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ترجمة من اللاتينية الى العربية الفقبر الى ربه تعالى 


اور ولس عواو 


مدرّس البيان في مدرسة الكمة الاروتية سأبةا 


وكات اسرار القصادة اارسولية فى سور ية حا لا 
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مصبعة ألادية في 


Nihil obstat 
+ fr. Gaudentius Lpise. tit. Cassien515 


Imprimatur 
+ fr. Ludovieus Arthiep. tit. Siuniens1s] 
Vic.Apat Deleg. Ap. Syri®. 


ل مارنع 
1 الاح ودسوس اتف اا 


2 لودوفكس رسس اسافنة سولة 


الب الرسوني والقاصد ''رسولي على سورية 


آ مد له الذي أ مہط اة على من اء من عباده وال فلي أله 


و المحيحة من خصه منېم واطفه ول | سعاد ۰ اؤوا اة غاا بذودون عن 
حباض دینه الوثیق ۰ و يداون بال خصومه ا یکل مز ین . وبع 
| خلوقاته على حال نطق بوجوب وجوده “ وتص دع بایات رل وجوده . 
فھ دتا الى ما نطيقه من معرفة کبرائه وجا لي فی ذاته وصفاته وأ فعا له 

وبعد فیقول‌العبد, الفقرُ الى ره الفني پول بڻ رای عواد د الكاهن 
| الاروني انی ا رایت رق الفساد الى هاه ا لأوطان ٠‏ وامتداد الأعناق غو 
اث فی عتائد الإان وأ الذين يتعرضون لعارضة ركان الدين ال“ . 
وص ون لص کٹیر من التالں عن مواردالصدق. اق د كني هذه الديار 
سراد دم واتقڌحت في کار هذه المصار رُم . ورا ما ع لم من مصاع 
الماش دون المعاد . ٠‏ حتی مرعوا بذلك عدیدا فدارم ی تاع الخاد 
كانت لسا العربية مفتقرة في هذا الباب ٠‏ الى تاب ثل قم بأ دأته الراهنة 
ذهاناً و لى الألباب ٠‏ وىكن لداء الجيالة دواء شاف لاسا الین ردا 
2 ٠أخدّتني‏ اشر البنة ٠‏ والوة الوطدبة - عل أنلي شي في ما 


عى أن أقضي به بعضَ ذلك الوّطر من وضع رسال او ج کتاب, او 
| 


ل — 


فل مۇلف اخ ال ان وق بغ الوصف الكثر. مل ذللے لأف 
التقطم العظير وهو الكتاب الوسوم باللاصة اللاهرحة اسوب الى رة 
الفلاسفة الحتقين ‏ وعمدَة اللاهوتيين المدقتين ٠‏ القديس توما الا کويني . 
يشل اللدارس وبا استائ ای ۰ فا کڪ بت على دراسته شط | من 
المحر وأجلتٌ فيه قاح لتر والير ٠‏ فألفيته كناب شد اليه الرحال. 
اوتف عنده شرل الرجال فد استوع من اقا ن المكمة وجا5نها. وآطائف 
| التاق ودلائلتاء مایمیران بتصدی له مقاول» او اء طاول ٠‏ عل 
إبلاخة ورجا ل يغارقھما الوضيحٍ واتیان ٠‏ وسم هم جتان ف فيل 
انان . فال قلي اذ ذاك أن أنقله الى لخن المريية ترج لاله ای دیارنا 
المشرقة بيد ان صو شاع ارجا و إشغاقی من الرآل واخلل لی ا 
ن ع الاقدام على هذا الامرا یال ٠‏ خا بقول ڈ ذلك الشاغر الاحل 

١‏ فدع عك الكابة لست منم ولو سودت وجك اداد 

اأ ولكني مزلت ين ذلك قد مر جلاوا ورا ری وأتحرّی فيهذاالشأن 
مایکرن بنظری السرا ری “الى أن قغى الله بإفضاه الانة اکى 
البطرسية ورئاسة الل ألكاويكة . الى مڻ رقم هذه الا م تارا لمل والدين . 
ومد ف ميم ل سحاد مج ادى لميتدين ٠‏ الفاسوفر اک واجهي î‏ 
الک وحد الخظر. لاحب على إحاد زمانه مطارف الفخار. الاي به عر 
ومصره سائ الأعصار والأمصار. سیبطرا مک الماوية ية“ ومظهر الاباتالقدسية. 
الموصوف اله تومن السماء :امس بالأسد وعو هو بلا أعاراض ولا راء : 
القابض بار الله عه وجل ٠‏ على مقا لد المد الل لقو باذنه تمالی من 
شون عاد. 4 ارد الاه من مالم لا يعمد ءالو دين“ الح 
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رد قشیب الح بأذواده ڪل اجر خصیب الجر العف واللاذ 
الكکر. :الابا لاون اث عثر. انه أ يده یله وام م الايا ج ب ماه * لم یک 
نتوي ل صھوة م سل لك زارو حتی وه ارق وای تاش | امک 
8 التائ الدينة نة وا قاق الي لا فاك ادیال وا 
كانه القدّم. .اء ذلك اعثا لي على اسشاف تلك العزية «واسششارة تلك 
اة الكامنة القدية. “وضرف الحمة اليسيرةءالى هذه اميم الحملرة ٠ة‏ فشمرت 
اذ ذاك عن ساق اليد لض في ذلك العبأب الزاخر وألفوّص على اراج 
لك اجواهر 
الال حون ثصر ت مقففا ی مساق کلامه أ1 ر المولف دون احراف او 
ریف ءمفرعَاً اياه £ فی قاب و عري صر اشا في التعبير ما درج عليه 
الما من الاصطلاح لمس. وبا سال ان کی مو العتور. واخ 
پیدي ف هذا ا تر العرور وان س له عندذوي العقول ٠‏ وجه الرضى 
لوالو الى السواب: وحقق الانال في اليد وا لآب 

هذاولًا كان سيدي وستى الأ فضل ٠‏ ومرلاي الأب الأاكمل ٠‏ ذوالشامة 
الباذخة .لالش الفاعة اليد لودوكوس يان رسأ ساققة سي 
قاض السدة الرسولية والنائ الرسولي في هذه الديار السورية ٠‏ حوالذي شاء 
ان بف هذى الارجة تیارفضله وییڈهامدذ ول شات یغ إحسانه ورصلو. 
ایا لین وال ٠‏ وخدمة لمم ورجالم تی حت ان سند اله أستعاد 
السات الى اساسا وتئي اليه أتتماء العبيدر الى ا راا وهو الذي نظا 
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وسا اوی ویمناه ۰ ٣ا‏ ت شر ام درا ا 


ناخد ین بو تیدا اا 3 ا el‏ 


لان د شي ا في أ جلي وقضائه . ۴ ی امین آککاو يكي بطول بتائه. “ولستي 
لاما ی این باشل لا و ا 
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لقد اس توما ال کو ESE‏ 
الفا 
| ڪان ليجب ب على امتا التطلم الكاو يي ان شتف الثاد ين فقط 
بل ان بهترب الناشین ایشا کٹول الرسول فی ۱ کور ۴: کڪ املال في 
E‏ اجهل نل کان تسان اکب ار اد ماختص 


فقد نان الطلةالعدئن : م كامات ماکتهغیر 
واحار إما تکار _ ما لافائدة فيه من المباحث وا لفصول والاداة الان ا با 
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ممرختة يوضع على حسب نظام العام 1 ی ج ڪان يقتي 2 ا 
الصنفات او مقام الاظرة :اولان ر کک : بعیده انت تی فی عقول 
امطالمين ملالا والتباسا 

اذا ارغبتنافي اجتناب ذلك ووه ستجتمد مغ الاتكال على المد الاي ان 
تتم ماجة! س الم تدس عل قدر ماینمله ا من لجاز ولابغاع 


ويالنانتىن العدتون 
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اھ 
لی کول 
اأسحت الاول 
يا قي ان العام المقدّس اي شید هو وماذا بتاول 
۰ وفه عشرة فصول 
| ولا بد لسرن رضنا ود د: من قدي انار ي ن اتعلم الند س اي شی* هو ومافا 
يتتاول وات 4 ذااک بدو رع عفر مائ فی اچ elie o‏ 
وواه ٣‏ ھل هو واد ار > کر س ٤ے‏ هل هو نظري او عمل سه قي مقایتو اء را 
ا مل ر یک ار ل اک ہو رفوا عل موز ا ¬ ۹هل تبش فيو 
الت که مو س ٠هل‏ يشت اسا تاب المخد على معان كث ۰ 
الفصل الاوّل 
عل تن انحاجة الى تمل غيرالعالم الال 
خط ی ای الاول بار تقال : ظهر انه لا تمس الاح الى تعلے قيرا تمالم 
| الفاسفية افليس ينبقي للانسار نان اول ادرا ك مافوقالهة ل کقوله سي ۲. r:‏ 
| دلت بث کيا شجاوز قدرتك» والتمالم الفلنية مسكفلة ميم ما عت تست اامتل- 
فاا بظهر ان للافائر: ا غور التعالم الفلسفية 
۲ وابضاان 'لتعلم لیس کی ان لسن ال“ ع ن الوجود لان الع لاس عاو الا 
باحق الساوق للمموحود ٠و‏ م الملسغة 5 تحن عن ج اروت سیر 
ومن هنا سي احد اقام ملفة فلسفة شيولو جا( اي الم | الاي ) ا ع مرن 
الفياسوف في الإلميات 4 “اذا ل سن الاجة الى تعلم غير التعالم الفاسشة 
لکن بمارض للك قول الرسول سی ٣‏ تمو + ۰ دان ڪل کناب 
أي مرن الله مفيد تتتعلير والحجا اج وللتقوع ولہذ س پالار» والڪماب 
ا ا 


“س ۴م و یسم لے یر س ویم رک 
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تى من اله ليس سن قييل العالماللسفية لستتبطة اتل اناي . 5ا مفي 
ان بكرن م سوى التعالم الفلفية عا آ خر موی من الله 

والجواب إن يقال اله قد مست الحاجة قى خلاص الانسان الى تمل مار لمن 
اله غير العالي الفلسفية التي بنظرفيا بالعقل الانساني اما اول فا الانان 
یه الى انل على انه غاية ماو رة ادرا ك المقل کتوله في اش ٠٤‏ :ل تر عین 
ما خلاك الله ما تصنع لاذين نتظرونك » والفابة الي يجب ء على الاس این 
وجهواالیبا مقاصدم انام لاب ان ڪون م سابقة عار با فاا قد مست 
الماح في خلاص الانسان ان بطل بالوسی الاي على م انار المقشا 
الانساني ام ثاب فلن الحتائق الالية الي یکی النظر فیبا بامقل الاننانی 
قد مت الاج ان بتشقف الانان فبهاايقا الوس الالمی والا فان تاو 
الالمية التى بدظرغيما بالعقل الانساني لس يتانى ااا لصف قایلٍ ن 
الاس وف زمان طو یل ومع اوها کنر مم ن خلاص الانان الثم فيا 
وق ف کله على ممرفتها فا5ا م بک بدا احلاص ااناس ء على الوجه الاحرى 
ولآڪد ان بتشقغو فى الخقائق الامية الور ي الاي ٠‏ فا5ا خد مث الماحة الى 
تل مقس وى من الله سوى التمالم الفلسفية التي , مغر ها بالعةل 
۽ اذا اجب على الأول بانه وان ڪان لا ينبني الانسان ان لجعت بالءةل عا 
وق دک لا انما کان من ذلك موی من الله یجب ان بقبه بلایان واذا 
5 ل ابض سي سي ٣‏ ١ه‏ ۲ « قد أطامت على اشياء كثرة توق ادرا ك الانان» 
د بذاك د موم العام المغدس ) 
1 وعلى الشاي بان العلوم قاف باختلاف اعا رالعلوم فان النلكي وا ابي 
پرهنان على نتيحة واحدة بنا ڪالارض کر به غير ان الفي برهن ءا 
يران تاچ 0 
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سی سے ج 
من ان ا نٹ عه ام ية من جب ندرك بنور ال اللي 
) لي اڏي ۾ من قیل اتلم تدس سیا 8 ٣ا‏ ف الجن داك الما الاي الذي بن اها 
من اللسغة 

ف الفصل انى 
هل التعلم المتدن عل ۰ 
خی لى الثاني ان ٿال : نظهر ان اتام القدس لیس ع4 لا نکل عا 
فا E‏ » والتعل م المقدس مناه عل ‌عقاند الامان !يي يست 
سا بشما بدلسل عدم الجاع عایہا لان«الایان لیس هو للجم »اني تا 
Yey‏ فاذ! ليس التعلم القدس علا 

۲ وانضا ان العلا بجث عن الإزيات. الام القدس بث عن ارات 
کاعالا۔ راھ وا احا و عقوب وا شاههاء فاا ل س التعلم التدس عابا 
| کک ارض ذلك قر اوغ طینو۔ ن ف یکناب الالوٹ ۱ ۱ب۱ «انا تلص 
ا الا | مابه الایان اج تود ودي و داقع عله وتم ز٣‏ وها 8 
سدق على عا موی العام القدس . ا 1 التعام المقدس ع 
| وا واب ان ال ان التمام القدس کک خی أن یجب ان بل ان العام قان 
متا ما بتبنی على مباوی» يبن رامقا ای ي کا اساب وامندمة ونوها: 
ومنا ما بی علی‌ میادی؟ نله بور عم عل کاینبنی عل اآتاخاړعلیمبادی؟ م مدنة 
ا المد سة وع الرستى عل مبادىة ماله ة با الحساب. ٠‏ والتعلم القدس عا من 
قل الثاني لانبنانه عل مادی» اة ا ورا على وهو عا اله وااقد سان 3 
ڪا ان عل الوسیتی عرق بالیادیء "لق ي تاها من ج المسابي“ كذلاك التعلم 
امقدس دة ی بالبادی؛ لوحام ابه م ا 
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اا اجب علی الاول بان مبادیء کل عا اما ية بشما اومينة فى عا اعلى 
ومبادىء التعلم المقدس بن قبل الفا کار في حرم الفضل 

وعلى الثاني ان ا جزئیات لاترد في التملم القدس مقاصة بانات بل اھا ونی 
پا تيلا السیرة على حدما يجري في العلوم اخلتبة وتصر يا يشبادة اأرجال الذين 
ادوا الينا الى لامي الذي عليه مى الكناب اوالتلم ٠‏ التدس 

الفصل اثالث 
مل التعلم” المد عل وإحد“ 

خی الى الالث بان قال : بظھران العام القدس لیس علب احا لان 
الملالواحد احد ما کان موضوعة واحدا با لجن کا فال الفیاسوف في كتاب البرهان 
١م ٠٠۴‏ وا لوق وا الق اللذان یحٹ عا سيخ اتلم الندس ا لسا واحدا 
باجاس. فاذ ا ليس العام اقدس علما واد 
٠‏ شان الم ادس بث نيه عن اللألكة والخلرقات ا لجسانية 
بالخلا اشر تة وھ الاغاء خامة بعلوم فاسفة ام فاا لین لس التعلم 
المندس علماً واحدًا 

کییم رض ذلك ان کناب التدس کا عليه على انه عا واحد فتد قبل 

فی حك 9 عا القديين» 

الراب ان تال ان اتلم القدس عا واح لان وحدة القوة والكة يجب 
ملا حظتا بحسب الموضوع لا باعتبار ماد ته بل باعتا ر جهته الصور دة کا لشاركا 
الاننان والحمار والححر في جهة اللونا الذي هو موضوع أانظر) الوا اح 
الصور بة فا كان التعلم القدس لاحظ بعض الاشياء من حيث مى بوا 
من الله كا عر في الفصل لساب كانت جيم الاشياء الموحاة من من الله مشترڪة | 

فى جهة موضوعه الصور به الواحدة فكانت مندرجة تعت التعليم المقدس على 
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2 سرا بل لحت ەع ال الاصالة وعن الخلر قات ! باعتا اال 
هو مېد وھا اوغاتپاء ول هذا قارا ف وسو ه ال 
وعلى الثاني بانه لامانم من تايز القوّى اوا مككات السافلة بالنظرالى تلك الوا 
الندرج باس رها حت قوم ُ4 وملک وأجلة. عالة لان اموه اوا ككة المالبة تنطر ۰ 
ا مو ضوعيا من جهھ صو ر لو E‏ ان موضوع اخس اترك هو احسوں 
ا ر رطع تاکان ال الخ می کو و توو واد 2 
فلفية شما ع فا دیلک ا ی ان نغارال یامن جي 
واحاد: اي اھ“ ن حت ی موحاء من الله 4 فيكون التعابم التسدس على هذابنزة 
ر أثر لهم الاي الذي هوأودجميع اللوم وادطها 
۱ ا 
فصل رام 
مل العام اشد لعل 
شخطل الى | رابع بان بقال بظيران التعلم امقدس عا ا لي لار غاية الما 
العمل العا ا ال الل وف ف الا لمات ك 1 م والفرض اا ص 
التعلم المقدس هي و لمل کتول فی بم ۲۲:۱ «کونوا عاملین بآکامة لا سامون 
ا فط » فاا تعلم المقدس عل 
> واا ان ات ہے القدس شم ایی ش ر عة عشقة وش عة سو الق ٠‏ واشريمة 
ن م انا ۳ ی اذى هو عا عمل ا1( اعا ہے المقدس م یا 
لکن ار ڈلک ا نکل عر ملي سح عا د < ن ان مله 1 


تست عإ ادنار ٣ن‏ اعا ل الاس وعا اناد عن‌الاشة. :الم القدس بحث 
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بالاصالة عن الله الذى هو بالامرى صانم الاس . ۰ فا لس علا مايا بل 


ولواب نبقل ان اتل القدسن على کونه واحد ا دم اث عنه علو 
فلسفية متمادة لآنه نظر ا الامور ألتما رة من جھة صور نة جامعة اى من حت 
اهي مدركة بالنور الالمي - فاا ون ڪان النظري“ من اللوم الفلسنية غيرا 
والسلي؟ غير فاتعلم القدس مم ذلك شاملن آکلیہما کا ان اله ایضاً یما تفسه 
ا ثاره بعل وأحد. لاان كونه نظرة أرج عا کونه تملا لان نه عن الا ٥ور‏ 
لالية امل مته عن الافعال الاسانة الى انا ب ٹ عنما من حیث ان الانسان 
بها اى معرفة ايله الامة القاية ا السادة الالدة 

وبذلك بتعصم ا جواب على ما اعترض به 

النصل الاس 
مل الععلم ا قدي اشرق من اثر العلوم 

خط الى الا سان تل لر ان اشام اوی لوی رن ت ار 
العلوم لان القٺل من جھات شرف ال وسار العلوه م التي تنم | رلت 
مبادئها هی في ما بظه را بقن » من التعل المقدس لاحتال الربپ فی ائه آي ش 

عقاند الاعان فاذا بظهر ان سار العلوم اشرف منه عك 

۲ وارضا ء ن شان نالم الادنى أن لستفيد من الما الاعلى کا یستفید الوسيقي 

من اساي والتعلم المقدس يستفيد شتام نالتعالے الفلسقية فقد قال اہرونیموس 

سا٤۸‏ الى ایوس خطبب وبي ما نصه «ان الا لتقدمین قد اتهم 

عام لاست ارتم حق لست تدري ‏ ما الذي يجب ان بتبادرالیه یراك 
قيا فقاهة الاسان ام ما الكتاب» فاا التعلم امقدس ادنى من سائرالعلوم 
کی عار ض ذلك ان سائرالعلوم تدعی حوار یله کتوله iy, E‏ رسا 


ا 


س ا س 


جوار ییا تلادی عل متون مثارف المدينة» | 

والجواب ان يقال ان هذا الما اکان نظر ا وعملیا باعتبار ب کان افضل من 
ساقرالملوم الط ربة والعملية لان التناضل يقم بين العلوم م النظر نة من جية القين 
ومن جهة شرف الوضوع وهذاالم, مضل ا رالعلو م النظر ية ف “الارن ُ 
اما في البقبرن فلان سائ ر العلوم تستفيد بقيلبتما من النو رالطيمي الذي لمقل 
الانساني الغيرالعصوء وهذا ما فيد بيني من نور الم الاي المبصوم lly:‏ 
ی شرف اوضرع فلان مدال بچ بالامالة عما تیاور بس وء طور القل 
| مع ان سائر اللوم اغا تعث تما تت المغلى فقط ءوإاما الملوم العملية فاشرفها ما 
ایس راہ غا اخری بی لہا بل مو غاا سو کاان لدا شرف سرا 
ا لجندی لان خیر اند تمه الى خيرالدنة. وغاية هذا انملع من حيث دو 
ملي هي السمادة الابدية الى لى هي الغاية انقصوى لسار انات العاوم أأعماية. 
واج اذن‌انه شرف سا رالعلوم بحسب جميع ابات | 
اذا اچیب على 'لاول بانه لاما نع ان بكرن ماهوایقن سي حد ذاه اقل قينا 
دنا سبي قسف عقلاالشي اال امور لواضعة جد افي باع كنة ج 
عون اتقاش الی نور !لشم س کا قال الفیلسوف فى الالميات ك ۲ فاا ما سرض 
لبءض اناس من الريب فى عقائد الامان أبس ناشت ع ن عدم ڪوا ية في 
طباعيا بل عن ضع العقل الانساني ومع ذلك فان اقل مايكن امللصول عله 
من معرفة الامي رالعلااشى من تقر ن ما بحصت عليه من معرفة الامو راالنل کج 
فال الفیلسوف فی کتاب اللیوان ۱۲ ب » 

على النانی ان ذالم قد يڪن ان يستفيد شيا من العالم الفلسفية لا 
لافتقاره اليا فت ارا رور ١‏ بل لربادة ايا ما پتضمنه لانه لیس تند 
ماده من علوم | اخری بل من | الله بدا اوي ولا فهو س ينيد من المارم 
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الاخرعلی انیا اعلی مه بل لستخد ہا علی انا ادنی مسۂ وچوار ل کا تید 


عليه ان توصل ما ند رکه بقرّته 'لطيعية الاما عتما سار اأعلوم 1 الى ادراك مایا 
إهذاالتعل مأ بفوق قوته الطبيعية 


| کی عارض ذلك اون ف به رة دایا کیج ویک لدی | 


انور ن الام » 


اللا نی ایی کا البناءالصانم' اذى برتي هينه 


أ المندسة مأ دونه من العلوم على غو ما لستزرء المدن ادى ولس استخدامه 
اها على هذا العو اكان تقد وقصوره بل کان نقص عتلنا الذي يبل | 


المصل السادس' 

هل هذا العمل حك 
شخ ال السادس بان قال بظهران هذا التعلم ليس بحكة لان اتلم الذي 
| یسار وت مبادئه من غیرو لس حقيةا ان يس حکمة فان من شان المکڪے ٠‏ 
ان بت لاان رتب کا قال الني اسوف فى الا ميات ك ۱ ب ۲ وهذا اا 
یا وت باد ن غه یرہ کا ر ني ف۲ فاا لبس چمكيةٍ !1 
أ ١ضا‏ ان اكة متها ٠‏ ن شت ماد العلوم الأخر واذلك بال فا 
راس الملوم کا قال النيلسوف في لات ! د ب ۷ لکن حنااتلم لير | 
ثبت مبادیء العلىم الأخر فاا لس بمكمة 
٣ 1‏ وانضا ان هذ التعلم بحصل الاجتباد وة تحص علا ایض رداك 
تعدا فن مواهب الروح القدس السبع كا في اش ٠١‏ فاد ليس هذاالتعلج حكة | 


واخواب ان قال ان هذا التعلے حوا شک اللا فما ين لم لانساية 
اهالب في جاس مافقط بل عل وجه الافای لانه ]ا کان م“ تان اک 5 
وکوا کا على الادنی یک ن بعلت راعلى سي ف یکل جنس کی تنبلا 
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البت ت والهندسن: بال نر الى الصتاع ادافين شونا لشب و هور ' 
الا رانا فل فی ١‏ کور ۲۱: 1٠‏ سح وضعث الاساس» وكذاك 
یتال حکم “فى جنس السيرة الانسانية بابر ها انان من حیٹ يد د الاقعال 
اليشر ب صوالعابة الواجة ولذا قبل ف ا ۲٠٠٠١‏ «الحكة لذي الفطنة» فاذامن 
| نثرم ی الاطلاق الى علة اککون باسرم العلیا الى می الله يقال اکم لاع 
E‏ ن ان امكهة هي معرفة الال ت کاني اوغسدلینوس ف يکناب النالوٹ ۲ 
س ۰.۱۹ م رت نج ٹ بالاخص عن اله باعتبار العا الملالس من 
حیٹ ما مکی ادراکه من الامیات بالخلوتات فط ما قد اد رکه الفلاسغة قول 
الرسول في روا ١‏ دایم ن الامياٽ هو وا فيم »بل ومن حيٹ ا 
1 ا ر به من ذ ذلك عا له وودد وقداشر ك فه غرم اا او ۰ فادا ا : امتدس 
ال الكة العلا ٠‏ : 
ا3 حب على الاو بان التعلے المقدس لس با ا نبوت ماده من ې شرىّ 
بل من العا الاي الذي رتب کل ما مالنامن !ا امرنة عل انه اكه اليا 

وا اٹانی بان جد المي الاخر ما نة بنفسما فیمتنع ابابا او ار 


علي ڏ علا خر عی۱ العرفة اة بز مي اللااة الو ا ډ عدار 
الطييعية 5 بیس یخصه ان شت ت مبادی: الیم لخر بل ان مایا ا 
لان« بو جد ئي العا 1 وھ لاخر ملا شا ۴ 1 ی علب هکله العلا ن اذا تال السو 

فی کر 1° ندم لارا وکل را و رتفم فد معرفة الله» 

فع الثالت باه ١‏ کان اک اما اک ة نور طریقتی ن کانت | اة 
اتعتار کی خر ان ٠‏ ا دن حاکا قد ییک با ریقة الیل کا ان من حصلت عند 
ملک شضبا یکمک اشقا ا لا فا الشتی ان جت ل 
ال هوا قل يالاات اه اب هان ارجل شيل مومتدار 


1 
: 
| 
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الافعال اشر ية وقاعدت ا« وقد يكر بطريقة امرف ةا ان ن سدق 
الاخلاق بقدر ان يک على افمال الفضيلة وان لم كى له ماكةالفضية ‏ فالطار ية 
الاولى من اسك على الامو رالامية خاصة بالمحكىة امعدودة من مواهب الر 5 
القدس کقول الرسول فی کور ١١:۲‏ «اما (الانسان)ااروسی فانه یک في ف 
کل شي“ وکول دبوناسیوس ف یکناب اللاسياء الالبةب ۲ دان ابروارس | 
الملامة لس عا ني ا لامور الاهية فقط بل مغرما یپا اضا» وااطر َة د الانية 
ا بهذا التعلم من حیث انه تحصل الاجا اد ا ن کات مباد ئه حال اايي 
| الفصل الابم 
هل ا هو موضوع ااا 


خا ی ا سابع بان قال : ظهران الله س م موصوع هذا المإ لاه لابق 
< کل عا ا من تسلم پوت أن موضوعة ما د در کا قال ا اوی زاب اا 
ا اپ الاين 
1 
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۳ واا سے ء ا بث عنن عا فو مدر في موضوع ذ ا تال 
والكتاب المقدس يث فيه عن | اغیاء کغبرة ا عدا ال ڪالناو تات ولاق 


س ا + Fr‏ ا ا 


الشر ٠‏ فاا لس الله" موضوع . هذا الما 
< لبمار ذلك ان ا عليه بالاصالةفي عا فهو موضوع ذاك الما . 
وها الا | کا به بلاماة على ر فانه ت ل ل ییاو جیا ای آآکلاہ لی انه ) فال 


اا ایا ہے ا و ایی ای یر آل ی ا ا ا ی 
ann‏ 


Ef‏ مو فوته 

والجواب ان يقال ازن اله هوموضوع هذا امإ لان نسبة اأوضوع الى الما أ 
کنسبتو ای القوة او اة نامل موضوعا اا اقوة اومكة ما بأاعتب ارم 
انب الى تلاك فة اء و اللكة جيم ماب نس اليباكنسبة الانسان والح رال ەة 


اس 
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س ر س 

|الظرمرى حب ها ملرنان فكان اللّن هو الوضوع ا حاص لطر ٠‏ وجيع ما 
بحت عنۀ في اتلم القدس فاغا یسح عد باعتا ر اله اما ککرنه اله تفس اولان 
| فيه نسبة اليه من طری قكونه مہداأه وغاية ٠‏ فیچ من تمه ان الله هو في اقيق 
|موضیع مطا لم وملاح پان بادی: هلا البإ وهي عتائدالايان الذي 


| 


| تعلق باله . وموضوع مبادیء الما وموضوع الم لکا واحد بعينه لاندراج | رکه 
| تفي ماله وقد تر نی ال ماك عه ي هذا الاي ومن دون 
| الاعتار الذي به بجت عه نجعاوا موفوعه اما في اأدلولات والدلائل او قي 
افعال النداء اوق الكل اي الراس والاعخاء. فان هذه جمعها :جحت عبافي 
أإهذاالم كن بالنبة الى لله 
s1‏ اجب عل الاول انه وان نعذر علبنا معر فة ان الله ما هو آکننا تعمل ف 
هذا اتلم اتر طبه ونعمته کان حو توصا الى ما بحت عنه فيه من ال حة ق 


أ الامية كا انه تد برهن في بعض العلوم الغاسفية بالعلول على شىء من جهة العلة 


وعلى الثائي بان جيم الاشياء الاخرا تي :جن عبا في التعل المقدس مندرجه 
تعت الله لا بالجزئية اوالنوعية اوا اول بى لان هااليه نوعا من !نة 
الفا الام 


مل هذا الععلم اسعدلاي 
خی ال انامن بان بتال: بظبران هذا العلم بى استدلالً قد قال 
أمار ويوس فی کتاب لمان کائویک إن 5« دع الد 1 حیث بحٹ شن 
الان ٤‏ وجی! اتتعلہ بج فی خرص عن الامان ولذا فل بو "٠:٣۴١‏ 
انم ڪوٽ شہد لتو منوا | لاس 'تعلر القدس اسجدة 1 
۲ راتا لی کان ات دلوا امان کن دل من العل اومن عقا . 


ا 
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فا ن كان من النقل فليس ذلك لاا بشرفه في ما بظهرلان الدليل الق فى غا 
الوهن كا نبة عليه بو سیوس وان كان من المقل فليس ذلك لا ناهه فد 
قال غر یغور یوس قي خط ۲۹ عى الانجیل ان الامان اذا أت بالمقل الانساني 
خلا عن اتقات لواب » فاا ليس التعلي القدسن سعدلا 

کن بعارض ذلك قول الرسول في تیط ١۹:۱‏ في حق الاقف« ملازم اكلام 
الصادق الخنص بالتعلم لي يقدران يعظ باعل الج ويعاج الاقضين» 

والٰجواب ان بقال کا إن سائرالعلوم لاص فيا الادلة لإثات مباد ابل 
تستدل من مبادها على اثات ما لعضمنة ما سواهاكذاك هذا العم لاينصبُ 
الادلة لاثات مبادئه التى هى العقائد الابانة بل شقل منها الى اثات امر أ 
اسعدل الرسول من قبامة امس على الات القيامة العامة في ١‏ كور ٠١‏ غيران 
يجب ان بعتير في العلوم الفا غبة ان العلوم السافلة مها لا ثبت مبادتبا ولا تناظر" 
من جحد هذه البادىء بل ثترك ذلك للع الاعلى ١اما‏ الم الاعى فيا وهو الما 
الاي فان ناظرٌ من بد مباله می‌کان امم مساما بشي والافلیس له سبیل 
ال مناار تھ آکنه یستطیم رد مجه وع هدا فالنعلم امقدس اذ ليس له عل اعلى 
مفو بطر طریتة الاستدلال من جد مباوئه م یکان الحم سا ثي د 
ما قد حصل بالوى الاي كا اظ البتدعين باي الكتاب التدس ومن بجر 
عقیدة بأخری اما م یکان الحم غرمعتقا شی )کشت بالوي الامي فایس 
بعد ذاك من سيل الى اثات العقائد الايانية بالادلة بل الى تقض ما قد بورده 
من الحج المضادة للامان لا نة 1 كان الايان سستندًا عى الحتقى المعصوم ولسقغيل 
ابات ما بضاد احق بالبرهان وم ان احج الت لقام عى نقض الايان ليست 
براهین بل ادل مردودة 
اذا اجيب على الاول بانه وزن لم يكن لاد لعقل الانساني حلفي انات المقائد 


ااإد 


| الاعانية الاان هتا العم حدم دك من الاد لاب ةع غور امرف 


٠‏ وعلى الثاني بان الاستدلال من النتل في خاية الاختصاص بيا التعلم لصول 
امبادئه بطر بق الوسي فعجب من تمه انعو یل على نقل من تزل الوسي علهم ولیس 
هذا جين بغرن هذا التعلم لانه وإ ن كان الدليل النقلن البتنى ء علىالعتل الانسانيي 
في غاية الوهن كن الدليل النقلي امبتنى ع وی اوي لالي في عابة التوة: على ان 
التعلم المقدس غد ستزرم المقل الاناني اک کی لس لاتات الامان لان E‏ ام 
| ال قاق الامان بل لايضاح ما دورد فه ماسوی ايان لانة أ كات السة 
اال تس الطبيعة بل تکبلپا ومح ان عخدم العقل| لطبي لطببى الاما ن كان ميل الارادة. 
الط بنقاد اة ردنا قال ارم ولف کور 39o:‏ نی کل بصیرة 
ا ملاعة f‏ ولذ اك ما د لستش د التعا ے المقدس ارال التلاسفة ايضاً ف يما 
| قدروا على ادراكه باقطرة العليمبة کا امتشہد بوس کلام اراتوں بتولد فی اع 
YA: 1‏ « کال آحد شرات ا ن ذرمة اله » ومع ذلك فاعم اقاس 
تي بغل هذه اتوص على انيا ادلة اجنبية وظنية ٠‏ وام توص | ڪت 
[[القانوتي فاا بور .شاعا انا حخاصة وخره وردة. وام صوص کی 
فيوردها على انبا دة خاصة كن ظنية لان اماننا تن على الوس امنزل ءا 8 
الرسل والانياء الذين دونو الاسفارالقانونبة لاعلى اوي الڌى رمام 3 
| غورعہ مرن عا ودا قال اوغسطینوس فی رسا سا۱۹ الى اروتیموس ب ۱ « قد 
| تعلمت انأ ڪ “ م تاك الاسغا رالق . i)‏ ل ا انو به وحدها حت الي اعتقد تبام 
| اليقين ان لس من اسان خا شیا ني ما کتب اما غیرهر فاني اطالع ما 
| کتوه غر معتبر ذاك صدةا رد کون قالوا به ا و کتبوہ ) ہما کانوا رسن 
في القداسة وألعلم 


س ج٣‏ س 


| الفصل الاسم 


) هل ببق اجوز في الكتاب المخدس 
بتخطی الى التاسع بان قال : بظهران الكتاب المقدس لاينبعي فيه التجوزلان | 
ماکان خاصا بالما الادنى لا بلب قفي ما بظير بهذا العا الذي له للقام الاعى بين 
سائرالعلو م كيا مر في الفصل السابق ‏ واستعال التشاييه | لخئلفة والاستعارات اص | 
مم الشعرالذي هوادنى جميم العلوم٠‏ فهوادا ليس لاتا بهذاالما 
۲ وايضاً ان الغرض من هذا التعلم هوايضاح الح سي ما بظهرواذلك وعد 
موه و فقد یل في سی۰۲۶٠۲‏ « من شرحنى فل اليوة الابدية » كى ا لحن 
سترمثل هذه التشایہ .فا5ا لیس ببق بہنا التعلع اباد الامبات تحت مفال 
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وانتا كلما كانت الخلوقات اع كانت الى الشبه الام اقرب فاا لواستعيرا| 
مض افتلرقات لله لوجي إن تكون هذه الاتارة من الخلوقات الملا لان | 
الخلوقات السفل م ان الخلاف ماهد في مراط ن كثرة من لكاب ٠‏ 

| لک عارض ذاك قول هوشع ۰:1۲ ۱« کرت من اوی وع األسله الانیياء 
مغل الامتال» وايراد شي ء على سبيل التشيبه عجار . فا3ا غص التعلم القدس 
:ان وز 
) وا لواب ان قال انه بلق باأكناب التدس ان يورد الإلميات واأروحانيات || 
تت مثالا سمابات لان الله بعتني بجمیم الاشیاء على حسب ما بلا طباعها | 
اومن طباع الانسان انه يتأ دى اعوسات الى العقولات لا نكل معرفةر لا فا6ا 
بدو ها من الس ٠‏ فا5ا نلق ان ورد لنا الروحانات في الكناب القدس تمت | 
شل الجسانات وهذا ما اراده دبونسيوس بقوله ي داب عراب السلطة | 
السماوبة ب » لايك طلوع الشعاع الالمي علي الامتيًيستارمقدسة عخلافة» ) 
ور ج ا ا 
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ایض فالکاب القدس ککرنه موضوعاً اجمیم على وجه العمو م قول الرسول في 
رو ۱٤:۱‏ دان عل ینا لحکاء وا طجآل» بلیق به ان بورد الروحانات تت 
ل الجسانات لبتغفيمها عل هذا الرجه ية الاقل الله التتاصرون عن فهر 
العقولات في أنفسما 

اا اجيب على الاول بان عا الشعرانا تجوز لكان اليل لان اتخيل يا 
الائمان طبع ا التعلم القدس فاغا عجر كان الضرورة والغائدة کا مرفي 
حرم الفصل ( . 

وعلى الثاني بان شعاع الو الاي لس يصجل بسبب الصو رالعسوسة الى 
بحتب وراەھا کا قال د بونیسیوس في اوضع الم کور بل تمر على حقیقته حتی 
الا أن امقول الو اليماان ثتف عند الأشباه بل يسو ما الى اد راك المعقولات 
| وحتی يتقف فیبااضاً بالذين هبط الو ي عليم من سوام ولذاك فا برد في موضم 
| من آلکتاب ازا تراه مصرحا به في موضع خر باجلى يبان» على ان خفاء الصو ر | 
ايض مفي لدمرين الجتمدين وصائن عن استيزء آلكغرة لذبن الهم أشي بقولد في 
مت ۷: ٦د‏ لاتعطوا التدس لكلاب » 

وعلى الث بان ايراد الألميّات تي الكتاب تحت مشل الاجسام الحقيرة انب 
منه تعت مثل الاجسام النطيرة کا قل ديونسيوس في ڪتاب مراتب السلطة 
السماوبة ب ۲ وذلك لغلاثة اوجه اما اول فال العقل الانساني آتتى بذاك من 
الضلال لاتضاع ان تلك المغل لاتطاتق حقيقةٌ ى االات جنلاف ما لووصقّت 
الا ميات تحت مل الاجسام المطيرة فان ذلك يكون مته ارب وخصوصاً عتد 
من لا بتصرر شیا شرف من الاجسام وما ثانا فلن هذا الوچه انب ا 
رزه في هذه اليوة من معرفة الا ميت لائه أ طهر لتا أن اله ما ليس هومن انه ما 
هوواڌا ڪانت أ شباه الاغياء لن بعنزه لله عنٻا اڪ ار تز يدنا قق انه فوق ما 
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قول او بصو ر د في حقه وما ل فلن اللي ت نکون پیم الاشباه مضئوة ا 
| كارع فیرامیا 


| الفصل الماشر 
| هل لکتاب ب المقدس تحت لن وإحد معان كشرة 
خط ال العاشربان قال : بظمران آلکتاب القدس لیس ل عت لفغ واحر 
من ڪا اي تاريني ( اوحرف )ورمزي ودبي“ وعلوي لان تڪثر المعانيا 
في کتاب وا واحلي يودي الى الالباس واخط وبوهن الاستدلال واداكانت القضاا 
ڪا ة معاي لايحصل عنما حجة بل ا عصل بها يعض المغالطات ٠‏ ا لكاب 
لتد ھپ ان یکین تو اعلی ایضاح امن من دون ادنی مغالطة فاا ل شی 
یه یزد مدان ک وشت افقو رر | 
| ایتا تل اوفط ینوس فی کاب تادۃ الاحعتاد ب ٣ن‏ الکتاب وموم 
بالعهد اأعتيق عى اربعة معان تارچتي و بل وتطا ب تي ورعزي “وهده الاريعة 
في ما بظهر ما 2 ر بالكلة لتك الا بمة بلتقدمة. قلا لیس بنبنی ق با نظهر 
| ان فر لغظ واح بعينه من اكناب الغدس على حسب المعافي لار 4 التق مة 
۲ وانضاً هناك سوي المعاني المتقدمة معنى | - خر يقال له العنى امتا ی وهو لسا 
ندرج في تلك المعاني الاربعة 
لكن بمارض ذلك قول غر غور يوس في ادبياته ك ۰ب ۱ انا کاب 
المقدس سوق ؛ بطر عة کلامه ساء ارالعلوم لاته بکلام واحد فته بشما هو عر عن 
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وا جاب ان قالان اصع إصم الكناب المقدس هو الله الذي في مقدوره ان صل 1 
ل الالاظ فقمط ا م اور انان ن بل الاشياء يغ ٥وا‏ کت 


as 


۳ 
اا س 
فيه تد ايض عن شى اذا عرفت ذلك فادلالة الاولی اي دلالة الالفاظ على 

اشا راجمة الى الع الول اي الم ارين او المرفي والدلالة الثائية اي دلالة 
| مدلرلات الالفاظ ايقأعل اشيا ءاخر قال ها معتى روحاني” وهو مستنة الى ا حرفي 
أومترقف عله - وهذا الى الأروحافي على ثلثة اقسام لان الشر بعةالعتيقة رىم 
اللشر بعة الجديد كا قال الرسول قي عبر ۷والشر بمة ا لجديدة رم 'المنجد امسنقبل 
کا قال دونسيوس في ڪتاب مراتپ السلطة البيعيةب ه ج êl ١‏ ۴ 
الرأسمن امال الشر عة الجديدة يدل على ما جب ان نع اه نحن - وعلى هذا اعبار 
|دلالة ما في الشر عة العتيقة على ما في الشر بعة ا لجديدة يحصسل العنى أارعزي ٠‏ | 
ا وياعتباردلالة ما حری في اچ او ني ما یدل على 1ج على ما چب ان يىل 
) امعنى الادبي ١و‏ باعتبار دلالة ذلك على ما في امجد الابدي عمل العى ادلي 
ولا كان امعنى الرضي هوالقصود حن الواضم وواع ألكتاب ا مقدس هواه ا حيط 
| عامه ميم الاشياء دفعة واحدة لم یکی غير لائق الکتاب القدس ان کون ۵ | 
| تحت لنظولعا بحسب العنى رفي ايغا معان رة كا فال اوغسطيد -_ ب 
[ااعتراغاته ك ۱۲ب ۱۸ و۹٠‏ ۰ 
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اذا اجيب على الأول ارت تکٹر ھذہ العانی لا ہورٹ اشترآکا اونوعا | خر من 
اص4 ت . .ا 
التكثر اذ لس تاشت عن دلالة افق واحدٍ على اشاء كشررة بل عن ان مدلولات 
[االالفاظ انفسا وز ان تدل على إشباء اک مر في حرم الفصل وهذا ربب 
| البا ني لكاب للتدس لايتاء اماي ڪليا على واحاي وموا رفي اڌي تل 
| وحده مکی استنباط الاد لة بخلاف العانی الرم رة کا قال اوغسظبنوس فی رسا ١‏ 
| ۹ 
إرداعى ونشنسيوس الدوناتي ٠‏ والكتاب | مقلم ,لس شقد بذلك شا اذ لس في" 
نی الروحاني شی * ضرو ر لاان ولا صرح به الکتاب بالمنی ا طرفي في 
اموضح ٢‏ 


وعلى الثاني بان التاريخ والتعليل والتطابقق راجعة إلى العنى امرف نتم اتا 
الاول بذکرالشي على وجه الاطلات یکا اوت ذإك اوغسطینوس في امل ال کور 
والثاني بتعليل امقول کاعلل آلرب فى مى ٠١‏ اباسة موی تلبق النساء ء بقساوة ا 
فلوم والثالث بيان ان صدق أ بة من اتاب غير مناف لصدق اة اخری. | 
قاماق موحد من ين تاك الارمة ل اني اة ارو انب ة کا ان هوغو 
الرکتوري اضاً قد ادرج تحته امن العلوي في ك ۲ من احکامه حیث لم یکر 
الا ثلاثة معان فقط أي التار ين والرمزي والادي 

ول اثالث بان الى الد يي معدرج تحت لمن ار لان لالا تد لا 

شي بالقيقة وعلى شى #بالاستمارة ولس العنى رفي هوالمعنى امستعار بل الستعار| 
4 فلس هر فی قول الکتاب مشلا ذراع اه ان في الله هذا الءضوا جسماتي ل ما 
يدلعليه هذاالمضووهوالقوة العملية وبذلك تفع انه لیکن اصلاوجود اذب 
ف معئى الكتاب القدس الرنى 
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ات اله هل هو - وفيه ثلاثة فصول 


ا کان الغرضالمنصود بالذات في هذا النعلم > هول ما تدم تعريف اله لاسب ماهوا 
اتل ن س هوابفامبدا الاشياء وغابتها ولاسما اتخلينة الناطقة مھا اتم 
مرفي ف۷ وکان غرضنا ايضاح هذا العمل سنج ني اله أولا ٠وش‏ حركة الخليتة a‏ 
الي ا ٠‏ وقي احج الذي پا حوانسان‌هو الطر يق الذى به تة الى اله الاو سیکون الدطر | 
اني أله على ثلائة اقام فستيظر اول فی ما يتعلق بالذات الاطية ٠م‏ في ما تعلق تارانم 
م فی ما پتل بصدور اا و قات عة - اما من جهة الذات 4هية فينيقي ان بنظر اوا في أن 
ااهل مر غ فی اتا کیف هو او بالاحری ن اتۀ کف لیس هر ٠‏ ما تعلق واي ن 

إرادتي وقدرته ٠‏ والحت ق اول يدور عى ر ذث مسائل - اهل وجرد اله : بین 
ا رھ 2 مل الله موجود 


٣)‏ س 
النصل الاول 
هل وجود اله بین بننعو 
خی الى الارل بان قال : بغلمران وود الب بنغسه اذ اتال بین كا 
| دفسه إا معرقته مر کوزة ت ینا طعا كاهو وات في البادىء الأرلى. ٠‏ ومعرفة وود 
الله 9 بني الجیم کا قال الدمشي کناب الدين التق ١‏ ب إ ب۳ 
فاا وحود اه بن رنغشة ۰ 
ا ان ای یرف ی ر ا 
الفاسوف ل 
ادما اجره لني الال 1 اک مراع من رنه میسق ارد ان 
لعل ف ا الان الله موجود لانه پراد راد به مالا یکی تصور شی ء عط منه. ا 
ايوجد في الذهن وي ا حارج هواعظل ما بوجد فى الذهن فقط۔فاءا ًا کان ا ن ازم من 
| تصو راما وحوده في الال في نهن بان ایشا وچزدء ف اخارج. اذا وجود 


الله بن نذه 


ایشا۱ ن وجود احق بین بن بنفسه فان من شک وجود ا می يسام ملم وجودو 
لان اؤ اكان الو ی معدوما مکونه معدوما : ى ولذاکان شی ا این 
الح موجودا. :وله هوان مین هکقوله في بو ٤‏ اتال رق واخ و وألوة؟, 
فاذا وحود انه ن تسه 

لک بمارض ذلك انه لس يكن لتصور ان صر ر الال بنقسة 
اوعع الفلسوف ذلك في الالميات ك ٤‏ م ٠‏ نی کتاب ال رمان في لن لاخر 
|ووجود اله یکن تصور مقابله فقد قیل فی مز ۴ قال ااهل فی قلبه بس 
اء فاا وجود انه یس يدنا تسه ۱ 


والجیواپ ن زا ل ان شییتا بکون نأ بنغسه ٠‏ على ضربین احدها في تفه لالا 
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الثاني في نفسه ولنا لانه اغا تکرن فبة ية نتم من طرق ان بوا مندرج 
ف شه حشقة موضوعهاکالاتان حسوان لان لمران من حقةة حقبقة الانان فاذامق ۾ کان 
ينا لجميع في قضية إن الحمول و اوضرع کات ت تلك القضبة ب پنسا 
الجمیع کاهووائح" فی مبادیء البرهان الاو التى اطرافها امور عامة لبس يجهلها 
احد کالوجود اللا موجود والکل والزء وا مرها اما اذام یکن بنا ابض ان 
اموضوع والحمول ماذا فالقضية انضرا تفا لاعند مرن بجیل موا 
وموضوعها واذا فقد تكرن بض تصورات العقل عامة ببنة بننسما عند ا لحك |ء 
خت کم تیر وسات اتال ب بسیوس في کتاب الاسایم. ٠‏ اذا مهد ذلك | 
اقول ان ونا لله موود فضة دة ھ بنفس پا فی تفا لمكان إتعاد نوما وموضوعيا 
لان الله هو عان وحود: سیا يهني سي ۲ف ۽ الاانالمکان جهلافي 
حت الله انه ما هو لست نبا لنا بل تت رای بیاا ما هوابین لناواقل پاتا فف 
طبعه اي بالا تار 


1 2 
اذا اجيب على 'لاول دان معر فة وجود الله على وده تجمل وملتبس ع رکوز ف 
طبع وذاك من حیث ان الله هو سعادة الان ن لان الانسان تشوق !| هادا 


| 


سے ےس 


عه وما بتشوقه بطبعه عرفه بطبعه لاان هذا ' یی ممرنۃ وجود ان لی ااا 
کا ان معرفة التي ليست ممرخة. س وان کان الآ تی هو بطرس فان کک 
ترون خير الانان الکامل الذى هو السعادة ون ن ا 


الاد وعیرم ور ذلك 
وى الثاني انه حتمل ان من يسع ام اله لاستل ان‌الراد + مالا مڪنا 


ء اعظل منه فان فا عتقدوان لله ج”. ایض فعلی تقدیر ان کل | 


اتصور سی 
احد يقل أن ارد اسم اله ماثتدماي ما لاکن نصور شي اعظل منه لیس دز 
زان لاحر اا ل ان سی هر! الام وجودا خارجا , بل الث جردا ذهت 
إإ“ لا س ا ا سج 
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فط ولا مکی الات وجوده في ا حارج الااناسم بوجود شی ٥‏ في الحارج لایکی 


اتسور شيء اعظ مه وعنالا يل به اة د | 
| وعلى القالت بان وحود احق في ف اة لون تسه واما وجود احق الاول فلس 
بنا بنقسه لا 


mm a 


الفصل الثای 
هل وجود ار متبرهن 
خی الى الثاني بان قال : ظهران وجود الله لیس متپرهن لانهعتدة ية 
[أوالعقائد الحانة لست متبرهنة لان ارات ينيد العم وموضوع الايان هوا 
الامو ر الغبر المنظورة | تضم من قول الرسول في عبر ۱١‏ فاا لیس وجوج اله 
برها 
| وايش ان الح الاوسط في البرهان هوماهو. وشن لیس في ون E‏ 
اله ما هوبل انما لیس هو فقط كا قال الدمشتي ني كتاب الدين! لتقم اة 
فاذا لیس فی قوتناان نرم عن عل وجود الہ 
٣‏ واضبا لو رهن وجرد الله ل یکی دالت لابا ارو کن آ تاره ليست معادلا ل 
انه غبر متناو وي متايه ولا معادلة بء ن الاي وغير المتنامی ااا کان لو 
مکی ان يبرن على العاة من العلول الغ بر الماد بظهرانه لا یک ان پارمن على" 
|اوجود الله 
| لک عرض ذلك قي ول الرسول ق رو ۱: ۰ دلاق غر مشو را رته قدأبصرت 
ادرک بالبروآات > وھا لا لستقے م لوکان لایکن ان برهن على وجود الله 
| من ا لبروا ت لان اول ما جب ان عل فی ر حق شی ٤ا‏ ن مل هو ١‏ 
| والجواب ان بقال ان لبرهان قسمان احدهامایکون بالمساة وبتال له ي وهذا 
| کون ما هومتقدر م مطل ۰ وافاني ما يکو بالعلول ونقا ل له وڏا ڪون 
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ما هو متقم بالنسبة اليا لانه م کان معلول اوح لنامن عانه قان تفا دى 
| بالعلول الى معرفة ألعلة وکل معلول یکی ان برهن منه على وجود عل اللاصة 
اذا كانت مطلولامما أ ين لتا منبالاته !1 كانت العلولات متوقفةٌ على السلة 
فوجود العلول يسثلزم بالضرورة لقدم وجرد العلة عليه .فاا )] كارن وجود اله 
ليس بيتأ في تفسه لن كان معبرهنا بآ ارو اليئ لا 

اذا اجيب على الأول بان وجود اله ووه من الحقائق الامية الى مك ادراکیا 
بافطرة الطببعية کا قال الرسول في رو ١‏ ليست من عقائد الايان بل موبطئات هال 
لان الامان توقف على لمرفة الطيبي ة كا لوقف النعمة على الطبيعة والكال 
عل اکل :ویس مم ذلك مانشین ان ایک ان ورهن و نی حدق 
قبل بسبیل الاعتقاد من لیس اهلد رهاز 
وعلى القافي بانه متى تبرهنت الملة من العلول فلا بد من اخذ العلول مان 
ال ارهن عا ى وحود ألملة وهذا عجري بالخصوص فی حق اله اذ لا بد فی 
بات وجود د شی ان بوخد مکان الد الاو سط مدلول الا لاماهو لان مث 
ما هولاحقة اة ها شو ا واسماء الله توخذ من | ار کا یات يانه فی مت ۱۳ 
فا فادامتی برھتا على وحود الله من أ آ رو نقدران ناخذ مدلول اسم الله مکان 
المد الاوسط 
٠‏ وعلى الثالث بان العلولات الغير العادلة أعلة لاييكن ان تنيد معرفة تام بالعلة 
ات یکی مع ذاك ان بون نکل سملو باعل وجود الل ة کا مرفي 
حرم القصل: ‘elas‏ ان رهن على وحود الله من | تا ره وان تمذ ر علينا لٺ 


نعرفه با بکنېه معرفة تم 
| 
| 
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الفصل اثالث 
هل ابه موجوڈ 
خی الى اثالث بان بغال : بظھران الله لیس موجودا انه متی کان احد 
القسدين غيرمتنام بازم عدم الاخر الكلية ٠‏ اله براد به خير غير متناو فلوکان 
[ ي 3 8 کہ . ۾ ت ا 
موجودا ا یکن شر لکن الشر موجودفي لمارف س الله مو-حودا 
|| ۲ ضا مایکن فعله پبادی. قلبلة فیس بنع چبادیءکثیرة واد فرعام 
| وجود اله يظهران جيم الاشياء الشاهدة في الما عكن فعلها مبادىء أ خرىفتحتل' 
[الطبيعة مبدأً تستند اليه الطبيعيات والعقل الانساى او الارادة الانسانية مبدا 
تستند اليه الارادبات ٠‏ فادًا لس من حاجة الى اثبات الله 
کن بار ذلك قول فی حر۴: ۱٤‏ « انا الوجوڈ 
واخواب أن َال ان وجود الله کن ناته من ”تمسة مذ س ام الال 
ولاوح من جهة الحركة أمن الحقق الثابث بالحسن ان في عالمنا هذا اشاء 
ترک وکل مت لر فهو ترك من | خرلانه ليس تمرك شی الاباعتا ر کرنه 
بالقوة الى ما تمرك اليه وانا يرك شي #باعتبا ركونه بالفعل اذ لبس الغ رك سوی 
اخراج شىء من القوة الى الغعل وإخراج شىء اى القعل لا مسن ان ّلا 
موجود باعل کا ان اطار بالغمل ڪالار يجمل انش الذى هو حا بالتو5 
| خا بلعل وبذلك رکه ویغیره ۰لک لس یکن لٹيء وحار مین ان بكرن 
العو والقعل معا باعتبار احا بل باعتبارات مخللفة لان ما هو حار بالشعل لس 
یکن ان یکن من هذہ الجھة حار بالقوة اي بل هومن هذء الجهة برد بالقوة. 
ا لیس یکن ان شبتا یکون ع رکا وتر کا اي عر کا اتفه باعتبار واو وم 
جهة واحدة ٠‏ فاڌا كل ما بتك فلا بد ان ترك من | خر واذ اکان هذاالاخر 
تر ڪا فلا بد ان برك من | خر اض وهذا من خروهنا لا يجوز التسلسل 


س“ 


س 


e 
لى غير النهاية والالم يكن رك ”اول فل يك رك أستر لان الركات الفانية‎ 
| لاترك الاما ل انالعصا لا قك الاما تعر كة‎ 
من الید اذا لا بد من الانتباء الى رر اول غير جرال من اخروهذا الذي‎ 
عتل ا میم انه اه - اج الثاني من جيه !لمل اأورة فاننا غجد فى الحسوسات‎ 
الشاهدة ترت بين الملل الور ولس برى مم ذلك ولايكن ان شبتًايكرن|‎ 
وة لنقسه لأزوم وجودء تسل تفه ومذ حال . الل قي‎ 


"سے 


علة الاخير ا واوا کشر که اذا ارتفعت العلة ارقم 
ملول فاذا لو ل بک ف ادل لرا یک فیا اخ رولا سط ولو تسلسات | 
الملل الوٹرة ل یکن عله اوی موئرة غم یکی ماو اخیرولاعلل موثرة متوسطة 
وهذا بن البطلانء فلا بد اؤن من اثات عل مشر ڌأولى وه ي التي يبا اجميع | 
لله - انج الثالث من جية | المكى والواجب وذإك اننا غجد فی الایاء ما مکی 
اوحوده وعدمه اڈ منپا ما ری مەر وشا ا کنا الاد وهكذا مکناوجوده وعدمه ۰ 
وکل ماکان کذ زاك #يتنم , وجوده داتا لان ما یکی ان لاجد فيو عدوم فيا 
|حین ما » فادا ل وکان عدم الوجود مکتاني جیع الاغیاء از مان یکی حي 

شی ولو ع ١‏ ذلك لم یکن الان اضاً شى* لان ما ا ان 
یوجد الابٹیء موجود ۰ فاا لون یکی شی موجودا لاستال ان یتدیءشی* ان 
جد فل یکی الان شی + وسدا بن البطلان. اوا لاست جيم الموجودات SR‏ 
ل لابد ان کون فی الاشاء شی واج والواجب اما واج اذاته وأو ليرو 
والتسلل فى الواجبات برها تیل کاسخاله ن الملل الوترة على مار 

قربا فاڌالا بد من اثبات شي ء واج لذاته لس واجباً ہعلق آخری بل غير" 
واج به وهذا ما يسميه اميم الله اتج الريع بت جبة لاب اجرد 
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الشف وغو ذاك. 5 اتر الان اراب اشا 
ني انرب ال ما مو غاي شي کا ان ماکان اقرب الى ماهو غاة نی ارا 
فهو اح فادًا من الاشياء ماهو غابةًفي الحقية وا رة والشرف وهكذا غا 
ا ربو ان اکان غاا لته تیو تةق ارچ مکاتال ایلوف سر 
| الا مات ك اام وماکان غا نی جنی تیر لکل ما ندرج تت 
اج س کا ان النار التى هي غابة في ارا رة علة کل حار کا ال نیسون د 
[اكتاب اذ كور اذا پد شي هو عة لاقي جنيع الوجودات من الوجود | 
! واللربةوسائرأككالات وهذا ما نسمه الله - المنخ الاس من جهة تدبيرالاشياء 
| فنا ری ان بعض الوجودات ا خالية من اعرف وهي الاحرام الطبيعة تفعل لي 
| وها غار من انبا تمل دات وني الاكثر على ت واحد الى ان تدرك النابة ف 
ذلك وببذا تظح انالا تدرا رك الغانة اغاق لی قعىدا ا 
الس ته اا لغم ايا من مو جود عار ف وعاف کیا يدد الم 


رای فوا بود موود عا ارد جيم اانا الطلهة | لالات متا 
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اذى لسمسة اه 
| 8 اجيب على الال بان الله اككونه فى غابة اليرية لا لسم علي نحو من | 
الاغا بوجو شرفي فی اعاله ا ول بحن من تام العدره و تاملة واسخار به يٿ لص 
1 من الغ خیر اکا قال اوغ منوس ئ ی کاب اکیریدون ب ۱1 اذا من مقاصد. 
| خیرجه الت العامة ان 4 ب بوجود الشرور ولص مثا خیرات 
وعلى الثاني بانه لا كانت الطبيعة تفعل لفاة معبنة بارشاد فاعلٍ اع کان 
لبان ينل ن الطبيعة يستد ايض الله م لاا ول رک انتل 
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[ ايقل التغير الشف وكلما قبل العرك ولاف فيب ان بستد الى يدا ول 


غوره ت ګر وواحب ناته کا تقرّرفي حرم الفصل ٠‏ 
٠ ٤‏ الح الال . 


سي بساطة الله وفه اة فصول | 

ان شا هل هو بي ان تعش ی انا كيف هولیعام اة ما هى ر 
EEE ETERS‏ 
ئي انه کیش ليهو ءادا جب | ن ينظراو لای ابا جف لس هو وثانانی آنه کف عرفا 
رثالا فی ان کین سیو .اما انا کف لیس هو فمکن بباته بعغز یہو عا لا بلیق ب کالار کیب 
وإ رکة وغوها سیت ١5ا‏ اول نی باطو الي با ينره عن التركيب .ولا كانت اليسائط | 
م الحیاتیات غير کاملة رإجراه سیت ایا تی کال ونالتا فی حدم تدا راف 
|| غیرد وخاما فی وحدانیتی .اما الاو ل فالعت فی دور عل انی منائل اهل الله جم 
٣هل‏ هر مركب من صورق وعیولی ۲ م ل هو مرک من ماعية وطببعة ول | 
دل هوم رکب ن ای روچو ٥‏ ھل هو مرک من جي رنه امل مرک 
من حل وعرَض - ۷ مل هوم رکب بوج من الرج ار بیطمن؟ ن کل وج-۸ دل یدخل ‏ 
نی ترکیسب ما سه 


انسل لازز 

ھل ات جہ 

الى الأول بان قال بظھران لله جم الان الج ماله بعاد لالة.. 

ا امقدس شت له ابمادا ثلاثة فقد قبل سے ابوب ۸:۱۱ « دو ایی 
من السماوات فاذا تمل وإتى من الم فاذا تدري مداه اطول من الارض | 
واعرض من الجر » فاه اذن حے' 
۲ وایضاً کل متشکل فھو جسم اذ الگک ل کیفیة تمرض کک والله ماش کل | 
في ما بظهر قد قل في تك ا ١١‏ «لنعنع الاسان على صو رتنا ومنالناء لان 


د 
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| الكل يفال له صورة کقول في عبر ٣:۱‏ « وهو ضياة جدو وشکل جوهرو »اي 
| صورة جوهرو فاه اڏا چیم 

۲ایض کل مال اجزاه جسمية فهو جم واآکتاب رذ شت له احزاء جسمية 
| افقد قپل فی ابوب ١١‏ دآ ثل ذراع اله“ وین ۲۲ 1 و ۱:11۷ 
|«عپنا ارب الى الصدیتن وین الرب صنعت ببأس » فاه ۆن 

۽ وابقاً ارف اوضع لس بعرض الاجم وما ص بالوضع فقدأثرت في 
| الكتاب لله في اش ١:‏ « رأث السيد جالساً» ويه ٠١:۳‏ «الرب انت 
| الخصام» فاته اذن جم 
وایضاً لا یکی ان بکون شي + الیه مام یکی جسماً اوش 
|جسمیاًواککتاب پجعل اله طرنا کان ال هکتوله ی سن م : اربوا اليه 
اواستنيرو ا ونه کتوه فی ار ۱۳:۱۷ « الذين بنصرفون عنك تكتّون رذ 
الراب » فاه اؤن - 

کک عرض ذلك قله ف و 4 e‏ 

| واجواب ان قال على الاطلاق یاز اله ا یس جسم وتقرير ذلك من ثااتة. 
اوج اما ولا فلانه امن جم مرك غير وهو غب ر عنمل کا ا 
سے إا زات ۰ وغد تقرر آتتاني مب ۲ ف ۲ ان الله هو امرك الاول الغر 

| الخرك. فوا اذن ان الله لیس جم واا ا يا فلان ما هوا مورد الأول لاب 
ان یکن موجوداباغعل ولا موحودا التو من وجر لاه وان کان القوة ف 
اتی واحا بعينه خارج رمن التوة الى الفعل متقدمة بالزمان على الغمل الاانالفعل 
اني الاطلاق معدم علا لان موحود بالقوة لور بالقعل . 
اواد رفي ات لاش ف ۲ان امه هوا لو جود الايا ل اذا سیل ان بكرن 
| في الله شي باغو ٭٭ کک یکل ج ذ شيو موجود ر موجود بالود لن جر 
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كذلك قبل القسمة الى غيرالنماءة فاا سیل ان بكرن اله جسماً وام ثالتا 
نلان الله هواشرف الموجودات کا تفع ما مر ني الث الآف ف ؟ ٠‏ ولس مکنا 
ان بکون اشرف الوجودات جسم لان الجسر لابعدوان پکون حا اوغیر ی 
وواع أن الجر الي اشرف من ا جسم الغير اللي وهو ليس حا باهوجسر والا 

لکا نکل جسر حا فلا بد اذن‌ان' نحا ا بی ۵ اتخ رکاان بدننا و بالتشس| 
وما به ا سم ئ فهواشرف من اجس اوا سغیل ان نکن الله جا 

E)‏ اجيب على الأول بان الكتاب المقدس بورد لناالروحانبات والا مات تحت 
مغل الجسمانبا ت کا م فی مب ۱ ف ۹ غیث بجل لله ايعاد ثلائة فهو يدل 
مغال الكيية ا لجسمية ع ىكية قدرته فوريد مثا5بالعمق قدرتة على معرفة الف اء 
وبالعلو سمو قدرته عل یکل شی وبالطول دوام وحود د وبالعرّض عاطفة حبه | 
الشاملة جيم الاشیا# او ان کون اراد بالممق على ما قال د بونسیوس فی کناب | 
| الاسماء الالمية ب ۹ عدم ادراك ذاته وبالطول ميلغ قدرته النافذة جميع الاشا 
وبالعرض امعداده على جيم الاشياء اي من حبث ان جميع الاشياء ستظلة في | 


وعل انی بانه بقال ان‌الانسان على صورة الله لایجسمه بل مابه نوق سائر ر 
الحيوانات ولذا فبعد ان قبل في نك ۲٠:١‏ « لنصنع الانسان على صورتنا و رتد | 
اقل «لتسلط على سمك العر الاة وهو آنا شوق سا راحیواات بالناقی 
والعقل فاا انما هوعلى صورة الله بالمقل والنطق الغير ا لجسميين 
| وعلى اثالث إن الکداب نات اجر ۶ جسمية باعتا ر افعاماعلى سيل 
اتیک ان فعل ألعبن هو النظر ٠‏ فاذا حيشبا أبنت المبن له كانت عبارة 

عن قدرته على النظر بالوجه العقول لا بالوجه امحسوس ادكذاك الامفي سار 
الاه 
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رمل ال لبم بان ما مخ باوضم ایض لیس بہت لله الاعلی سہیل التشبیہ کا 
س اس لىد : و سلطانه وبالاتتصاب لقوته على تکل 
اابوصف با لوس لدم ر ڪه و وبالانتتصاب 
ما بضباد د 
ول الاس بان ايله لا شرب اليه او یشعد عه الخ الجسمانية أوجوده فا 
| كل مكان بل بالمواطف العقلية وعلى هذا فالقرب البند اا ماعبارة عن الماطفة 
|الروحية تمت مغال المركة الكابة [ 
۱ الفصل الان 

هل ال م رکا من ص ورت وحیوف 

شخ الى التاني بان بال : بظهران الله مرک من صورة وعیوی لا نکل 
| ذی فس نهوم رك من صورة ويول اذ النفس هي صورة الجسد ٠‏ والكتاب. 
اش له تسا فقد قال الله بلسان الرسول في عبر ١‏ ۱ : ۴۸ «انا باڙي فالامان 
جیا وان تکس فلا ترتضي به شي » قله اذن مرک من صو رة وهیولی 

۲ ايض ان الغضب وا لاإتاج وغوها من انغعالات ال ركب من النغس وا جد 
٤|‏ قال الفيلسوف فى كتاب النفس |۱۲ وةا وها وهدا قد و صف الله به 
ا فی الکتاب فقد قیل فی م ٠ : ٠۰١‏ «اضطرم غضب الرب على ش4 » الله 
| اذن مرک من صورة وهیولی 
٣‏ وايضاً ان الميولى هي بدأ التتحخص ٠‏ وله فر متشنمن سي ما فهر لعدم 
ا صدقه عل م کڻورين. فوا رک من صورة وهیولی : 
کی بعارض ذلك ا نکل م رکب من صورة وهيو فهو جسم لان الجسبية 
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هى اول ما عل في المبولى وقد تقزر في الفصل انف ان اله یس جسم .فا5ا 
لیس مرکا من همول وصورة ِ 
,ولواب ان بقال انه تیل ان بکررن في اله هیول س اما اول فلان المیولی 
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شی موجود بالقوة وقد اسافنافی مب ۲ ف ان الله فع عض خال م نکل وة 
فستیل ان بكرن مرکا من هیولی وصورة س وام ان فلا ن کل م رکب من 
هول وصور اغا هو ڪامل وير بصورته فيزم ان یکون خیرا بامشاركة ي 
أمشاركة اليولى لاصورةء والبرالاول والككل الذي هواه ليس خيرا بالغاركة | 
الان المبر بالذات متقد على البربالغارکة ۔ فستیل اذن ان یکن الله مرک 
امن هبول وصور ةس وام ثا فلا نکل فاعل فمل بصورته كانت نة الثي | 
الى كونه فاعا5 كنسيته الى الصو رة ٠‏ فادا ما کان فاعا اول وبالذات يجب ان 
| بكرن صورة اول وبالذات . والله هو الناعل الاول لاثه هو العلة الاولى اور ةا | 
امرف مب ۲ ف ۲ فيوادًا صورة بناته ولیس م رکا من هیول وصورة 
ا اجيب على الال بانه فا ريستل لله ق على سبيل التشبيه في الضل لان 
(ارادتنا شيا اناس من افعال فسا فکان ما ترتفي به ارادة اله يقال ان 
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وعل الثانی بان الد !ا دوصف الغقسس وکود على سیل ا لشيه في الا ر لاله 


لا كان من شأ ن الغضبان ان تمن أ طلق الغضب على القصاص ارا 
| 
ا 
| 


r ¬ .س‎ 


وعلى اثالث بان السورالتى كن حلو فا في افيولى تشخص باهيولي الى 


He 
u 


1 
1 


اعنم حلو ها في الغیر لابا هي ا محل الال المستغنى عن امحل جخلاف الصورة فانم 


ms 


إا قي نفسبا ما : a‏ انع رج عن یکن لرا ٿي ڪٽير . وام تلك الصورة 
الى لایکی حلفا فی هیونی بل هي قا بنف با فانم تمص بامتناع حلو اني 
ایر وله صورۃ کذلاك .فاا لس ازم ان کون فيه یوی ) 

| الفصل اثالث 


هل الل فسن ماهيتو أو طبيعتي 


بقال: نظهران ا لس نفس ماهیته اوطبیعته اذ لسا 
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خط الى اثالث بان 
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جد شی فی نفسو ۔آکنهبقال ان ماحبة الهاو طییته الى هي الالوهبة موجودة | 
فه .فاا لس اله ف ما بظهر نفس ماهیعه او طبیعثه 
۲ واضاً ان الآثر یغه علته لان کل فاعل فمل ما یشېه: اياحض في 
المخلوقات نفس طيعته اذ لبس الانسان نفس انسانيته. .ادا لس الله اشا َا 
الوهثه 
لک بعارض ذلك انه لس قال فی حن شه يقابلا جو اا 
کیا بتع من قول في : دو :ا “ انا الطر یق فاخن وا » ونس الالوهية الى اله 
كلسبة الحو الى احي. ٠‏ فالله اذن نفس الالوهة | 
والجواب ان قال ان الله هو تفس ماهیته او طیعته ولقدبر ذاك جب ان بعلم | 
ان ار کات من هول وصورة لا بد فیا من ب التغاير بان الطبعة أو المأهية واللخص ' 
لان الاحبة اوالطيعة نا تشمل هاما بدخل في حد النوع قق كشمولالانساية 
ما دحل في حل لاان اذ بذك کون الانسان انسانا واللانااة اغا م عبارة 
اعا به الانسان انان لك الميولى الخنصية مم جميع الموارض اة ها 
لاتدخل في حد انوع اذ لش دخ ل في جد الانسان هده وم وهذه العظام او 
الي اض إو السواد او نحو ذلك ٠‏ فاذ | ليست هذه الحوم وهذه العظام والعوارض 
الملة مده اميوف داخ في الانسانية دهي مم ذلك داخلة فى الانان اذا 
الانسان شضس شا لا لضت الانمانیة نلک ک‌الانسان والانسانيسة شا داحتا 
لله من کل وجه بل کانٹ لانايةتترجواصور؟ الانسان لان البادیء 
العرفة طا إلى اليولى الشصة سبة الصورة. دغر ارات من هیول وصورة 
اتی ايكون التنمر فیا بول خخصية اى حصلة بمیتها بل تشخ ص الور فيا 
بانقسا کب ان تکرن الصو رفيا اما فة بشم فلا ڪون فيا نارين 
لص والطبيعة٠‏ وعلی هذا فلما م یکن اله مركأ من صورة وهیولی کا لقرّر في 
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الفصلالالف وجب ان بكرن نفس ألوهيته نفس حیاتهونف کل ما سوی ذلك | 
ما تحمل عایه هکذا 
اا اجب على الأول بانه لس في مقدورنا ن نكل عى البسائط الاعلى ی 
|الركات الت منأ نفتنص ألعرفه ولذ لاک تیا ل عند ڪلاما لى الله SE‏ 
| العمولة بالاشتقاتق للدلالة عل قیامه بنفسه اذ ليس بقوم بنفسه عند الال ریات | 
والاسماء الحمولة الط للدلالة على باطه ٠‏ وع هذا فال تول إن الارمة اد 
وة اوغوها موجودة في الله مب على التتأير الاعتباري لاعلى تفاير حتني | 
وع التانی بان آ االله تشیپه لا شب تام بل بحسب طاقعاء ونقصان الشابة 
ھوالسبب فی ان ماهو بط وواحد یکن شيل الابامو رکقیر: وھھڪدا 
رض فیہا الت رک اللاز م عنه التغابر بين احص .وا لطبيعة 
الفصل | رابع 


خی لی الرابع بان یتال ر ترا 
و زاند عى | لوجود الا . والوجود الذي لا اد عایه شی ۸ دي د و 
اا ی میم الاشیاء دیزم ان الله موحد مطلق صد عل مالاا 
وهذا باطل فو فی حك :۱١‏ ۰« جيل عل الح جر واخشب الاسم ال 
لث“ ك فه احد» فاا ایس وجود الہ فس ماھت 
۲ وایضت لتا ان نمل في حق اله أنه هل هوک ڳار تی مب ۲ ف ۲ ولیس ننا ان 
ا ةماهو قاذ الاس وخوده لس ماهثه ! و طبيعته 
کی عار ض ذلك قول ابلار وس فی کتاب اثالث ۷ ٠‏ لير الوحود فى 
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کہ ونا بل حا ا ر فا مایق نفو في لله هوش وىجودد ۴ 
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Ê‏ 2 ا ا ن سملل اا لیادی. ء الاه ةكالاعراض اا 
الات انوع کا إن القاحك لحمو للانان ومعلول لبادى»'لنوع الذانية ل 
لبد ر خار کا ان ا رار "تي في لاء ملول فلنارء فاد می کان وجود شي 
li‏ را ام وجب بار ورتا بک جود ذلك الثيء سلو اما لبداء 
ارج او لادىء ذلك الثىء الذاتية .ويس ان کون مها رلا لادیء لی 
ا کان ارد اذا کار وحوده ملول اذام 
وجوده مغاير لاهیته ب ان رکون وجوده مماولا لغیرو . وهذ' "غيل في حقه 
تعائى لاعتة ادنا أنه الع لاولی الور 3 فا ستول ان کون E‏ ين 
وجرد وماویه - وما ثاب فلن الوجود هوفعلية كل صورة اوطيعة لان 
ار بة اوالانائية لامق ل کرنما بالفعل الا تعقل کونا موجود ة فوجب ار 
زكرن نسبة الوحود الى الأهيسة الغايرة ل كنسبة النعل الى القوة ٠‏ وا ل يكن 
في انه شي* بلقو کار اله في مب ۲ ف ˆ زم إن لس فيه تفاي بن الاهية. 
والوجود فکانت ماهیته نفس وجودو Ê‏ نارول 

نارذوناربالشاركةكذلك ما له وجوڈ ولس بوجود موجوة بأشاركة وقد رر 
فی النصل الانف ان الته نفس ماهیته فلو ا یکی تفس وجودو لکان موجود! 
بالشاركة لا بلاهية فل يكن الوجوة الال وهذا باط ٠‏ فهو اذن تفس وجودو 
ولس نفس ماهته فقط 

اد' !جیب على الاوّل بان ما لا یزاد عليه شی قسمان احدها ما فتضی حقیقته 
ان لا باد عليه ثي * كاقتضاء حقبغة ا يوان الغير الناطق ان > رن خاتاع 
السا ی والتای مالا اتد قى حقیقته ان بزاد عله عله شی کلوا یوار ن الشترك عن! 
النطتىلعدم اقتضاء حقیشته ان ہکن ناطتا کک با قتضي ابا ان بكرن خالا عن 
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النطق ۰ فالو جود الذي لا بزاد عليه د انی الال هوالوجود الاي والوجودا 
| الذي لا پزاد عله د ا 

,عا ی الثاني بان الوجود قال على معان فغد - راد به اأ لالهء على فمل الو جود | 
وقد يراد به الدلالة على ترك القضية ال تى يصوغهاالعقل فبا امحمول الموضوع | 
فنا أخذ الوجوم لمعن الاوّلفليس نان نما وجود اله ولا ماهیته بل انا بذاك 
اذا اخ الوحود لمعن ااي فقسا فاا نہ نالقفة الي نصوغم| ف حی م 
|ابقولنا : الله موود : : قضية صادقة وهذا نعلیه من آ ار کا م فی مب ۲ ف ۲ 

النصل الام 
هل ال ندر ج في جنس 


سخطل الى ی الاه س ان ال :ير ا ا لے رج في جا لال اجوعرهو | 


الموجود العام بذاتهء وهدا ق غاة اللاغة الله فاته | اذن‌مندرج في جلسں ومر 
۲ وایضا کل شو تقدر بء من جنه کا تدر الاطوال بطول الاعداد 
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دو وف قدا جي اوا کاتال اا فی لالات ك ۰ غه وات | 


نتداع ا اعت وال ادراق جن ٠‏ 

وا موا ان قال انشا بكرن مند رجا فی جنس على نحو ين اما مطلة رقت ا 
کااناع المد رجه حت جلس او بعري ر ل ن الرجوع ڪا لسادیء والاعدام کا 
ترجع النقططة والوحدة الى جاس اة على انہمامدان ا وکا ب جم الى وکل | 
اعد الى جنس ملکته واه لیس مندرجا في جنس بحو منہما امم جنا 
کون نه نوع جس فیمكن ! داه فلاثة مدڅ الاول ن النوع يتوم من اليش 


العمل وما بوخد وما بوخد منه الخصل احق نه الخصسل اقم انوع نسبته بای ءا ايوخ منه الجن | 
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اجس تغایرفیه 1| لوجود وللاهة وهال ا سارن في اکا مرفي اتمفل | 
الا ت۰ فقد تین ادان انه لیس مند رجا ي جنس بالنوعية وبذلك ع نلس | 
أله جنس ولا فصوا ولا تعر ف ولا برهان عله 91 انارو لان التعرف یکن 


٠ 


ذبة انعا ل الى الت وة فان ل يوان پوخذ من الطييعة الحسة على وحه الاشتتاق ۴ 
اراد د ليران اكان ذا ية حة وانأعلق رخذ من الطيعة المقلية اذ الناطة 
مما كان ذاطليمة عتليةونبة المقلي الى المحسي نة الفمل الى القوة وكذ' الا 
1 تر ابض في الباق ي فا5ا مام یکن قي انه قوة عبامعة لال امتنع م ان یکن متدرا ! 
ي جس با عة ء الاي نه کان وجود اله فس ا مر أنه ف غفل ا 
السابق فلو کان ندرا فی جاس 2 یک ع جنه الا الموجود اذ الجنس يدل على أ 
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| ك٣ ١٠١‏ ان للوجود يتنم ان بك رن جنا لي لان کا کل جنس له فصول | 
| خارجة عن اديت 9 ستل وحود فل حارج عن لاو جود لار اللا محرد 
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لایک ان کن فما. فیح اذا ان الله س مندرجا في جنس اثالث ان جيم 
(الاشياء الد رة تحت حا س واحل مشتركة فى ماهية اجس انی یحتل علیافی | 
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| جواب ما هوومتباينة في الوجود اذ لس وجود الاتمارن نفس وجود الفرس ولا 


اوجود هذا الاسان نفس وحود ذا انان وها يلرم ان )کل ما ندرج س ے ٠‏ 


^ | 


چو 


) الس والنصل والمة الوط في البرد هان‌هوااتعر ف واما ی الله ل ترجا | 


أي جاس بطريق الرجوع :لبدية فع فون من ان اليد الذي برجم الى جنس سإ 
| يتناو ل آكثرمن ذلك الجن کا ان الت لسٽ مدا الا لل ااتصل والوحدة 
لست بدالا ج اللغصل: وله هومیداً الوجو د کل کا سیاتی پائە ف 

٣‏ ف ١‏ فاد لس مندرحا في جنر دة 

| اقااجيبعلى الأول بن اسم الجوعرس بدل على الوجود بالات فقط لان 
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الوحود <a‏ ک ات ک ن شا ا بات ه کا مر بیانه فی حرم النعل ! ل ندل على 
الماهية الى ناسا لكف الوحود اي الوحود بالذات ولس هذ 'الوحود 2 ذلك 
نفس ماهبته وهکا قم ان الله لیس قي جنس ال جوهر 

على الثاني بان هذا الاعتراض ته ا لى امغدار العادل فان ذا بج ان کون 
عانأ للمتقدر- والنه لس مقدارًا معادلا نى وا شال له مقدار جميم الاشاء 
لان حص ة کل شی من 1 و جود ص ندر قرب لبه 

الفصل الادس” 

) هل ف ات اعراض 

خط 1 1 ی السادس بان بقال: هر ان في اله اعراخ! لان !وهر لس عردا 
أ ایکا قال اللسوف في الطبعات ك ١م‏ ۷٠و <r.‏ کن في شي عا 
يتنم ان کون في شي ۵ نخر حو ھر ا کا ان عدم کون ارا رارة صورة کشر به تار 2 
شت من کور یا عرضا فی غير ار ولك والعدرة ورهاما ی اعراض فا 


بوصف با ایل فاذا و جد فی اله اعراض 

۲ وایضاً تکل جنس یواح او ل ۰ واجناس الاعراض ک کیره فلوم تكن 
اوائل هذه الاجناس موجودة فى الله لكانت اوائل كثيرة خارجة عر اش 
وهنا باط 

کی عارض ذلك ان کل عرض وجوده فی محل . الله لیس جوز ان یکن 
عملا لان الصورة البسيعلة لیکن ا نتکون علا کا قال بويسيرس في ڪقاب 
الثالوٹ. فا5ا لاکن ان یک کن فی الله عرض 

وا لواب ان تقال تتم ا لقدم انه لتيل ان پکون في الله عرض اما و 
فلن نمبة لمل اى امرض نسبة التو اى النمل لان وجود الل بالفعل على غو| 
ما اغا یکرن > 


بحس العرض- والله مره بالكلية عن الوجود التو كامح مارا 
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لان هارن‎ E فيسب ۲ف س واما ثانا فلا ڈن اينه هو نفس وحودد لاله وان‎ 


وجوش ار لامکن مم ذلك ان بقارن بالوجود ثي" ارا 
مشلا مکی ان کون فيه شي اجي عن‌اطا رکالیاض مقا ونما اطرارة فلا یکن 
| ان یکن فیباشی ۸ غبر امرارۃ - ونا الا فلآ نکل ما بالذات منقدم + 

ارش ا کان له هرالوجرد الاول على الاطلاق لامک ان دن 
شی بالعرض رل ولاالاعراض باذا ت كالضاحك الذي هوعرض بالذات للانان 
| ان مء الاراش سل لادی لیل ولستیل ان بکون في اله شی ملول 
اله لای فاد | لس ف اله عرض 1 
اقا اجب على الاه ل بان القدرة والكمة ونحوها لست تقال علبنا وعلى ته 
بالتواطو کا سباي يانه فی مب ۳ ف د فلا بازم کوشیا اعراضا ناف ا ڪا: 
هي فينا 
) وع الثاني بانه لا کان اجرعر متقدما عا لارا اض کانت مبادیء لاعرض | 
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راجمة الى مادىءالجوهر عل انا متتدمة لیپا وان یکی اله وای ج الجوھ ا 
بل اولآ بالتظر إلى الوجو د کله ر اع ن کل جنس 
فصل السابع 
ٹل ا“ يط nk Fl‏ 

پخ ای 'لسابم بان بقال: بغیران اله لیس بع مکل وجار لان ما 
| ڪان من اله فهويشيېه واد کان من الوچود الاول ' رتا 
ا خیرالاول یع ارات کی لیس شی ماھومن ع الله طا م نکل وجو قکذا | 
الله اشا 
۲ وایضاً کل ما کان افضل یجب وصف اله به وارکان علدا فلات 
السائط كاان الاجسام الركة افضل 
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فاا ل بشفی القول بان الله بسیط مر کل وجه ) 
| کی برض ذاك قول اوفسطینوی في ڪتاب لوث ب د و۲ 2ال 
| سيط حقا وفى الغاية» 
|| ال الجواب ان قا لان کون الله بیطلا من کل وجھ یکی بياله من وحوو كثارة | 
| العام في الفصلل الاتف لان الله اذ م كى مرکا من احزاء مقدار نة لانه| 
الس جسم ولا من صورة ومادّة ولس فيه تغاير بين الطبيعة والخص ولا بال 
[الاحية والوجود ولس مركبأمن جنس وفصل ولا من محل ۽ وعرض تقح انه لیس | 
مرکا جال بل بیط م نکل وج = وااناً لا نکل مرگب متاخ عن احزائه | 
| ومتوقف عليما . وله هو اموحود إلا الاو ل كام انه فی مب ۲ف ۲ والتاً لان ا 
لکل مرک عله اذ الاشياء المغايرة بين اقسا لا شن نق فی واحل ماالا بعل جامع1ا| 
ما واه انال بی کار بان فی مب ۲ف ٣اذ‏ هو العلة الاو ل الور ا 
اوز نل ر کی لاب ان یکن فيه قوة وغم لاله اما ان احد "لاحزاء قعل | 
ابا رال الك وان حمیع | الاحرا على الاقل بالعوة بالنظر الى الا تالس 
| اللہ = وخام ا لا نکل رک ی لا حدق عا ی شیء من اجر ااا 
اکل الخلل الكحزاء ذ بخ لانه اس 2 من احزاك الانسان انات ولا حزة من 
احز# لر جل جاوما الكل الاه سره ذ انه وان صد طل ا لجر شي 
سدق عل الڪلڳ ان جز ألموا# هو!* وحرة الاك ماء" الاان ا سدقا 
على الكل ولا صد على شىء من الاحرا* # لانه اذا كانت مساحة اء ذ عن نلاا 
اک ن زوه كذلك فالا یکل م رکب شی مغا یله على انه وان جاز ان يقال | 
على ةي الصورة ان فيوشيًمنا اکا ان ف الادث شیا یی سنستبت ایشیا 
الا :ته لس ف لمورة باهرماار 4ا اانا شی مررت لتت 
وجوده امتح ان کون ع رکا من وج وقد اشارابلار بوس الى هذا الوجه بقوه قي 
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أڪتاب اثالوث ۷ « ان لله الذي هوالندرة بنا لفحمره لاثي اء الضيفة 
وذاك الذي هوالنوربعينه لا لبه الاشاء الظلمة > 
اڏا اجيب على الاول بان ما هومن الله يشبمه كا تشه ااملرلاث العلة الاولى 
ومن شان للعلول ان یکون مرکا نوع من الت رکیب اذ لاقل من ان وجوده مذاير 
لاھیت وکا سیاني يانه في مب ٤ف‏ ۴ ٠‏ 
وعلى الثاني ان ال رکبات آنا عنداانضل من السائط لان کال رة 
اطبقة لبوید الاحد بل في کتراماً کال احيرية الالمية قيوجد في الواحد 
ابيط کاسبانن پپاله فی مب ± فی ١‏ ومسب ٦‏ ف ۲ 
الفصل الثام“ 
مل ال“ داخل ف رکب ماسا 
شخطٰی لی التامن بان بقال: بظیران اله داخل في تر کیب ما سوام فقد قال 
دیونسپوس في مراب السلطة السماوية ب > «الالوهية الى هي الوجود لفات 
الوجود ش ي دجود جمیع الاشیاك » ووجود حمیع الاشاء داخل“ في ترک بک 
8 فاه ان داخل في ترک ما سواد 
۲ وایضلان الله صورة فقد فال اوغسظینوس فی کتا ب کاٹ ااب دا نکلیة 
لله التي هي الله صورة ليست بذات صو رة » والصورة حر لرك قالله اذن 
حر عر 
واش ن الاشياء التي هي موجودة وليسٹ متمایزة من وجو هی شی ء ولد 
بعینه ۰ والله ویو الاو موجودان وسا متها زین من وجو فھما شی مولح بین 
من کل وجه كى الميولى الاو داخ سے رک س الاشاء یکنا اہ »ان 
لمغری انالاشيا رة ا تایز بنصول فا كرما م کة وال ایر 
لاولی بسیطان من کل وجو فاد لسا متمایزین بعال 
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| لکن بعارض ذلك فول د بونسوس E‏ الاسماء الالة ب ۲ فی حه تایا 
:7 ليس له ماسة ولاک" اخري فى عخالطة الاحراد »وإضا فن یکناب العلل قض 7 
« ان العلة الاو تدبرحمیع الاشباء من دون ان تخالطها» 

. الاب ان بال ان هذه الئل قد وقع فيب ثلاثة اوهام ٠ن‏ التاس من ذهب 
الى ان الله ھو روح الما کا رواه اوغنطبنوس فى مدينة الله ك ۷ ب ٠‏ والى هذا 
اا برجع ما قال بع من ان ايله هو وروح السما الاو ٠‏ دمم من صار انا 
اله هو البدا الصوري کل شي 4 وهدا الذعب منسوبة الى الالار بقيين وم 
اثالث مذه ب داود ال ريدي الذي زع برط -ماقته إن الله هر امول الاولى. 
اذہ الاقوا ل کلما بین النساد ولیس یکی ان بک کون الله دخلا بحو من الاغا# في 
ترکیب شی # لابالبدئية الصوربة ولابالبدئية الا ةس اماو فنا قد اانا 
ف مب ۲ ف۲ ا الله هرا لعل الاولى امورة : والعلةالوزةلا تمد مع صورة 
امعلول بالعدد بل بالنوع فقط فان الانمان باد انسأت الاد لا تخد مع العلةالوثرة 
لابادرء ولا بالنوع لان موجودة القوة وإلعلة الموثرة رجو س واا واثاتاً 
نلان کان ع الل اللا ی امور کان من شا نه ان شال اول وااذات وما کان! 
| داخااف ر یا تریب شی د فلس غفاعاد او لا ڈو بالات بل الغاع لکذ نك دوبالاحری ال ر کی 
ا لانانی شل لس ‌هواليد بل الانان باليد والذي لسن ليس هوا لرارة بل انار 
ا باطرار فاا تیل ان یکون اله حر مر گی د وا لتا فاانه لوی نز م رک 
| ان بكرن الموجود الاول عل الاطاای ولا لاد وألصور 5 اللعين ها اران الارلان 
لمر كبات لان الادة موجودة بالقوة والتوة متا خرة طلقا عن الفع لكا شفع ا مر 
ي مب۴ ف ١‏ والصورة الي هي جزة م ركب صورة مشت را “فيا وكاان الشارك 
سا عا باناهةكذإك اتراك فک انالا رالق في ذوات ال رمثأخرة 
أ عنالتارالتي بالاهية وقد تقررف مب۲ ف۳ ان الله هو الوحود الاول على الاطلاق 


ا 
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| ا جیب عل الارل انيتال شاوجو یکل شي * باعتا رکونا ال 
الفاعلة والصوربة لكل شىء لا بالاهية 

وعلى الثاني , ان ألكلمة هي الصمور و القالية لا الصور دالت جي جز لرک ٠‏ 
وعلل الثالث بان السائط بست دايز نصولي مغاوة الان هنا سن 
لار کات فان الانسان والفرس تايزان بالفصلين اللذ ين ها الاطق واللا ناطق الا 
ان هذين الفلين اانا ابنصلن ار بن ونا فأ روعبت وة اظ 
فلا قال حقیعة انما متمایزان بل متغابران لان انار قال على الاطلاق وككل 
تسیز فاا یز د ش کا قال الفبلسرف فى الالميات ك . og:‏ - ول 
هذا فاذا روعبت قوةالانظ ا تك امير الول وانته متمایر ن بل متغایرین فلا 
ایازم کو ما شیئا واحدا بعینه 


8 

| في کال اله س وفيه ثلاثة فصول 

بعدان تظارنا ی بساطة ال پہتی ان نعظر تی کالو رإذ کان کل شي انا یتال لخب 
کر کار بتبتی الت وڈ کال اله غم فی خیر بتو اما رل فالعث فيو يدور 
عل ثلاث سال ا ھل اله کال = ۲٣‏ مل هو کال بالکال الک ای ہم ني ذاتي 
کالات جع الاغیاء = ٣‏ هل جوز القول بان ا خلوقات شبيہة به 


. س ی ےج‎ rr ی س ت سے سے س‎ e ن‎ e e e e e n 


| الفصل الاول 
هل اڅ کابل 
| 
خط للا لبان بال لھ ایس پان اه ان یکرن كاملا لان 
لیلق به ان ر ا ! 


سد إن س 


۲ وایضا أ اله هو الدا الاول للاشياء - ومہادىء الاشاء لست كاملة ي 
ما بظهر لان النطفة مى مدأ الميوان والبزر مدا النبات فاڈالیسا امل | 
۲ ويفا قد قر في اج الاق فءان ماد لهي نس وچوده. 


اشا ا اس ال كاملا 
| لك مارض ذلك قله في مى ه Î ilGiSe s1:‏ $ السماوی 
کل : 
و سوس تو بدا الاول نبابة اخسن وکال رو البلسوف ف 
الالميات كد ۲م ۰ والب فى ذلك أ ن منغدي الد فلاسغة | بلاحغواالاا ليد | 
الاي ققط ولا شك ان البداً الاول ادى في غابة النقص لانه ا كانت الاد 1 
من حيٹ هي هي موجوده بالقوة ازمان یکون البدا الاو أ لان الوا 
با : ار رمکذان غلة عب الكبال. عل انات تبر می دالو لامادبا بل سے 
س الماة! او لایب ایکون ي غابة اکال رنه ؟ ا ان الاد متا 
هي هي موجود 5 بالقوةكذلك الفاعل ي“ ن حب کو هو وحور د بلقل . فاذا الد ا 
الاه 1 ل الفعال جب ان يكون في غابة الوجود بالنعل وکنا في خابة اکال اذ 
يقال لی کامل بحس بکونه بالغعل لان ن الکامل بتا! ل لا ليس ڪاو عن شي ء ٤ا‏ 
ابقتضيه حال کال 
| اذا اجب على الاوّل بأننااغا نع تی باعالي الله ججج ع على قدر طاتا کا فال 
ت غر فو ربوس فی‌ادبیاته كەب ۹ لان م مأ لس مصنوعا الاو زان قال لە کامل اا 
) حققة حمفه إل أنه لا کان ل قال ! سىء # من المعنوعا ت كام الا می خرج من الت 


الی الفعل استمیر اسع الکام ل ککل ما لہ وجود بالشعل سوال حصل ل ذاك بطر یق | 
: ا ا 


mw -‏ جس ا 
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٣ه‏ س 
كمال او لا 
وی الغا ی بان المد ماديا لذي برجد غير غو رکامل عند نا لا یکن ان کن 
بدا اوا عل وجه الاطلای ا بل ھوسبوتی بشی کامل لان النطفة وا نکانت 
مدا أ ران التولد من" نطمة كشا مسسوقة بالحوان القذوفة منه وشل ذلك زر 
البات اذان ما بالقوة لاد أن تعدمه شىء باعل .لان الوحود بانعوة لا بر رج ا 
الفعل الا موجود بالفمل 
۱ دعل لغالث بان الوجود حوآكل جميع الاشياء لان يته ای جیع الات 
اة الشعل ولا فة شىء الامن حت انه مرجود فاا الوجود فعلبة جەيم 
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الاشياء حت الصو فا لسٽ لذ ته ال غبره صك بة القاا ا ل ل" 

.لاحر کنیت لتر فی القالى لانه اذا قلت وجود الانسان او الفرس او أي 

شی ۶ات رکان الوجود مستا کاس صوري ومقبول لكا متف بالوجود 
القصل الناني 


هل برجد في الله کالاث جيم الاشپاء 
خی الى الثاني بان بقال: بظهران لیس في اله کالات جمیع الاشیاء لان 
الله ON‏ یٹ الآنف ف ٠۷‏ وکالات الد شیاه کار وله . 
فا5ا لبس في لله جم م کالات الاغباه 
۲ واف ان القابلات عي اجنم اعيا ف واحلٍ بعينه ٠‏ وكالات الاغياة متغاباة 
لا ن کل تو ا بتكمل بنص له النوي والفصول التي بها ينقسم اجس وعقوم 
الانواع تاا < <I‏ کان اجتماع القابلات فى واحد بوه تیا ظهر ان 
لس في امه جمیع کالات الاشاء 
اانا کک من الوجود واک مکل من الى فالیوة اکل مرن 
الوجود واک آل من لی .کی اي اله هي نفس وجودء > فاڌا لیس له 


rs a a a 
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جن 
في نفس ه كال الحيوة واكم وغحوم 

لک بعارض ذلك قول دیوئیسیوس ف الاسباء الالمية ب ه دان أله متمم 
ف ذاته الوأحدة جمیم الشاء» 

والجواب ان تقال بوجد فی الل الات جمیعالاشاء # ولذلك قال له انا كاما* 
بالڪمال الکلي لمدم خلوء عن شرف ما پوجد في جنس ما کا قال الارح في 
الامیات ك٥ ٣٠٢‏ ویک يان ذلك من وجهين - الول انه ہما یکی فی العلول 
من کال فلا بد من وجوده في لما الوثرة اماعلى حال مساوبة ذلك مق کان 
الفاعل متواطا کا ماد الانسان | ناتا أوعلى حال اس وذلك متی کان الناعل 
مشت را کا وجد فی لش س شه ما تود بق پا اذ رن الواح ان للمعاول 
وجودا سابماً بالقوة فى العلة الوثة ٠وا‏ لوجود السا ى بقوة الله اموثرة ليس وجودا 

لی سالاق لکول بل على حال كل وا ن كان الوجود السابق بقوة العلة الاد ب 
علی حال اقل ک الا وذللت لان الاد من حت مي مادء غب ركاماة والفاعل من 


حیٹ هو فاء ل٣‏ کڪامل فاا 1ا کان انه هر الما لأبل او ع الاشاء 


F- 


وجب ان تکرن ؟ لات حميع الاشء موحودة فيه وحود أ سابقا على حال اسبی 
وای هذا الو جه شار د وسوس بغوے فی حق‌الته في الاسماء الاغية ب ه «لس 


هوهذا دون ذاك بل ھو یح الا شا من حت هيو وعلة بيع الايا والوے 


سے 


الثاني اننا اسلهناقی مب ٣‏ ف ڪان ات هرعين الوجود الت بضهلا بڌانÙ‏ 
یکن ¿ حاصلافی 2 ذاته ع کل کا ا الوجوداذواع انه اوا انغ 

ی ذاته ع کلک کال الحار فا ذاك للا لعدم مشا رکته فی الرارۃ بب حقیقتہ ا 
کتک کن ا طرارة تاه بنفما لامتنع خلوها عن شي 4 من قوة إطرارة . 
غادا با کان انه عبن الوجود اقام بنفسه أمتنع خلوه عن شىء من كال الوجود . 
لی کالات ج انار اجعة لى کال الوجود اذ اما بكرن بعض الاشياء 


ا ا 3 ا امان ل ماوع کال و ۶ا 
اما سول على الو جود في حال ما. ا دازم ان الله س يخلوع نکال شي ۀ 
والي هذا الوجه اشار اشا یسیو بتو فی لاا لامي ب د دان لله لیس 
| موجودا على حال خصوصة من الوحود بل + وحاصل في ذاته حصو لا سابقا بعال 
واحدة على الوجود کله مطلقا وبدون لبيد »م قال بعد ذلك 2 نه وجو رکال 
م ينةك » 
ا اذااجیب على الاول : a‏ ان الشہس ٤‏ على کو نا واحدة ومضئة على حال | 
اواسو دة ر تعمل ئی ذاتہا حصولک سابقاً جا حال دة عل جواهرا وسات و كيفام 
ث رة واعخانة كذلك بالاحری لابد ان : تکون میم الاشاء مو حون د ية 
جم اشرو وإنابها تا باتعاد طبييي کا قال د بولسيوس ف الاسماء الاي 
به ومکذا رن الاشياء الخانة واتتابة موجودة فى الله وجودا سابقا كالشىء 
اوا واس هذا تارا ف ف لساطته ٠‏ وبذاك تح حل الاعتراض اني 
وع آل لث انه ولس کا لوجود اکل من اليو والسرة أكل من الكمة 
اتا رها المتلى الاان ای اکل من !لو حود فقط لار الي 
موجود ابص والمکم موچود ڈو کا قال دبونسیوس في امحل اذ کور اوا 
یکی ا وجرد حف ی ا ی واککے لان ما شت ف جرد لا لایجب 


شن فی تمه الیو ولیک لان اا جود الام بنش نمخز ه عن سى ۀُ 


من الات الوجود 

الفصل اتال“ 
افصلالالڭ ٠‏ 
هل يکن ان تکون خلينڌ شييېة با 


خم انی اثالث بان بقال : بظھر انه لیس یکن ان تکون خلبقة شبیبة باله 
فقد قيل في مره :۸ « ما في الا لمة مغلك ايها السيد » على ان اشرف الخلوقات 


| کا تل ائ بال ا اتارک لر ایز د ل یا 
من الخلوقات شلب بالل 
۲ وايتأ ان المشايبة صرب من الناسبة ولس بي لاشراء اة في اجنس 
مناسبة فا5ا ليس ينما مشاببة ايض لا ننا ل نقول ان اللاوة تة اض . کک 
لس شي من الخلوقات تدا مع انه ئي ا لجنس لعدم اندراج اله ني جنس کا مر 
تحتبته في مب ۲ف ٥‏ فاامامن خلیق شبیة بان 
٣‏ وايضاً بقال متشابات للاشاء امتفقة فى الم اصورة ٠‏ ولیس شی متنا مم الله 
فال لصورة ة اذ ليس ما ماعته نف وحودہ سو به ونح ده ا لس کی انا 
اتكون خليغة شبیبة بلله 
| : : وايضا ان في التشابات شيأ متبادل لان الشييه شبية باشيه فلوكانت 
| 


| خلبقة شی باله کان اله ابض شبيما نيق ماوهذ خلاف قول اش ۱۸:۶۰ 
لین تشيهون الله» 
<i‏ کی مارض ذلك وله فی تك ١‏ ۰ انتم الانسان على ورتا وثالا» 
وی بو ۲:۳ اذا ظلھر کن غین ات اه » | 
وامجواب ان بقال تا کا لت الشابهة رحسب الوافقة والشاركة ني الصورة 
کا نت متكارة بكر اوجه المشأركة فى الصورة. ‏ من الاشباة ما يقال فامتشاین 
لاشتراکیاني الصورة بحسب حقيقة وأحدة ووج واحد وهذه لا يقال ها منشاببة 
| قط بل تارب فی اب ابال شین می السوة متشابہان سي الاد 
٤ |‏ 


| وهذا هو الشبه الام ٠‏ ومناما يقال طا متشاببة لاشترإڪهاني الصورة بحسب 
إحقيقة لحد لکن لا بوجو واحد بل بحسب الاکٹر والاقل کا بقال الاقل بياضا. 
اش بلا کرات وهذا: هوالشه الناقص ۰ ومتبا ما شال ها متشابېة لاتراکا 
ف صورة واحدق لکن لا بحسب حقبةز ة واحادة كا تفع في الفواعل الغير المتواطمة 


س )اټ س 


انه ا کا کا ل فاعل مین حیت هو فاعل بفعل ما يبه وکل شی د شعلا 
سس صورته وجب ان ککرن فی انول شه صورة ا اعل تاکان نامل 
ادر مسون في نوع واح ركان ينه تشاب ةني الصورة بحسب حقبقة النوع 
'الواحدة کابلد الانان انات وان لم بكرن جتمعان في نوج واح ر کان نما تشاب 


| ک لابجسب حتيقة النوع الواحد ةكا ا ن ما ولد من قوة الشمسن يشبهها نوت 
من المشايبة كى لابحيث قبل صورتبا بحسب الشابية ا توعية بل جسب الغابة 
یریل ا اکان ن فاعل غیرمند رج في جنس فلا زال مفعوله يهني 
صورتە شيپ ابمدىکى ليث نترك نی مث ببة صورته بحسب حقيقة النوع اوا جنس 
ابل بحسب وع ص التشكك کاشترا برا ل وحود بین جميم الاشياء وهنا اليه 
کا نت الاشياء الصادرة عن الله مشابمة له من حي هى موجودات على انه ليدأ 
الأول والكلى للوجود باسرو 
اذ اجیب عل الاول بأنه می ورد فی 'لکتاب ان بس شی ییا باه فیس 
ذللكف مناقضا لشابته کا قال د بونسرس في الاسماء الا ية ب ۹ لان الافي اء | 
ثا به لله ومباينة له معا اما که: ونپا مشاه ١‏ اعا كاي ااه علی د کاڈ ما تعذر 
م سحا کاتھ اماک نپا مبادنه له فلاعظاطیا عن متا لاج ااشدة والضعف فعط 
اضيا لاقل بياضاً عن الاشد بياضاً بل لعدم اتقاقها معيا ني النوع اوفي الجنس 
وعلى الثاني بان ذسبة الله الى اخلوقات لست كنسة "لاء اة ف اني 
بعضما ای بض ب ل کس ماھوخارجع نکل جنی ودا بیع الاجا 
وعلی اثالث بانه لیس بقال ان بین الله والخلوفات شب کان الاتفاقے ف 
الصورة بحسب حقبقة الس إوالنوع بل بحسب التشكك فقط ای من حیٹ 
| ان انه موجود بالذات وما علا موجوة بالشا کة 
| على الرايع باه ولئن سا بوجو ما ان اخليقة شبیبة باله آکنه لاام بوجه من 


س ت س 
لاني الب 0 تال ديوز الاساء الألة ت ۹ لات تیل 
الصو لېه بالانسان درن الک کا تجوز أن بعال أن اخليفة شدبة اه 
من وجه کی لس يقال أن الله شه بالنلقة 


ا ل 
سیے مطلق ا خر وفه ستة فصول : 
م تحت فی ایر واولا فی مطلتق | خیرم فی سخور ية | لله e‏ 
! 


س e r r e e‏ س ا س سے و سے س س 


سائل = ۱ هل الخیر وا لو جرد دان بالذ ات ۲ فى آنه على قرض لغايرها بالاعبارا 
ايا اسي بت جحمیو ۲ في ا ته على فرض انابلرچود اسب ھل کل وجرد خیڑ ‏ ے ن ان 
حقيقة الخير الى أي علة ترجع - ٠‏ هل حنيقة امحيرقائة بالكنية وإلنوع وإلترتيي 1 في 
نة قم اھر ال عى و ومفيك ولذيذ 


| 

| 

| 

النعل الال 

هل امخیر مغابر بالذات لامو جود 

خی الی الاول بان یقال ثبظپ ر ان ایر میا ای انات وجوه فتد تال 

او لسیوسں فی کتاب ا «اری ان کون الاشياء خر عر وکونبا موجودة 

غر 5 ا رمغاير با لذات لاحره 
ا ا یکن صورة لنفسه ٠‏ وا لور يقال بطريق صورة ام وجو د کا في 

کتاب العلل قت او و اذا مغاير بالذأت للموحد | 

ا ان ا حرشل الاکارو لاقل ٠‏ وا لموجود لا يقبل ذلك ٠‏ فهواذا نایر 

بأإذات للموحود 


کن يعازض ذلك قول اوغسطنوس نیک تاب التعلم المي ١‏ ب ٣۲‏ دانا 


رت س 


حن اخبار من حبث أنا مو حودون ٩‏ 

والواب ان سا ل ان اخ رالو حود دان الذات کم ما متغا:ران الاعتيارا 
فقط وتحقينق تى ذلك ان حقيغة اير فة بكرلە شتا مشت ی فقد قال النيلسوف £ 
اخلقیات ك ابا تیر شع الاشاء برا اکل ي یکین 
کین حت هو ۾ مو جود بالقعل ٠‏ ف5 انر ا اکن امن حت 
عوموجود لان ر رجود هو فمل کل شيء کا تع ما م" فی مب ٣۷ا‏ ف ے وصب 
فا ۰ا وام ان ار والوحود معان بالذاٽ غبران ا لخر يشمن اعبار 


حقيقة | 


شى والوحود لا خضمن ذلك 
اذا اجي عل الاول بانه واكان اير وا لموجودمتحدين بالذات الا انه لتغاره 
بالاعتبار لابال لثيء موجوة طاتا وخی طلقا اعبار واحد لانه لكان 
الوجود يدل في الحتيقة ا ی وجود حي باعل والفعل هي الحقيقة ية ا 
القوة فانا ية لل لشیء موجود مطلمًا باع ار تيزو اولا عا بالقوة فقط وهذا حو 
الوجود أخرح رک شیع ا غ باع اعتپاروحود ہ اجوہ رے يقال ل4 
موود مطنتا واا بتار لا فعا ندة على ذلك فیقال له موجود من وجو 
کا ان الايغة تدل على لوجود من وجه لامها لاتزبل الوجود بلقوة مط 
لعروضبا على شي ۵ مو جود وجودا سابقا لمعل ٠‏ واما ا خير فانه يدل على حقيقة 
الكامل الذى هر مشت وحكذا يدل عل حقيغة الاخہر. فاذا ما کان ڪاماا 
اکال لاخر يقال له خر طلقا واما ما خلا عن الكما ل الاخر الذي من 
¡ شأنه‌ان یکن له فپووا کان ل ھکال ما من حیٹ هو موجود بالفعل لا قا ل له مم 
ذلك کامل طلا ولا خير مطلقا بل من وجه *فهكذا إعتارالوجود لارا 


الذي هوا وجرد ! اجرهري بغ ی سی ت م حو د مط وس" من ود 4ه ای من حت 


س ڻج س 


TOO 
| هو مو جود و باعتا رالفملالاخیریقال لشي موجود د من وجار وخی معلل وعل‎ 
هذا فا فا نھ و ىسون ن من ا ن کون الاشاء رة غر وکونا موجود2 غار رب‎ 
حل مل ایر ماتا و ودود مطلقاً لا الث ء باعتا رالقعل الول موجودا‎ 
مطلتا و اعبار نمل الاخرر خير طلا كا انه مع ذاك باع ارالفعل الاوّل‎ 
خر من وچ و اعتبارالفعل الاخ ر موود من وج‎ 

وعلىالثأقي بأن الخيرانا يقال بطري الصورة من حيث بوخد رمل الاطلاق أ 


1 


باعتبارالفعل الاحير | 
٠‏ ركذا ياب على الثالث بان ا رانا يقال بعس الككثروالاقل باعتبارالفعل اأ 
الطارئ کالما والفضالة [ | 
القعل الثاني 

هل ار منتد م بالاعنبارعل المرحرد | 


خملل الى الثاني بان بقا لى : بظبر ان الحيرمتتدم الاعتبارعلى الوجود لان | 
رة الإسياء عى سجس رنه مد لاتا ودب سوس کد قم ده اران اسماء 
اله عل ااوجود ا في الاسماء الالمية ب٣‏ ٠فاذا‏ الخرمتةدم بالاعبار رعلا 
افا ان ل2 متقدم لاعتبارء واليراع من الوجود لاله يمم الوجودات 
راللاموجودات والموجود لام الا امو حوداٽ فق لکا قال ديونسيوس ف 
الاساء الالمة ب ه ٠‏ فاد ابر متعدم با لاعتبار على الموجود 
۳ وایضا ار ن الاک رک متقده الاعتبار وال راکا ر کامة من الو جود فما 
فهر لتضهنه حقبغة الى ومن الااء ما شتی عدم وحوده ققد فيل عن ودا 
فی متی ۲:۲۹ « »کان خر إذلك ار جل لول ب ولد » فاا الرمتقدم الاعتبارا 


عا یی ااوجود | 
4 وايقا ! 1 لس يس المشتمى هو الوجود الوحود فق بل اسوه ت بل اليو وا ةركف ضرما بنا 


رکا بتر ارت الوجود مشتیی سز ابر مشت یکل ٠‏ انا ایر مطل 
متقدم" با لاعتبار ) 
کک بمارش ذالت قوله قى كتاب العال قض ء «ان اول الخلوقات هو 
اأوحود » 

ولواب ان تال ان الوجود متقدم' الاعہارعلی خر لان الحشقة المدلول 
علا الاسم هيما بتمبوره المتل نيح شو و يمار عنه الفط فاا ما معصل اولا 
في تصور العقل یکون متقدما الاعتبار واو رل مايجصل في تصوراأمقل‌هو ا موجرد 
لا نکل ي ایکون معلوما من حیث هو موجود بالفعل کا قا ل الفياسوف في أ 
ابات ك »بي ٠‏ .فاا الموجود هوموضوع 'مقل اللاص فاذا هوا لعقولالاول 
کیا ان اموت هوالسموع الارّل فاا الرجود متقدم بلاعتبار على ار 

ا ا جیب على الاول با ن کلام دیویسیوس ئي الاسماء الامية اهو جار على 
حسب قضمنها من جهة الله علافة الملبة فيو قد قال اننا نسي اله رن ا 
اکان الملة من العلولات وا لرا كان متضمتا حقبغة شى ڪان له 
علاقة الملةالغائية التي لا اعام الال فى الملية لان الفاعلى لبس نل ان 


= 


F Firar 
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والميولى انا ترك الى الصورة من الفاعل ولم يقال ان ال ية هى علة العا فاذا 
الر تدم على الوحود الع ةكتتد. 1 فاه عا لى الصورة د ذا الإعتا ر يقدم 
یربا کرعل المرجود بين الاساء الا العأة الالمية ٠‏ وايضاً فار ب دما 


على الوجود لان ۱ا اشاركة في ايراع من | لثاركة في الموجرد عند الافلاطونبين | 
الذين لا يوزوا بن المیولی وا عدم قالوا ان طبرل لاموجرد لان لبوی اول 
تشةرك ز فی الٹرلاشہاما ایاہ ولیس یشی شو الا ما یشم لکنا لاتشارك ف 
موود لاپاعندم لاام و خود ly‏ هذ i‏ ل دیو نسوس فی امحل المذكور 
« ان ار بے اللاموجودات : 


E E E |‏ ا ا ا ا ا 


س إل“ س 


ارجات باریس ادل کد نال اللامرجودات ا 
الاما ليس موجودا اصلابل ما هوموجود” با لقوة لابالفعل لان ا ليريعضمن حثيقة 
لاية التي ليس يسك اليا ماهو موجود النعل فقط بل ترك اليا ایقاًمایس 
موچودابالغەل بل بالقوة فط واما الموحود فليس له الأ علاقة العلةالصور يشحالة 
أومغالة وهذه لاتم يتما الااموجودات بانفعل 

وعلیالثالث بان اللاوجود لس مشتبی اذاته بل بالعرض اي من حیت یشتی! 
ارتفاع شر لیس برتفع الاب الاوجود وارتفاع الشر لس مشتی الا من حيثا 
| خد بالشر وجود ماء فاد الشتمى لناته إا هوالوجود واما الارجره ننشتی 
| بالمرض قط اي من حیث شتی وجود لايحتمل الانان خلوه عنه ودا 
اقا تا ل للا وجود خير بالمرض 1 
وعی ااریحع ان الميوة والحكية وغوه ا شتی باعتبا رکونا موجوده تافلا 
فالشتہی اذا سیے کل شي وجود ما وعکذا لیس شی مشع شتی سوى الموجود | 
او بالنتعة لیس شی خير سوى الموجود 
| الفصلٌ الا لث | 
عل کل موجود خر 
خی ال الغا لٹ بان یتال :یظهر ان کل موجود خیرًا لان ف ي الد 
راد عا الج کا ما مر فى ف ١‏ من هذا البجمث وما پزید شیا على 
اموحود بقيده وهر واک والكف ونع ذلك فاذا ار يقد الموجرد “فا5ا 
ی یکل موجود خر خیرا 

۲ وانضاً لس شر خیر! فني اش ه: ١‏ اویل کک اا الین تدعون ال 
اخیرا والارشرا» وبعض الوحود يقال له ڈ ش۰ فاذا لس کل موجودر ر 


ا 


| 


— “T — 


رارضا ان اخ ريتضمن حقبقة الى ومو الايل يست متضمناًحقيقة | 
لمشت ی بل حغقة الشتي فط ني اد لست متضمنة حقيقة افر ٠‏ فاذا لس 
| کل موجود خیرا 
ء وايضاً قال الفياسوف ى الاليات ك ۲٢۲۵‏ لس في ااریانیات خر 
ا والریاضیات من الموجودات والا م تک متم ل فاڈا ل کل موجو خر 
٠‏ لکن يمارض ذلك ان کہ ل موحودر متا ر له فيو تحلوق من الله وکل لوقي 
من الله فهو خر کانی 1 تيمو غوالته نی غابة الرية. فا5ا کل » موحود خر 
والجواب ان بقا! لان کل موجود من ج م وکذلك خر لا نکل روچو 
من حيث حركذلك موجود با نعل وکا رعا من اکال اد کل غعل کال ما 
والکال بتضمن حقيقة مشت واليركا نع ما ر فی ف ۱ فاذا کل موحود 


من حيبت هو موجود حر 

اڏا اجيب على الال بان ا وهر واکک وف وبا ندرج تحتها نا فين الوسحود 
بتخصيصما ياه جاهية او طيعة ٠وا‏ رل بزید شیا من ذلات على الموحوء بل 
اغا يزيد عليه اعبار المشتبى اکال ب یلام الوحود فی ای طبیعة کان فاد 


اله رلا شد ا جود 


وط انى بأ نه اس یغ ل لوحود ج ر دن جي یه وود ی من حسٹ 


IT MUM 
r eT o u ehlen n i lei 
ا ا‎ 


يخلوعن وجور ls‏ با ل اسان شر مرن حت لوعن وحود أ امف ا 
والعین شزیر م حبث تلو عن حدة المي 

على الثاالث بان الیو الاو ییا ان ست مرج الابالقو ةکذلات لست 
خير الابالقوة و نادان یقال على مذعب الا فلاطونیین انپا لا موجود پس 


المدم القارن ۵ا كنا تشر رك قي شو من ا خيراي فى النسبة اليه اولاالاستعداد | 


س ج“ — 


| وعلى الرايم بان الرياضيات ليست قامة اسما مقارقة في الوجود والاککان 
نیا خر وم روجودها بل هي ارت ی الذهن فقط من حيث تد عر اة 
واماد ومكذا عن اعتبارالغاية المتضمنة حقيقة امرك ولو موجور ذهني عن 
ار اواعتبارا لیس ممتنم لان اعتبارالموجود ساب على اعتبار ار کا 
ری في القصل السابق 

الفعا ارام 
هل ينضبن انخير حفيقة الملة الغاية 

:1 ی الى رایعم بان يقال : بظهر ان الس يضمن حقبقة العلة القائية بل 
| بالاحرى حقيتة غبرها لان الير وف بکز جیا5 کاقا ل دیونسیوس فی 
آ الاسماء الا مية ب ٠١‏ وا لجسيل يتضمن حقينة العلة الصوربةفالررادايتضمن 

حقبغة العلة الصور دة 

۲ ا ان البروحود مقیض لذاته کا تناد کلام دیرلسوس س 
ن ill‏ و ر حت قال « ارما منه ی الاشياء فامه بانةسماوموحودة » . 


بے ییا س س سی سے 


واأوجود اأغيض ,شض من حقبقة العلة ا رة ٠‏ فالخراة | تضم ن حتبقة ال لةا رة 
ل OS‏ لان 


يا حقبتة الاه اور 
کی بارش ذات قول الاسر زر ت ام ي 
فو مزه غانة وحار لا سواه » قا راذا پتضمن ۴ حفقة العلة الفائية 


وا واب أن قال i‏ اکان انار ما شيره ی الاشاء وهذا بشضمن حف فة 

الغاية کان من اا واحح أن البريتضمن حقيقة الغا ألا ان حقغة الحيرمع ذلك 
+ کہ 

نقتغى لقدم حقيقة ألعلة الموّثرة وحعيعة الملة الصور دة لا نتا نري أن ما هواول في 


س یا س 


الع ا خرف العلول فان انار تعن قبل ان تصلرر صورة اتا مع ان الطرارة 
سار ني التار عن الصورة الجوحرية ٠‏ والعلية يوجد فيا اولاً اير والاية الى 
تمرك الم الان غم فمل العلة المرشرة الحرك الى الصورة غم لصورۃ ۰ فاذا بک 
ذلك جب أن بوجد في المعاول اول الصورة اي ي بها هو موجود م لاحظ فيه 
القوة الفاعلية من حيث ه وكامل ي الوجود لان شیا یکو نکاملاً تی قد ر ان 
نمل مايش هکا قال النبلموف ف يکناب ال رالعلوية ۽ وف يكتاب النفس 
غ ذلك حقيقة اير التی ببايقوم كمال فى الموجود 
اڌا اج على ا ول يان اجمیل واخبر تدان بالذات لابتنامها عل شىء 
واحلي اي على الصورة ولمذا يومف الور بكرنه جیا لكنہما تخللفان بالاعبار' 
لان لر بنظر فی مفهومه اخاص الى الشو ةاذ هو ما يشتريه ج الاشياء ولا 
کان متضم حقيقة الغاية فان انشبوة منزلة حركة ما الى الشىء واما الجا ' 
فینظ رای رة الدأركة لانه بتال سى د يسيب الاطراليه فرتم بالقناس' 
المقتفى لان ال بذ بالاشياء المحناسبة حق التناس بك لذ بالتماثلات ا 
ا لمحن خرب من العقل وكذ اكل قرة در ت ولا کان الاد راك يحعصل بالتشيه 
والتشييه بنظر الى الم واکان مرچ ایل في التب احق حقبقة العلة الصور بة 
٠‏ وعلى الثاني بانه بعال ان ار وحود مغيض لذ اته على حا تال أن 
الغاية ت ا 

وط الت لٺ با ن کل ذي اراد يقال له حير من حیٹ ان له ارادة خبرة ۰ 
لاتا باراد ةتسل می ماواد لايقا ل لانسان َير لان 4 عقلاً خر 
بل لان له أرادة خورة ٠‏ والاراد: تنظر الي الثاية على اتا موضوعها الد 
ومکذا یکون قول اوغسطنوس « اا نحن موجودون لان ا خر مولا ل 
ألىلة النائة 
س 


و 
١‏ الفصل الاس 
هل حتيقة ابر غامة باكينية وإلنرع والتر 

١ /‏ خط الى ا خاس بان تقال : : بظهران حقيقة ا خير ليست قائ بالكيفية والنوع | 
وارب لان ایر وا لمو جود متغایران بالاعتبا رکا مر فی ف ۱ والكفية والنوع 
والترتيب ترجم في ما يظهر الى حقيقة اموجود فقد قيل في حك ١ ١‏ رتا 

شي بعدد وو زن ومقدار وال هذه الثلاثة ر جع النوع و واأكفة والارتب! 
فق دکتب اوغسطینوس ف كلاه على تك ك > ب۲ مانم «القدار سنا 
لكغية ککل شىء والعدد فيد کل شي انوع وا! لوزن جذ بکل شي ء الى 
| السكون والقرار» فاد حقيقة ا خير ليست قامة بأأكغية والتوع والترتب 
وشا ان ألكغية والنوع والترتبب خيرات ما فلو كانت حقبقة ار فام با | 
لوجمې ان یکین کل اينار زاوال 

٣‏ وانشا أن ا لسر هو عدم الكفية والنوع والترتبب ٠‏ والشْر لس يزيل ارا 
| بالكلية فاا حقيقة حقبقة الر لست فاع ألكقية انر وع والترترت 
ا اقا مابه لق حقيتة ال برفلیس جوز ان بتال ل شرة .که بنا لکن | 


ريرق ونو شر بز وترتدب شري ٠‏ فاا حقيقة احير ليست قاة بالكفية ۳ 


والترتلب 
ه وايغاً إن الكغية والنوع والترتيبِ ممللة بالوزن والعدد والتدا را تضم 
من کلام اوغسطینوس امورد قرا ولس i‏ ل خير وزن وعدد ومعدار" a‏ 
قال امبروسیوس فی کتاب سنة الام الق ۱ ب ٩‏ «ان طييعة الور هي يث | 
لست مخلوقة بعدد ولا بوزن ولامقدار » فاخا حقبقة اير ليست اة اة 
والنوع والترتبب 
کی برض ذلك فول اوغسطینوس في کد اب طیمة ارب۲ ”ات هذا 
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2 ا ا خیرات‎ i 
کان خیرات تیت ابت وجرد یی خ واد الین‎ 
حققة اثر تأمة اء فاذا -حقيقة ا خير فة بالكيغية والنوع  والآرتب‎ 

اواب اب ان بتال‌ ا نکل شىء قال له خیرّ من حیٹ ھ وکا ملاذ اا یکون 
مشی من هده اميل ة كار في ف ١و‏ و وتال کامل لالس بخلوعن شى 
ما بقنضبیه حال کاله ۰وا کان کل شىء هوهو بصورته والصورة قتقي امي ورا 
سابقة عليه مورا ' قيا الضرور هکان لا بد ککون شی“ كاملا ورا ا ان کن 
مور وام ساق ماما ولمور لاحت ها. فالذي يسبق الصورة هو تین أو 

ثقدیرالبادی؛ | لار أو رة اوهذا عبر عنه بالكفية ولنا قال القدار يعن 

لكنية. رة بر عنا انوع لا نكل شي دافا ستل في نوع بالصورة اذا 
يقال العدد فيد انوع اذ الحدود الدالة على حقية حقيقة النوع هي ازا الاعدا کا 
قال النيلسوف في الالميات ك ۸ م . OY.‏ ان الوحدة المضافة او المسقطة 
تی يرنوع المد كذاك الفصل امز بد او اسقط ف الحدود راوع .الذي سی 
الصورة هواليل الى الغاية اوالىا قعل اونعوها لان كل ىء دن حیث هوموجود 
فمل یہ الى ما بلاعه بحسب صورته وهذا بخص الوزن والترتسس ٠‏ فا حقيغة 
ا برمن حیٹ ھی قائ بالوحود الكامل في اة اشا الكنبة والنوع وا! رتد 

او! اجيب على الاول بان هذه الغلاثة لا تلفق وجو لان جت مرکا 
وأا هو خر منهذ اة 

وعلى الثاني بان الكغية انوع والرتیب بقال ها خیرات على حماقال 4 
موجودات اي لیس لاما فة اما بل لان غبرها هوبا موج ود وخر فلا لزم ان 
یکرن فأاشیاء اخری هي بہاخیرات لاا لایقال ا خیرات کان حقيقة خير ا 


ق بغيرها بل لان حقيقة خير ية غبرها اة اکان البياض لس قال له موود 
اصول الوجود له بثی۵ آ خربل لان شيا هوبه موجود من وجو يليش 
| 


E 


. 
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وعلى الال با نکل وجود فهو بحسب صورة ما فاا 
وثوع وتریب جس بکل وجود a‏ دالانان کنی ووبان ٹا 
هوانسان وکذا من حیٹ هوايض ومن حي هوفضيل وما ومن حيث جج 
ما بصدق عله. واش اغا نعم به وجود دما کا ينعد م بالمى وجود النظر فهو اا 
لیس عزیلالکل كغية داوع وترتبب بل إلكفية وا! شوع والترتيب اللاحقة لير 
الذي بنعدم به فقطكوجود النظرالذي نعدم بالعی 
أ وعلى الرايع ب بم با ن کل كيغية من حيث هي ذلك خیرة کا قال او 
| یکناب یتارب ۴ وكناالاس في انوع وا ترت ٠‏ واعا تال سے2 
شريرةونوع ر یر وترقی شر یر امالانبا اقل مأوجب إن تکون او أمدم تخصيص ا 
با بجی ان تخصص به فیقال ما شر یرۃ لاجنبیتہا وعدم ملا متا 
وعلى الحامس بانه يقال ان طيعة النور موجودة بلاعدو ووزن ومقدار لس 
مطلتا بل بالق اس الى الجسانًات لان قوة الور تناول جيم الجسمانيات من 
حيبت ص صفة 2 فاعلية لسم الال امغر اي السماء 
شالا ا 
هل قسمة الخير ألى محبود ومنيد ولذيذ ملائة | 


تخطى الى السأوس بان بال : ,ران قسمة الخيرالى عمو وميد ولذي ‏ 
لاست ملامة لان ایر ینقمم الی عشر مقولات کا قال القبلسوف فی الخاقیات 
له ١‏ ب ٦‏ م۳ والمحمود والغيد واللذ يذ قد يكن اجتماعها في مقولة واحدة ٠‏ فأؤا 
فسمة ا رالا لست ملاية 
۲ وايضاً كل قسبة فاا تكن الت بلات . وهذه الغلاثة لست متقابلة فى ما 


سے 


س ا س 


بظھرلا نکل تحمود لیذ ايشا وزی ں شی من غر لود منیا ما بقنضیه تقال 
السود والفيد لر كانت القسمة هنا يقابلا ت ك فال تليوس ابض في الواجات 
4 ٠وا‏ لت القسمة الم ذز كورة ملامة 

وار ضا حشما کان واحد ببب خر فهناك واحد فقیا ٠‏ و ليد لس خبر الا 
االسدب أ بد اء و امود فاذا ل نین جعله سما هما ! 
| کک سرض ذلك أن امار وسوس قد استعم ا قمة الخرعل هذا اعون کاب 


: الواحات | ی ۹ 


man 


| ااطربان تال بلرانمدء اسان ية ماخر اانا 9 


من یٹ خر هر خر لان ي خی مل حت هو 


2 اعتار اناا بسب اعت ر حك ا جے الطبیی ٠و‏ ركةا جم 


F 
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TT 


تی مطلتا ای الاخيرومن وجه الى الوط انی ب ای الاخیرا ر 
|عنده تقمى ال مركة وبقال لشي منتى اله طرکة من حب بتي عد بره 
ناوم اھو تی انی رکا یکی خذه على معنيين اماذات الثيء التوجية ال 
المركةكالكان اوالصورة امأ سكون ار لکن ذلك الثى. کک اة 
المركة الت وانبة ما هو مشت وتنتي عنده حركة الشوةمن وجه على ئەر 
به دی الى آ خر قال له منید وما شتی على انه اخی رتت ي عنده رڪ 
| اكبوة انعا مطلق من حيث هوا نتوه اله الشوة بالذات یی حمودالانه 
يقال مود ما يشخى دات وما تنټي اله ح ركة الشبوة عل انه ڪون في 
| الثيء الى فهولذیڌ 
ااج على الإول بان السير باعتبار اصاده ذا مم الوجود بنقم الى عشر | 
مقولات واما باعتار مفيومه الحاص فبلامه هذه القسمة 


س س 


= 0 
| وعلى الثاني بان هذه الفسة ليست باشياء متقابلة بل باعبارات مت ابلة لح" 
بال بي ایی تيء من حقبقة الشتهائية الا الل ةاذ فد يكون ' 
ذلك ضارا وغبر حمود وبعال مف اس له في ذاتهمایشتېی لاجله د 
اا یشعی لکونه سییاڈ الی شیء خر کتاول الوا الہ ویقال مود لاله فيذاته! 
امايشتو لاجله 1 


وع اثالث بان لیریس بنقم ی هذه اللات ٥‏ على انه متواصي يدقعلا 
اياسو نة بل على انه مشكلك نصدة تی علیبا بالتقدم واخاخراصمدقداولاعلى امود م 


على اللذديذ م على الغيد 


| 


الڪ السادس ۰ 
r‏ . 
قي خير ية الله = وفيه اربعة فصول 

: 
لث فی خير ية أله واحث ف ذلك يدورعل ا ازل ماقا ا هالا تحاف پا فر ب 
ملام له ۲٣‏ هل أنه هو خير الاعفر ؟ ھل هې رحد خر اميو ا عل جع الاشياء 
خر باخر ية ت 


> 1 
المعل الاول 
ار د ۳ ۳ 


خی الى الاوّل بان يقال : بظهر ان الاتعنف باخرة لس ملاًا نه لار 


U 
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حبق اليرةئ ة أأكغية والنوء وا رتب » ٭ وله ست فی ما تیر ما مةه للب أنه : 


ایس متقدرا ولک تعبا الى شيء ٠‏ فاذا ليس الاتصاق بالحارة لاا ل 
۲ وانضا ان ارما يشتيه هم الاشاد والله لس رشتبه حم الاه اذل ' 
ا : ف e‏ ج ےس 


ید رکه جمیع الاشیاء ولا یشعی شی* ما لم درك فادا ليس الاتصاف بالخير بة 


1 


س ¥ 
ککی بعارض ذاك تول ار ني ما۰ ٥‏ ارب خو لین رون وا 
الى تلتسه» 
وإلجواب أن تال ان الاتصاف اير ية يلام الله على وجه امو لن 
خير سب کوله م مشنی وکل شی يشمي کاله وکال الثروصورته ضر 
من شبه آمو وثر اذ ڪل فاعل نعل م رش 


البرلان ماش فيه هو المشاركة في شېه ' ٠‏ ا5ا کان الله هوالعاة الأولى 
الوثرة لجميع الاشباد وح ان حقيقة اير والشتى ملائمة 4 و وا قدو 
دبونسيوس بابر من حيث هوالعلة الأول امو رة بقوله في الاسماء لاميةب 
٤ان‌اله‏ بوصف پکونه خبرامن حیتث ان جم الاشياء حاص منه على قیامپاباتفسبا؟ 

اا اجب على الاول بان !الا تصاف ألكفبة النوع الريب خامن جقبقة 
اا ف ار مرج و ات ورداي عله منغ نلان بين 


ا ان ج 'لاشیاء ابا لار تشي اله نه من حيٽ ان 
کالات جيم ميم الاس € اشباء للوجود الاش ا ر فی مب ٤‏ ف ۰۳ 
ومكذا فالاشا الى شتی الله من ما ید ر ڪه في تفه وهنا خاص اة 


الاطتة ونا ایر بعض المشأركات في خير يته وهذا يتناو الادراك ا حى | 
بنا ٠‏ ومتم ما يشتبه بال يزة الطبيعة دون ادرا لك وذلك بانأقه الى ايه من 
ما رر ا ر اتی 
الفصل الغا 
هل اله هی امخير الاعضل 


پیخل ای از با ي بان بال : ظي ر ان الله لین الخبرالاعظم لان اليرالاعطل 
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د ف س سے ت 


سس إل ست 


a 
زید شتا اروا امدق مکل خیر وکل مایحصل عن زبادة لی شي‎ 
فهو رک . فااالخير الاعظل مركي . وقد عر في مب ۲ ف ۷ اناه سيك غاية‎ 

اساظة .فا5ا ليس بار الاعتل 
۲ وایضاً ان ارما شه - ميم الاشيا کا قال الفياسوف في اللات ك 
ایس ءاشع ی شیا لای مد لی مرف ہی لدبا فاا لسن 
شی را الا الله وهذا بظهرایضا من‌قوله فی لو ۸ | لاخر الا الله وحده» 
والاعظ بقال‌بالنسبة لی ماسو کابتال لاعت بانس ال ا سواه مسل 
ارات فاا ل س جوزان بقال لله الور الا 
| وإيضاً ان الاعظ تضمن سبةّء ولا نة من الاشاء الت تیر الان کا لا بصم 
| ان یتال الحلاوة )که راو اصغرمن الخ فاا ا کان اله غ رانس )ا سواه من 
الیرا ت کا تفم ما اسلفتاه في مب ٣‏ ف ٥‏ ومب ٤‏ ف ۲ بظهر انه لیس يجوز 
ان قال له اير الاعظ بالتظر ا لبا | 
ککن بعارض ذلك قول اوغ مانوس فی ني کاب فاون ب ۲« ان ثالوث | 
الاقام الالية مر اير الاعتم الذي نراه العقول البالغة اة السلامة» 
والجواب ان بقال ان الله هوا خر لاعت مطل لاني جن ي اورتبة من الاش | 


ا 


افقط لان الله بوصف بکونه خر من حیٹان جيم آلکالات اشم صادرة عنها 
على انه علا الاو لى كاعر في الفصل !لاف وهی لوست مادرة عنه عل انه 
اعا متواطی + کا تضم ما مر في مب ف ۲ بل لی انه فاعل لیس يجام | ثازہ | 
إلاني حقيقة نوع ولا في حقيقة جنس وجه الشبه افا یستری ف ماروالا 
مت كانت الملة متواطة وإاما م کانت مشترکۀ فکون فيېا قوی منه في المملول 
کا ان اطمررةني الس اشڈ منہا فی الار. فادا لا کان ا خیرم وجودا ف اله على 


| ا اا ب ا را ا ا ا ا اا ۴ ole ll e‏ 


1 وني النرجبة العربية لا صا 


naar r‏ + - ~~« ت ست س س 


YF 
انه تعأى العلة الاو لى الغبر التراطئة ليع الاياء بلزم ان يكون فيه على غاية القوة‎ 
) والاشتداد وفناغال له الور الاعف‎ 
اذا اجيب على الأول إنالخررالاعقل لیس بزید می الطورامرا بوت معلل بل‎ 
اضافة فة ولاف اته التي با يقال 2 شي على اله بالنسة إلى الخلوقات لست!ا‎ 
| رجو حقيقة في ابه بل ف الخلوقات وامافی لله فموحودة اعتا 6 ان العلوم‎ 
يقال بانسب ة الى المل لا لانه يضاف الي الما بل لان العا يضاف الي فاا لی‎ 
انان یک ن فیا رالاعظل کی بل انبا ان کون ا سوام معا عه فقا ا‎ 
وعلى الثاني بان لبس الراد بقول القيلسوف امیر ما يبه ی اشا ان‎ 
کل خبر شتی من جمیع الاشیاء بل اکل ما یشتی بعضمن حتہقة ایر وما‎ 
قول لوقا لا خير ااانه وحده فاا للراد ده ارامت ا بای ف التمل افا‎ 
| وعلى التالث بان الاشياء الغير اأتعانسة اغا لاتكون متناسبة من وجه اذا كانت‎ 
اندرو فى اجناس عقلنة اا الله مره عن محانسة ما سواه من ارات له انه‎ 
درن جنر اح ر بل لانه خار عن کل جس ومدا کل جنس کاءرنی‎ 
| مب اف د فهواذن بسب الى غیره بطريق الزبادة والغووق وهذه هي النسة‎ 
۰ الق تضمنہا ار الاعضم‎ 
الفصلالنالكث‎ | 


هل اله وجده خير باعیته 
خط الى اآالث بان بقال : هر انه لس الله وحدہ خیرًا عاهپته لانه کا ان | 
الواحد مساء ق الموجو د كذلك البر پا کا مرفي مب هف 1 وکل موجود 
: 
واحد ماھت کا اوه ال ف فی ا اھ ات افد تكم اذا کل موجود حرا 
باه ) 


۲ واا اذا کان ارما لشته م الاشاء كارن وجو د کل نی نفس ) 


e 


وواد اذ الوجود مشت من جمیع الاشیاءء وکل شی موجود باهیته . فاڌا کل ُ 


٣‏ ابض کل شی فام وخر جره فل وکان شی* لس بای بان ان 
تکرن خیریعه مغابرة لاهیته وا كانت هذه اريه موجودامايا بلرم ان تکون رة ) 
فان کان ت خر عن ري اخرى عاد كلام في هذه اخررية الأغرىف ا لزم اما التسلسل 
الى غير النبابة إو الا تماد الى خرب ليست خيرم جخاربةق اخری فاا يجامم الححية 

یجب التزام ذلك فی الاول ١‏ فاد کا شی ۶ خار ټاهیته | 

کی‌یارش ذلك قول بو سیوس کا الاسابع دان ميم باسوى اله 
خر ر اشا ر کة» فاا ليس بالامبة ) 
والجواب ان تال ان اله وحده خر ماهته لا نکل شی تقال له رمن 
2 وکال ا یرن مل صربر لاسن ج حت 8 


کا انسدق جس لاي ما ل ل الله وحده ا # 

عبن وجوده والذی لا تعر ضه اعرا ں بل ما بقال على عبرم بالمرض نصدق عله 
الذات مغل القادرية وا ية ونوم کا بتع ماعر في مب ٣‏ ف ٠ ١‏ واي 
نهو ليس متها الى شي دار على انه غابة له بل هوالغاية القصوى ميم لاثيء ٠ا‏ 
فاذا وام ان الله وحده حاصل عل یکل فرب من اکال بج ماهیته ولذا | 
کان وسحدہ خر ا ماضته 


اا اجيب على الاو ل بان الواحد لس تضمن حعبقة الكمال بل حقبقة اللاقسبة 


تشد و د 8 - - ۴ 


بے 


» إ 


س ا س 


فقط الت تصدتی ع لکل شي د سب ماهيته ٠‏ وماهيات السائط لاست منقَسمة 
لا بالفعل ولا بالقوة وماهیات کات لاست منقسمة بالفعل فط ولذا يزم ان 
کل شيء هوماهیته واحد د لاخ کا لقررفي حرم النصل 

وعلی الثاني بانه وا ن کا نک کل شيء خبرا من حیث انه حاصل على الوجود الا 
انمهي الثىء الخلوق ليست نفس وجود ء فا2 يازم انا لشي ۶ الخلوق خير جاهيته 

وعلى اثالث بان خاربةالثيىء ۶ الخلوق ليست نفس ماهیته بل اعر' زائدا عاییا 
أ وهو ام وجوده ا وکال زائ على وجودو او توجهه الى الغاية الان هذه الذرية 
الزائدة قال فما خبرة على سح ما يقال هما م وجو وهى انا بقال لما موجود لان 
شیا موجوڈ یبا لا لان باموجودة بشيء آ خر فاد كذاك اغا يقال هما خيرة لان 
| شتا ا ن لما رة ' خری ي پا خبرة 

الفصل الراع 
هل جمیع الاغیاء رة NS‏ 

تخ الى الرابم بان بقال : بظبران جيم الاشياء خيرة باليرة الامية نقد 
تال 'وغسطنوس ف کاب الثالوث ك ۸ب ٣‏ «خر هذا وخر ذالك قارفم هذا 
وذا ك وانظرالی عرد اران استطعت جر اله لا خير جف بخیر آنخربل خو کل 
| خیړ» وکل غي هخز یره ناذا کل شیء خير با یرای موالله 

۲ واا قا ل بویسپوس في کتاب الاسایع ان جمیع الاغیا. قال فا خبرة 


ا اشا ااا ا ا پک ل ی یی ی ی ی ی ی ا ا 


| هن حيٽ ي متوجھۀ ة الى الله ء وهذا باعتبار ابر بة الالمية . اذا ميم الالياء خر 
اجر به الاشة 
لک تا س و ان یع الاشاك خيرة * ن حیث هی موجودة ۰وس تال 


ملیع لبا ۶ مو ورات الوجود اللي بل بوجوو هاا حاص اذا لست هيع 
الاشاء خارة رة الاسة بل کار ت باالخاصة 


N O SE 


ول سے 


والجواب إن يقال ان الاشياء الفهمة اضافة ليس کتنع ان یسی بعضما من ا حارج | 
کاان بعض الاشیاء یسی نيزامن الميزومتقدرا من القدار. وما الاشياء ء المعولة | 
عل وجه الاطلاق فاختلفت فبا فذهی افلا طون إلى ان جم الاشاء مٿا جرد 5 
وان الافرار المشنصة تس منبا مشا کیا اھا کا ان سقراط مثا قال له ان ا 
باعتبار صورة الانسان الجردة ٠‏ واكان يجمل الانسان والفرس صورة ع٤ا‏ 
ىنبا افساتا بالذات وفرساً بالذات كان يحمل لمو جود والواحد صورة رده 
مہا موحودا بالذات وواحد حا بالذات وا نکل شیء ا قال له موچود وواح 
مشا رکتہا وکان بقول ان هنا الوجود بالذات والوا حد بااذات هور الاعظم 
کان اليرساوة الموج ود کالواحد کان سول ان جر الڏات ت موا الذي منه ا 
ا ٍ 


oa. 


یمرن جث مل دشر الیب اا رة 2 ااا أ قد رودا 
ارسططایس من وجو نورة في الاميات ك ۲ الا إن من الحتق مطل م 
ما اول وهی و موجود وخر ماهیته وهو الذی ي لمیا الله کا تقح ما مر في مب 
ف ۲ وهنا قد وافق عليه ار سططالیس انخا - فاا یجوزان بس یکل تيء خير 
وموجودا من الاول الذی هو موجود وخیر تاهيه من حیث يشا رکه مشابته 1 
نوع من الشابهة ولو بيد اقم کا تفع ما مني سب 1ف ۲ 2 ر 
شی يقال له خب با خيربة لامي من حیث ھی البداً الاو ل الخال والفاعي والغاا 
| ککل خبربة - الا ان کل ٿيء مم ذلك يقال له خر با هوحال فيه مسن 
| شبه الميرية الامية التافة به حققه خر دته التي يس من ٠‏ وع هنا کون 
جيم الاشباء خيرية واحدة وخبريات مکار » ويا تقح الجواب ل ا 


ل 


اعترضَ ب 


ي 


NNE 
ابجث السابم‎ 


بعد العث في كال الله بب العف ی عدم تتاهیه وف وجوده في الاشياء آذ آنا يوصف 
بالوجود فی کل مکان سن حيسف انه غير محصور وغبر تناع والح قي الارل يدورعل 
اربع سائل - ۱ دل الله غير معناه ‏ ۲ مل شي سرا غور متناو بحسب الماهية — ۲ هل 


ا يکن ان يکرن ني غير معنا في اجم- ٤هل‏ ہکن ان یرجد ےےة امخارج شي« غير 


ب 


8 وانضا ان اتا وغیر اتنام نا لاان الكبي ة كا قال الفياسوف‎ ۲ ٠ 


امتتاه فى إلكثرة 


) الفصل الاول 


٠‏ هل ال غير متنا 

تحط ال ی الاول بان قال : نظهر أن اله لس بفرر رمتام انکر ا 

و نه حقيقة از وا مول کا رة سي الطبيعيات ك ۳م ٠٦٦‏ وابله ) 
غانة اکال فلإ ل بغر متناد 


pF E" 


(الطيعات ك ١م‏ دا كەل جاكا ت مب ٣‏ ف 


٠ 1‏ فاڈالس a‏ ان نتڪن غور متام 


ت 1 
۳ وان ماکان هتا یٹ لس ف مکان ا ر فهومت و فی اکان فاا ما کان أ 


تھذا یت نس شبنا | خر فهو متاو ES‏ خوش . والله هو هدا لاش يا خرلانه | 
س حجر ملا خشا . فاذ ليس غيرمتام في الجوهر 
کی عارض ذلك فول 'لدمشقي في الدين الستقے لے اب٤‏ دان ايله غبر ماه 
[اوسرمدي وعير حصور ٩‏ 
ولواب ' ل ا ل ان جميع الفلاسعة القدماة قد وصدءا اليداً الال کله عبر 


o n gy, ran 


yy 
وقد اصابوا بذلڭ للاحظت, ان الاشیاء تصدر‎ ٠ ٠ م٣ متناو کا في الظبيعيات ك‎ 

عن البداً الأول الى غيرالتمابة غير انه لاوم بعض في طبيعة البدا الاول ترتب 
على ذلك وھممے في عدم تناهیه لانم لا جملوا ١‏ المدا الاول مادة وصفوه مسل م 
١‏ باللاتاى الأدي فقالوا ان سدا الاشباك الاول جم غر متناه - فاذا لابد من 
إعتا ران شتا بقال له غیرمتناه من حیث هو غير جدود وکل من الاد والصور ع 
تیرو بالاخری عا من التم ررر تعدو الادة بالصورة 5 من حت ان الادة قل بوا 
الصور ةتكون بالقوة الى صو ركثيرةفم قبل ت ولحدة منها تعد دت يه تعد د الصورة | 
بالادة من حث ان الصو ر د في تفس عام كتير فمتی ست في الاد صارت ا 
صورة هنا الثىء على وجه اتحملل م ان لادة لكيل باصورة الي تغدد | 
وان اكان غيرالتنامي الذي من i‏ نضمن حقيقة غر الکامل لانه عن | 
المي لى العار ية عن الصورة واما الصورة فانها لالتكمل بالادة بل بالاحرى تحضر | 
با ولذ كان غبراأتناه الذي من جبة الصو الى راما بالادة تضمن حقيقة | 

الکال. والثيء “الال اق تعى درجة الصورية ني جميع الايا ٭ ھوالو جو کا تح | 
ارق مب 4ف ذال کان الوجود الافی لیس وجردا حالاني شي د 2 
| کان اله عبن وجوده الم بف ه كاعر يانه ق مب ٣ف ٤‏ ۽ ع اف ا 
ورتا وکام .وزاك تتم الجوب جلى اول ) 
واج على الاي ان حد الكية مازلة صورة 4ا بدليل أن الشكل قم 

تمدو ألكية صو رة ماكية فاا غور اتنا ى الذي يلام الكية هوغد راتاي 
الذي من جهة لادة وهذا لا بومف به لکا مرفي جرم الفصل_ | 
وعلى الثالث بان وجود اله مو کونه قا بنفسه ولیس حالافي ڈ شي يتان | 

امن حبث هو غیرمتنام ع( و بارعا عد کا انه ل کان الباض فاا بنفه 
اکان پچرد عدم حصو فی غور تارا عن کل داش الو ع | 


ت اط سے 


=. ma am ٠ 


س ر۷ س 


الفصل الثاني 
عل کن ان يکوت شي سوئ آله غير متاه في الماحية 

خی الى التي بان قال : بظهر ان شيا سوی اله یکن ان یکون غیزمتنام 
في الاهية لان فدرة الشىء على نة ماهيه فاذا نت ماهة انه غيرمتناهية م 
ان تڪون قدرته غير متامية تدر ان تمده راشراغبرسناء م لانمل القدرة 
| يعرف من اثرها 
۲ وانضا کل ماقدر ته غبر متناهية هته غ ر متثاهية ٠‏ وقدرة العفل الخ لوق 
مثناهية لانه . تل الک اللي ي ن انتشاره في افراد غير متناهية .فاا کل 


1 
1 


| جوهر عقلي لوقي غير متا ا 
وانضاً ان انی الا لى مغا. کا“ انه فی مب ٣‏ فف ٠ Ag‏ ومني 


ا 


الاولى غبرمشاهة. فا مکی ان بک چون د تی۶ سوی الله غرمتناو 
کی یارض ذلك ان غیر التتاھی لامک ان کون ادرا عن مدا رکا 
ا م ۰ وکل ما سوی الله فهوصادر عن الله صدو ره عن 
| ابا الول فاد < کی ان یکن شی سوی الته غبر متناو 
ملوب انيدل ن شیا سوی الہ یکی ان بکرن غير متناو من وجنر لانت 
الان اذا کان کلامنا عل غیر امتناهي باعتبار تصاف الادة بع فواخم انكل | 
موجود بالغعل ضو. :ما کن ما ته حدود ةا انه لا کان دة بسک ا 
|لابة صورة واحدة جوهر يلار ل باقوةالى عسو ےكثورة عر ضيب جاز ان بكرن 
اتنام مطلقاً غير متنام من وج يکالشې مغلا فانه متناو فی صورتهآکنه غبر 
متناو من وجه من حت انه بال انال غير متناهية ٠‏ واا کا ن کلا! 
عى غير لامي اتا باراتصاف الصورة به فوانجح ان ما صورته في ماد متام 


| 
طلقا ولیس غير مت تادر له ی ن وود ا اذا وج بعض صو ر لقلا 


_- س س ن س س ا 


س ول — 
مادقربل قامة بتفسما كاللائكة في مذهب بعض كانت غبرمتناهية من وجه من 
ابا لست al i zl‏ اا مھ ا 
| دون د أو تحصورة ماده ال انه ا إن للصورة احخلوقة ا 
يتسا على هذه الصفة وجو ولاست نفس وحودها تحنم ان کون وجود ها مقولاا 
وجصورا في طبيعة تلود ة فلا یکی ان بكرن غير متام مطل 
س 
|| اذا اجب على الاوّل با نكرن ماهية الئى # تفس وجرد و مناف لقبقة لمر ءا 
لان الوجود القام بنفسه ليس هو الوجود اغلوق فاا بساني حقيقة الصنوع 8 
یکن غړرمتنار مطلقا فا5ا کا ان الله وان کانت‌قدر ته غرمتنامة لا تدرارن 1 
إيصنع شيت غرزمصنوع ازوم اجتماع النقيضين معا كاك لا بقدران بضنع غي 
غور تتام مطل 
ااا ان کون فوة العقل تتاو : ا 
وعى الثاني بان كون قوة العقل تتناول على تمو ماغبر امتناهيات انا بنشاً عن 
ص [ ت سے ج | 
| کونالعقل صورة لاف مادّة بل اما مغارفة الكلية كا هي جواهراللانكة اوي 
| الال قوة عقلية ليست فعلا لا لق ما في النفس العقلبة المتصلة باليدن 
وعلى الثالث بان الميولى الارلى ليست موجودة بنفسهافي طيعة الكائات اذا 
ست موجودا باغعل بل بالوة فقعط في بالاولی شي مقارن احخلوتق لا تغلوق | 


e 


امع ذلك غي اعتبارالقوة ايض ليست غور متناهية معطلقا بل من وجار لان قرعا 

إلا تتاو الا الصو ر الميعة 1 
الغصل اثالث 

مل یکن ان يکرن ٿي* غیر تام بالنعل في اچم 

خط الى الالث بان قال : بظیران شیا یکی ان یکن غرمتتاه بالشعل في 

الح قان العلى ار باضية لیس فیبا كنبب لان اجرد ین لايكذبو ت كاقال 

الفيلسوف في الطييعيات ك ۲ م۸ والماوم الرباضية تستعمل غورالتتامي فيا 


الحم قان الھندس بتول فی بھی :یکی منا الخ غور متا قا لیس جما 


| 


س ړل 
ان بکون شي ۶ غیرمتناو في اجر 
| ریق ایس بان فقا يلاج لعاف د وعدم التتای لیس پنافي 
قبقة الحم بل شم راداي وغ راداي مابااري من شالات الي E‏ 
ای تیل ایک چ ر متناو 

۲ دايا ان الحم قبل القسمة الى غير الناة فان التصل بد يانه باشلل" 
| القسمة الى غبر الا ة كا في الطبيميات ك ۲ م ؛ ولتضادات من شأمباان وارد 
لی شی واحلٍ بعینه فاد ب کانت اة ابل الزبادة والقلة بقابلها الڪثرة 
| جازق ما یظهرز اده اجر ال غیرا اة «فاذا جوز ان بکرن جم غور متنا 

١ |‏ يشا إن الكبة ولاتصا ل يعصادن لر كة والزمان من الجر الذى عله 
| تفط امركة" كاف الطيعيأت ك ٤‏ م٠٠‏ وعدم التاهي ل س اني حقيتة 
امن رکه ل نکل سای بل اشسةن اران اة اتد ةف 
ابا ومتمى ٠‏ فاا عدم التناهي لبس بنافي حقيقة الجر ايض 


کی مارض ذإك ان نکل جو کل جنوال 


ست س س س ہے س و ا عد ¬ 
ITO 1‏ 


a al a arr a 
ab H 
-  - Cer 


ت 


الس موطرق مجم اناي فاد a‏ مشاه ر وکا يقال في السعلع اة 


لإاب انال ان عدم اناي ٍ فى اد هة غار وعد م آلتناهی فی | ج تحر غار 
مب ان سما ماغیر متناه فی | 3ج تع کاار او راء لاکن نخر 
متاه في اة ازو مکون ر ماهيته تحدودة لى نوع بالصورة ول شخص بالا5ة يا 
| کان قد رر با لقم ان لی شی + * من الخلوقات غر متناه ني الأهية بتي لغار 
ني مااذاکان شی مر ن الغلوقات غورمتناء في الجر واا پنہفی ان بها ان الج | 
| الذي هو جد م خد على رين تمي من حیث لاح فی آل فق | 


| وطبيي من حیث بلاحط فيه اميو والصورة ةلم ان الجسم الطيبي يتيل ان | 
> ا ٠‏ ا 


8 . 


a Tt TTT TT 
ےت‎ - - 


- لد یی س ت ر م پت ر س ی 
. - سے سن نے 


کون غير متناء رشعل فظاهر لان لكل جسم طييعي صورة جوهرية حدودة 
واذ كان بق الصورة ومر راشفلا ان بلق ۱ا لصورة إنحدودة عوارض || 
ر وسن ملا الكة. فاو اکل جسم طبیي ل هکی عدودة ني الاکار ف 
الاق ل كاقال الفياسوف في الطيمآت ك ..٣‏ ا 
2 ر ا ف ر کل یي يتوا 
ا ت 
ا ا کت یکن کل اکل ره لاست اذلا 
| ني الحركة اللستديرة من انتقال احد احزا ء الجسرالى ح ت كان الجر الأخر وهذا 
ا في الجسم المستدر على نفدي ڪڪ و نه غار متناد لان اشن طرجن سن 
ار ک كلما امتا ازداد التباعد ينما فل وكان الجر غيرمتناه لتباعدت !لوط | 
ينما الى غير النبية فامتتع اتصال احدها کان الغر س و کتااطال ایت ذا 
ام اع لاا ضور ا جسم تعلیمیا موجودا بالشعل لادان تمر 
صورة د مااؤ لس ود شی بالفعل الا بصو رته فاا أ كنت صورة اک مر 
حیٹ ھوک مي الشکل تمن ان یکن ل کل فکون متناھا ان الشکل ما 
کان تحدودا بطرف او اطراف | 
ا اجب على الاول بان المهندس لي فتقر الى اخ خم غير متناء بلقل | 
ابل الى اخذ خطرمتناه الإ ل کی ان ذف منه قد رما بحتام اليه وهذا يسه 
8 غار متناه 
| وت |2 شي بان عدم اا ھی وان ل بک ماف لحقبقة لھ ف معلق اج الا اله ماف أ 
لتق ةكل نوع مته کی زر أعان اه و ذي الثلت الاذرع او اتد م اڭ 
الزوابا وما انه ذلك ٠‏ ۰ وما لس بوحد فی نوع فالا یک ان پوجد فی اإنس ف51 
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لا یکی ان بکون جم غير متناو اذ لیس نوع من اواع الجر غیرمتا | 

وعلى الثالث بان غير اتنام الذي تف بد الک رن ن چهة لا 
کا مرن ف ۱ وقسسة آلکل رة عل 3ة لان الاجرء من حقبقة المادة وا اما 
ا أموردهاالكل الذي هومن حتيقة الصورة ولا لايوجد غورمتاء ب زياد 

جر بل في القسمة فقط 

وط الریع باز ن الحرکة والزمان لا پوجدان ن افع ل کلیما ما بل تدرا ا ولا کان 
لماقوة متتل باشل > وما إل جر قیوجد لغم ل کله م واکان غبر لات امي 
تة به الكمية والذى من جهة الاد من يأ لكلية الحم دون كاية أل اف 

ولرک لان ۱! لوجود بالقوة من شأن الا 

النصل الرابم ١‏ 


ق 


2 ان مرجد ف ارم تی۳ یر معدا ن الک 
خط الى لرا ابم بان تال : طهر آنه چک نان پوجد کار غور متاه ال" 
ایی پیم شور بات د الى الفعل. والعدد يقبل التكثر الى غورالمابة ‏ فا5ا 
لیس متنم و جرد کار غور تة ایل 
۲ نضا کا کنیع انه بک ان جد شل رمن اده اوناع التکل غر 
متنادة e‏ لی ان بوجد بالفعل اشکال غر 
۳ انتا ! ا ا مشمانعة کته اذا وجد کر 
من الاشیاء فلا پال بالامکان وجود اغا اخری کشر لد تقادلها. فاا ليس يتنم 
ام اخری ابضاً معهسافی الوجود وهکذاالی غیرالنابة. فاد یکی وجود 
اشا غار متناهية بالقعل 
١‏ لك برض ذلك قوله ية حك ١ |١‏ رتب تکل ثيه بوزن وعد 


2 ومقدار ( ] 


ی سے ب ی رس ب 


مړ 
والجواب ان بقال ان في هذه السئلةقولين فذهب يعض كابن سينا والفزالي الى 

| انه تیل ان بوجد بالف لكثرة غير متناهية بالذات ولس غيل ان بوجد بالفعل 
| كثرة غيرمتناهية بالعرض فانه يقال كثرة غور متناهية بااذات مت اقتضي لشي 
وجود كثرة غر متتاهة وهذا حال ازوم توقف ش_ 4 على امور غير متناهية 
فلا بم صددوره ابدا اذ سقيل فطعم غير العاهيات ٠‏ ويقال رة غير متناهية | 
| بالعرض متی ل بقن قتضَ لشي كارة غير تناهية بل افا غق ذلك غق ذاك بلمرض وعدا 
5 توضچمه فی عمل الحداد الذى بتتضی له بالذات كر ما آي وجود صناعار 
|أفى التفس وبل عة ويطرقة ولو تكثرت هذ. الاشياء الى غيرالنباية فايع | 
امل اداد ابلا ازوم توقفه عى |سہاب عور متاه واما کثرة الطارق الي تفرص | 
امن اتكسار واحدة وا تاذ آخری ف کار ١‏ بالعرض انه عرض آن سیل مطارق| 

| کین ری ن دك یناد ر مطرغة او بمطرفتین او اراو طا برقن 
امتناهية لو ن العمل في زمان غير متناه وغل | إل وجو ان جد دل 
كثرة غير متناهية اض ۔لکی ذا عا لاک کک ر فوب أن تا 
| مندرجة ني نوع در" انواع الكثرة وانواع الكرة تأبعة لانواع الاعداد ا 
| نوع من نواعم الاعداد د غير متنا ی لان کل عدو فھ و کرد متغدرة بالواحد فاذا لا | 
| 


امک أن لون ياعا ل ڪر غر متناهة االات ك بالْعرض وایضا فکل 
| كثرة مو حود ةر ف طسعة اأکاات الوق وکل سحلي 2 ی صر و فی قصل معان | 
من شصود الحالق أذ س شعلل فاعل عثا E‏ ن انعر جيم الاوقات 
في عدو مین بن فاا لا مکی ان بوحد العلل ڪاره غير متناهة ولا عرض و 
وجو دكار غور تة رة مکل لان زبادة الكش لتبع فة ا#جي ې فاه ک1 
شیم ای شی حصل امور اکار بالعدد اا ان غير الحا بوجد بالموة في سمه 
المتصل لورودها على الاد كا تقد في الغصل انف کذلك بوحد ایضا لتر 


ي زبادة الكثره 
|| اذااجبب لی الال با نکل ما بالقوة فان نرج الى الشعل سب حال وجود, 
فان اليوه لس مرج الى النعل ممیت وج دکل بنا بل تدر چیا رکذاغیر التامي 
نی اآکثرۃ لیس برج الی اتفعسل بجی بوج د کله معا بل تدرا جواز ان بوخذ 
اعد كل كثرو كثرة اخرى الى غير النباءة | 
وعلى الثاني بان عدم تام في انوج الوشکال انا يحصل ها من عدم تناهي المد د 
الان انواع الاشکال ھی کال الاضلاع والريم الاغلاع وم جا ۰ فاا 
أ كا ان الكشرة العددية الفير التناهية لاترج الى الفع ل كلها معا كذلك كثرة 
االاشڪال انتا 
وعلی اثالث بانه‌وا ن کان وجود عض الاشیاء لا قابله وجود اشا اخرى الا 
ان محود غبرالتناهات مه ل لکل نوع من انواع الكثرة > فاا سیل وجود 
كارة غير متناهة باعل 

ETE 


و د ص س س د سے 


ی۔- دس ی وی 


اکان ياځ شیر اندي ی ما یران یکین نی کل مکان وتي جیع شیاه وجب النظر 


ese HiT LT Fa IAAL O AA PILL PIPE EL rE TTY ITY 


: 
فی ما اذا کان ولل ماما چ الع فی ذلك یدوز عل اربع مسائل ۱ هل ال موجود 
فی جيم الال ناء ادل هو موجوڈ غ ک مکان س ٣‏ در ل هو موجود فی کل مکان 
ات قو وفوا ٤‏ جل لوجود یکل کان خان باه 
الفصل الاول 
۲ 
خط ا فی الاو ان بتال : بظھر ان ا س موجودافي ميم الايا ان 


ی ت س mar mm‏ 


ور س 


ماهو فو جمیع الاشیاه فليس بوجد ني جيم الاشياء. واله فوق جيم الاشي اد 
کتوه في من ۱۲: ۽ «الرب متعال عل یکل الام ال ا5ا لس مو جوا سي 
الاشاء 
۲ ایشا ما پوجد فی شید کون عو با نه وله ليس حو ا ن الاشاء بل 
بالاری حاولا فاا لیس موجردًا فی الاياء | ل بالاحری الاش RE‏ 
وينه على هذا قال اوغسطبنوس قي ك ۸۳ مب ۰ اقول ان جيم الاشياك 
موجودة فه اول من القول ته موجود فی نکان» 
٣‏ واضاً كلا کان فاع اشد قدرة صل أنه الى الاعد واه فاع قدي 
اغا القدرة. فا3ا ڪن وصول اشر ای الاشاء البعيدة عنه ايضأ ولس يجب 
وجوده ي ع الاشاة ۰ 
ء وايضا ان الشياطين من اة الاشياء ويس الله مم ذلك موجردا فم اذ ل 
یتم الور واتلاکاتل اسول نی »کور : ۱٠‏ ۰ غاا لس الله مو جودا فی 
جيم الاشاء 
< کی عارض ذلك انه حه تفعل شی فهدګ پوجذ واه يسل في جيم 
| الاش اء کقول اش ۲۳ ١‏ ماربا کل اعلناا: ت متا فنا فی پواذۈن موود 
ئي ی الال 
| و حواب ان قال ن اله موجود في جمیم الاش لاک ك المأاهة کا عرض بل 
ا عضر الفاعل عند الثيء الذي يفل فيه لا ن كل فاعل يجب ان شل با 
| عل فيه مب اشر وان اسه بقدر ته وڏا رر الفيلسوف في الطيعات لد۷ام. 1° 
اجرب جاع غر ك وا لحر ك معا ٠‏ واذ كان الله هوعين الوجود ماهيته جب ان 
| بكرن ن الوجود الخلرق هواشره اص کان اصد ر الا ا لار اخاص. 
وع ال ر تصدرد لله فی الاشیك لاعند ابتدائہا ے2 الوحود فتط بل ما دامث 


| 
1 
| 
ا 


ج ر ك ج ۹ r‏ 


1 ر | r n.‏ . 
فوط فيه چ ن النور بصد رفي غو عن الشەس مادام هوا مستنرا » ازا ما 


| ادام الشیء حصلا على الوحود ج ان کون الله حاضر | عنده بحسب اإلحال | 
الماصل بيا ى الوجود» على ان الرجودهو الام الاد خل ولابطن نيکل شىدلانە | 
الام مس الصوریٰ لکل ماهو مرج ود قي ال رج ڪا جف ما مرّفرياني مب ۲| 
2 فاذ من ااقرورة ار ن یکر ن اله موود اني جميع الاشياء د وان يکن مودو ودا 
فبا باطتا 
اا اجب على الارّل بان اله فو ی کل شی پسمر طبعه وخوم ذلك موجود 
في ي لا من جيب جو علة وجود جميع الاشيه عر فی حرم القصل | 
| وعلی الثاني بانه وان قل ان 'حسمائات توجد فی ٹیۂ على انه حاو شا الان 
الوحانات وی ما تو جد ف اک تی ال ں الیدن فا ا ا موود ۴ 


الاشكعل له یاه و ها ومعم ذلك فتشبيبا. دسمایات قا ا ل ان جم لاه 


موحوده شه من حت انبا سحو ن مه | 
ˆ 
| 


وعلی الثاث بان کل فاعل بالخة ما بت قدرتة س بصل افر الى شيء بيدا 
الااذافل فد واسملة عا ی ان قدرة الله الى قد اختصت اا تسل قي جما 
الاشیاه میاشرۃ ٠‏ فاد لیس شی بیدا عن ال هکان الهس مرجردا نید وی ذلك 
| فبقال ان الاشيا بميدة عن له ياتتا له من جهة الطبع او التعمة كا انه ايت | 
فوق ااا لسمو طبعه ١‏ 
على رابع اله مرق شیاطین امران الطلعة ال ای ھی من الله وساجة الا !| 
التي لست منه ولذا لابني ,ان ن يلم مطلق ان الله مو قى الشياطن لا 
اا افا يسام ذلك من خث ام اشا اما الاشا# الى ا طبعة غر سه سه فی انا 
بال 9 ان الله موجو3 فبا 


| 
| 
| 
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| النصل اتا 
| هل الله موجود ی کل مکان 
| شخ ال الثاني بان بال :یظهران اله لیس موجود انی کل مکان لان بی 
وجوه زک مکان الحصول فی کل حاز. از والحصول ف يکل حیز لیس اھا 
له ته الذي الاه التیزلان غ را مابات تتن کاقال بو لسوس فی کتاب 
| الاما یع“ فاذا لیس اله موجودا یکل مکان 
Ir‏ رات كنسبة الزمان الى التعاقات ٠‏ والواحد 
| الغيراتمزىء من الفعل اواركة يتنم وجوده في ازمتة عختلفة كنا الواحد الغير 
النجزیء في جنس القاات يتنم وجود ده فی یع انك والوجود الالمي ليس 
متعافا بل قا - فاا لیس الله موجوا فی امکنة مکار وکنا لیس موجودًا فی | 
| کل مکان ا 
۲ وایضاً ماجعص ل کل فی مکانِ افليس شى من مغارقا لذاك المکان ٠‏ ولو 
کان الله موچ ودا فی کان لکا ن کله ٠‏ هناك اذ ل ی له اجزة ف یکن شي E‏ 
مغارقا لذلك اكان فالس موجودا ف مکان 

لکن بعارض ذلك قوله فی ار۲۳: امال ساوت يلار » 
والجواب ان بقال اا کان اللکان بنا ما کان حصول ثي ۶نی !لكان حنمل 
معنیون الَا على طربتة سائرالاضیاه ي کا بقال ان شیا حاصل نی غوره باي وجه | 
کان کصول اعا ض الڪان فى نکاناوعل چ ربق المكان! امت مولا 
التمكنات ني اأكان. اله یکلا انطرتدین حاصل من وجو یکل مکان نیرا 
وکا انه موحوڈ ف يکل تيء عل انه م تبه وجرد 4 والقوةوالفعلكذنك هو موجود 
ي کل مکان على انه موته الوحود والقوة لر بء م ان لكات تحصل ني 
ادس بث اف دو ڪوب و ر وب پا 


| 
| 


ع )مار اس 


غیرو نا ل لادی ا ب ا اا الرجود ا ا 
ئة بيع الأمكنة 

اذا اجبب على الال بار غبراخ انات لست تشز مماسة ااكيية 
لقدار بة كالتجسام بل ماسة القوة | 

وعلى الثاني بان غب راتجزیء قسمان احدها ما هو طرف اتل كالدقطة فى 
القارات والان ٣‏ الععاقبات وإذ كان هذا الغير زىء في القارات ذا وصح 
معان پتنع وجوده فی احزا رة من اخيز از اوئی احیا زکتیرة وکذا زا غی را زی 

من الفعل او الركة از کان له رتة معسنة د اة أو الفعل تلع وجوده في 
احزاء كشيرة من الزمان. لاني ما هو خار عن جنس التص لکل و بهذا لعن 
قال للجواهر الغرايسمية كاله واللاك واأنفس غرقجزئة اذا ذا انيرا ری 
یس عاق بااتصل کید منه بل من حت ماس بقوته. ا5ا ما بوجد فی حیز 
واحد او احا ز کر ٥ش‏ حار از صغیر ا وکییر کسی تناول فوته واحدًا اوا کک 
غا ا وکر 

وعلى اثالث بان اكل بعال بالنظرالى لاح زوا رة توعان * حر الاهي کا قال 
لصورة واليولى جر ركب لجس التصل ج النوع : يزه أأكبية وهو الذي 

اليه كية مانا بوجد في مكان ركا بكلة الكية متنع وجوده خارجاً عن 

ذلك اكان لان کہ اشک تین کہ کنو یکی اکن مکی 
كلية الكميةواماكلية الاهية فللست تنطبق عل كبة اكان فلا ازم ان ما كان كاه 
بكلبة الاهية ئي شي لیس بوجد جال خا رجا عن ذلك ااشیء کا هو ظاهر ابا 
في الور اونب الحاصلة عل كبة بالعض فان البياض نوجد كله یکل ح٤‏ 

من حرا من اجك الست ازا اعت اذا ابر تكلية الاهة لله وجك سب تام حقیقنه النوعية 


س کار س 


انی کل جزة من احزه السعل اما اذا اعتبرّت الكلبة بحسب الكية ا حاص ل 
امرض فلا کون ڌا لاعتبار موجودا کله یکل خزء من إحزاء الست ١‏ على د 
اا لجواهر الغيرا جسمية لس فيا كلية لا بالذات ولا بالمرض الا جس تام حقيقة] 
[الاهة اک ان النفس موجودة کلبا في کل حزے من احراء #البد ن كذلاك 3 
موچود کله کله في جيم الوجودات وني ويکل واحار منپا | 
الفصل الثالت 
هل اه موجود د نی کل مکان ذا وحور وة 

خی الى الال ان بعال : بظہران لس من الصواب جعل الله له موجودا في 

| | يع الاشيا دات وحضو را وق اذ اغا بوجد في شيءُ ذاتا ما وجودە في ذلك الث ءا 
اذاي له ٠‏ ولیس وجود الله في الاشي ذاتاً لا اذ ليس اله من ماهية شي 6 
الاس بنش الول بان ايله موحود في الاشياك ۋاتا و حضو را وفقو : | 
۲ وایضاً ان حضو ر شیء عند شی ي۶ هوعدم خلوه عنه ووحود الله ذاتا ية 
ج اليا اعورم اوي شی #عنه. فاا وحود الهج لاني ا وجرد 
افا حضو را واحد ٠‏ اذا لاغائدة في القول بأل انه موجود قي الاشباے ذا 
وحضورا وقوة ۰ 1 
٣‏ ایض کا ان الله هو مبدا میم لاشيا بوت هكذلك هومیداها بعلم وارادته | 
لکه لس تقال ان الله موجو في جيم الاغياك علما وارادة فكذا لس قال إن 


و ت 5 


و لاش ` 


| الك بعارض ذلك قول غربغور بوس في شح شید الاناشید ب ه دان ايله 
| موجود بالسموم سے جميع لایاء حضورا وقوه وجوهرا که يقال انه موجود 
| با صوص في بعض الاشي عة“ 

والجواب ان بقال ان الله بقال انه مو جود في شيء على نحو ين إحدها على ظريغة 
[العلة الفاعلة وهوعلى هذا الحو موجوة في جميع مملولاتد الثاني ڪوجود متعاق | 
الفعل فى الفاعل ما هو خان بافمال الس ع حب وجرد روفن | 
| اوالشمى فيا شعي فهوا5ًاعلى هذاالنحوموجوة خاصة في الخليغة الداطقة التي تعر | 
تبه الشعل او بالككة وا كانت الخلبقة الناطنة حاصلة على ذلك با ا 
ر ساني يا قري يمب ۱۲ ف ٤‏ بقال ان اله وجرد على هدا الحو القديسین | 
| بالنعمة ١اما‏ ائ هكف بوجد فى سائرالاشيا البدعة منه فجي اعتبار ما بقال انه | 
مو جود في الانسانات فانه ‏ تلان مک موجود فی مک مکل اي بترت ان ل 
| یکی حاضرا | یکل مکان متا وبال ان ی موود بحضوره ۽ في جیع مایکن 
ا کا مال ان جیع ماني پیت ما حار ان س مع ذاك موجودا وم ھرو یکل | 
| جمة من جات الت وبتال اش ان شيم وجود ومر اوبذات في لكان امامل 
فيه جوهره اذا ع عرفت ذاك فتد ذهب جاعة رم نويتال اناروحايات رفور ) 


| الجسماتات خاضءة اسلطان الالى واما النظورات والجسماات فكانوا يقولون 
1 


ارا خاضمة لسلطان البدا اماد وابطالازع هولاء جب ان قال ان الله موجود | 


: 


ارس ابوب رال دج ی اسا ریم 
لکنم م كانوا ولون ان العناية للمة لا شما ل هذه الاجسام السافلة وهو لاء هرا 
الان قل باسسا مب بوب ۲۲ «الحاب سار له فلا یری على قا 
'السماوات خط « اطا ازعم هولاء وجب‌ان , ا ان آله موحود د في ممم الاشياء 


اا بحصورو- وذحب غیرم ای ن عناية الله شاملة جميع الاشياء ٭ کم در ذلك 


= إ۹ 


[الىان الاشياه ل تبد عكليامن اله ابتداه بل اها ايدع الله اداه ادعات الاو د 
وهي ابدعٽ ما سواها وابطال زعم هولاء حب ان شال ان الله مو حو" في بھيم 
| الاغياءبذاتةفهوادا موجود قوة في میم الاش من حیث ان ميم الاشياء خاضعا 
| سلطا وموجود حضوا في جيع الاشياء مرن حیث ان جيع الاشياء عار بة 
أا ومكشرفة لعبنسه ومو حو ذاتا ٤‏ جميع الاشياء من حت أنه حاف لجبيع الاشيا 
کل وجودھا گام في ف ١‏ 

اا ات على الاوّل بان لس اراد بكرن الله موجودا قي جيم الاشيك ذاتا ائه 
| موجود فیا بذاتما کان هومن ماهیتپا بل بذاته لان جور حاضر بيع الاشيا على 
انه عله وجودها کا مرفي ف ۱ 

وعلى الثاني بانه يجوز ان يقال لشي # انه حاضر ليث من حبث هوواقع" راء 
وا ن کان تاع چرم کان جر فمل رلاوب جل فرین من 
الوجود اي اتيا وحضور د 

وعلى الثالث ان من حقيعة الع وا لارادة ان بكون العلوم في العام ولاراد دة 
ار يد فاا لآن يقال ان الاشياء باعتب ار الما والارادة موجودة في الله احرى من ان 


سا 


ُ 
بقل اله موو فیا واما الو فمن حقبقعبا ان تكن مدا الل في 2 


اڑا باعتا الغو يغەل وعلق بالنى ۶ ارج وهکذا يجوز ان بتال ان الفاعل موجود 


وع یی رایع ان لیس کال زائ على اجره ریجمل اله موجوداني شي ۶ على انه 
موضوخ معروف و وب سو التعمة ولذا كانت العم وحدهاتجسل نه مو 
#خصوصا من | لوجود في الاشي#. وهنا ك نحو آ خر تخصوص جود اله ني الانسان 
بالاتعاد وسيأًتي حه فی عله EIT‏ 
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الفصل لرام 
ھل الوجود نيکل کان خاص بالل 
خط انی الرابم بان بقال: : بظهران لوجود ف یکل مکان لیس خاصا باله قان 
الكل موجود نيکل مکان و زمان کا قال الفیلسوف فی کناب الرهان ۱ 
م والميولى الأولى اشا موجود: و کل مکان لوجودهاني جميع الاجساأم. 
واله لس شین ا مسا کا تنح ما ساف في مب ٣ف‏ | وه وما بشما دالس" 
الوجود فی کل مکان خاصا انه 
۲ وإیضاً ان لدد موجود في المعدودات والكون كله موضوع في عدڍ يا في 
حك ۲ فاا لنا عد موود في الکون کله وکذافی کل مکان 
انتا ان مجموع الکن هو جموع جم کام ل کان یکناب الا الم | 
م وتجمرع ' کون موحوڈ في کل مکان ذ لس مکان حار حا عنه ۰ فاا لیس اله 
وحده موحودا! و داف کل مکان 
٤‏ وایضا ل وکان حسم غرمتناه اک کان خارجا عنه فیکون اا موجودا ني 
کل ڪان وکا لا بكرن الوحود ف کا ل مکان خاصا الله فی ما شیر 
وانضاً ‏ ن ع التضس موحودة کاپان بدن ڪله وکڏها نيکل جز مته ڳا 
قال اوغ طبنوس في تاب الثالوٹ ٩‏ ب ٥‏ قلو فلو م یکی فی امال الا حیوان وا 
فقط لکانت نفسه نيکل مکان ‏ فاا س 'اوحود ر خاصا بالل 
٦‏ وابضاًان التفس حبغہ' تنظرفهناك آشعروحیشما تشع ر فهناك تیا وحیشما تي 
غناك توج د کا قال اوغسطینوس في رمالته لی وو سیانوس “كن نسي تدظرعى 
نحو ما فی کل مکاز لانہا تری بالتدر ی حت السماء كلها فاد النفس موحودة 
فی کل مکان 


کک بمارض ذلك قول ماروسیوس س في کتابه تابه فيا روح القدس ۱ ب ۷ «من 


= ag e ra 


mara as rn ıı r a rr‏ ا 


۴ ا 


س ا س 


یتریء ان بول ان !روح القدس خلوق مع کونه موجود ان يکل تيء وکل 
مکان وکل زمانر ما هرلاشك حاص بالالوهية » 

والحواب ان قال ان ا لوحود سے کل مکانِ ولو بالذات خاصٌ الله واعنی 

|ابا موحد فی کل مکانر ولا ما وج د کله باه ف یکل مکانر لانہ لو وجد شي 
فی کل مکان میٹ کون اح" اة فی امک تة یک موجودان یکل 
کان اول لان ما بصدق على شىء باعتا ر حرله فلا بصدق عليه بالصدق الاول 
کاانه اف اکان الانسان ايض الس فاليا ض لبس يمدق بالسدق الارل على 
الانسان بل علیالسرواعنی بالوجود ف یکل مکازر الذات ما ليس يصدق علي 
الوحود في کل مکان بام ض اي في فرض ما والا كانت حبة ذحْن موجودة 
کل مکان عل ف فرض عدم وجود غیرھا من الأجسام فاا نا صد على شىء 
انه موود ف یکل مکانر بالات می کا ن بګحسٹ ازم وحودء یکل مکانو عل 
اي فرضکان. وها اغايصدق خاصة على لله لانه ولوفر ضَ من دون الانكة ا 
الوجودة امكنة أ خر بالف ما بلفت بل ولوفرض امكنة غيرمتن اهية اجب ان 
ایکون اله موجوۃا ئی جیمھا اذ لیس یکی وجود شي ابه وعلی هذا فالوجود فیا 
| کل مڪان اواو اث تعد عل ا وهو ار به انه یما رض من ا 
المکنة يجب ان کون اه في کال سنا لا بحسب زك منه بل بقاته 
اذااحیب على الاول ان ا لڪل وا يول الول موجودان في کل کان لکا 
لاوحوا واحلا بعنه 
| وعلى الثاني بار ن المدو للکونه عرضا لیس وجو ده في المكان بالذات بل بالعره ضا 
ولس بوج د کله يکل من المعدودات بل حزوه ومکذالبر بازم وحوده في ر 
مکان اولاً وبالذات 
رعلی الثالث بان تجمرع جسم الکون موحوڈ نف یکل کان لکن لالول؟ لان 


— + mrs mm e 


سے ر 


س { س 


الس موجودا کل مکان بڪلیته بل بل جزئه ولا بالذات لانه لوفر شت 


|آمكدةاخری )یکن موحودا فيبا 

وی الرایع بان ا وکان جم" غير متنار | آکان فی کل مکان کی باجا 

| وعی حامس بانه او کان حیوان ن واحدفقط كانت ته مونجودة قي ڪل 
امکان اولالکی بالعرض 

| وعلى السادس رل ناش نري تکانرمایشل سین اولان 
| يكون الباروالجرو ر مميت لفعل النظرمن جهة الوضوع وعلى هذا العنى فلاشبمة انبا 
مق رآتااساء تعر نیا رکذاك تمر نی یا کلب ماتيا وت رجدتیالان 
ایاة والوجود لا بدلان على فعلی متم تر الى موضوع خارجر - والتاني ان کون ا ار 
|والجرورمەيتالنەل التاط ريحب كونه عادر عن الناطر وعلى هذا العنى فلا شرة 
ان الضی جد تشر وتطر نیا ترج دیا ر مکنا یی بلزم کونها في کل 
امان 


| 

a 
” المج التا‎ 
0 لڪ‎ 


م 
ف لے م تغراله ~ وفيه تصلان 


بعد ذلك جب ار غ عدم غير اڅ وني سرمديتو المابمة لمدم تغیره ١ا‏ عدر 
| التغير قالح فيو يدور على شين ۱ ھل اه غیرمتغیرمن رجه س ۲ء حل عدم غير 
خاعے بال 


١ 

الفصل الاو ۱ 
2 . 

: هل انه عار متعار من وج | 
١‏ 


صخطی الى الال بان پقال : بظهران انه لیس غر مته متفر من وجه لان کل 


ga a r n 


q4 
مايحرك نفسه فهو متغیر نوما من التغير. وقد قال اوغسطينوس في كلام4 على تك‎ 
ك ۸ب ۲۰ اروم ا الق يمرك نفسه لای الزمان ولاف الکان» انا ان رست د‎ 
عا من التغير‎ 
|. قال عن اکة انیا اسرع حرکة م نکل تر‎ ۲٢ :۷ ایشا في حك‎ ۲ 
والله ھوعین اکمة فھواؤن متے إی*‎ 
| ان القرب والبعد یدلان على ا رکة .وقد وٴ صت اله ماني اكناب‎ ضیا٣‎ 
فقد قیل فی یع ٭ : ۸ «اقتربوا الی اله فیغترب الیک» فال اذن تفي‎ 
دانا لر ولااتنیر»‎ ٩ :۲ لکن بعارض ذلك قوله نی ملاخي‎ 
واراب ان يقال نح ما مرفي مب ۲ ف ۲ أن لله غور تخیر من وجه ا‎ 


ج م س 


س سد ت س کے س 


اما اول فلانه قد رر فی مب ۲ ف ٣‏ نه دوجد موود اول نمید انه وأ هذا 
ص ج i‏ کہ کار 2 
الموجردالاول جب ان بكرن فلا صرفا لا الله فوة لان القرة مطلفا ما حرا 
عن الل وکل ما بشغير بوج من الوجوه في ومو جود بالقوةمن وجه ما وبذلكف عم 
انه لس یکن ان بکون انه متغیر ا بوجه من الوجوہ = واما انا فان کل مقر ۴ 
ّ 2 ر . 
ابت من وجه ومنتةل من وجي کا ان ما برك من اليياض الى السواد ثاب من أ 
جھة اجو روهكذا فڪل مترك بعتبرفيه نوع من الت ركيب كى قد 


ll. < 


EE 
مب ٣ف ۷ ان الله لیس مرکا نوع من الانواع بل هوبسیط ب نکل وجه . فاا‎ 
وائ ان ان لیس یکن ان رك وام ڈت فلا نکل ما رك بکتسب مرک‎ 
غیت و ينمي ال مام یکن منم اليد من قبل لکن اله لکرنه رمتو ومستچم ما‎ 
فی ذاترکالات الوب کل بامرھا لیس یکن ان یکتسب شبًااوینبي الى شي(‎ 
يكن منتبيا اليد من قبل فاا لس يلائ المركة بوجه من الوحوه وهذا هوا‎ 
السبب في ان بعض التقدمين جعلوا ابد الول غير تمرك ابطر الى ذلك‎ 
| جرد احی‎ 


= ۹ س 


ا ا5ا احیب علي الأول با ن كلام اوغسطينوس هناك جار على آلوجه الذي به 
ڪان قول افلاطون ان امرك الال ع" ك فاته معطا المركة ع ىكل فمل 
STETE‏ وکات فا5ا لا کان الله سقل و یر بد 
| ویب ات لايد المعنى ان الله يرك ذاته ول ان الني بد غین ارک 
والتغیر وجرد بالقوۃ کا هو مراد نا بہما هنا 
وعلى الثاني بان احكمة بقال طا مت ركة باعتبار شبهها اي من حيث اند 
| شہھا حى الى اخن الاِار اذ لس یکن وحود شي غير صادر عن اک 
| الالمية في شبه ما بها على انبا مبدوه الأول القاعلى وا! لصوربي على حب ماتصدر 
| الصناعيات ضا عن حكدة الصانع فاا من حيث ان شبه الحكة الالمية صدر 
| محدرجا من الاشياء المالبة التي هي |كأراشتر5 في شبهها الى الاشياء السافلة الى 
هى اقل اشتراڪا فيه يقال إن لممكية الالمية سرا وحركة في الاغياء ڪا 
| لوقلا ان لشم س تسیرالی الإرض من یت إن شعاع نورھا بہلغ ای الارض وبہذا 
امعنی قد اوح ذلك د یون ناسوس في مراتب السلطة السماو نةك ١‏ بقوله «ان کل 
سير يلي الالمي يبلغ البنا من ابي الانوار امرك » 
وعلى الثالث بان مغل هذا يقال في الكتاب على الله عجار لاه کا تلن 
امس تدخل ابیت او تخرج منه من حي ان شعاعها يبلغ الى ليث کد 
يقال ان الله ترب االر یدیا جن ار س ا 
تلف عت 


الفصل الثاني 
هل عدم الغيرخامن بالل 
خط الى الثانی بان قال : بظهر ان عدم ال لمغیرلیں خا بابله فقد تال 
النیلسرف ف الالمات ك ۲م « دة موحودة د فی کل ما بی رک ». کن 
7 ا ا ر ا 


په 
| مض الجوإهر الدع كللاكة والاتشس لس طا ماد ۃ فی قول عض ۔فاًا لیس 
عدم اتير خاصا باه | 
۲٠ |‏ ويضا كل ما يتعرك فانه إتعرك لغابة ماء فاكًاما قد اتبى الى الفاية القصوى 
| لین ترك ٠‏ كى بعض الغلوقات قد أنتمى الى الناة القصو ى كالقديسب ن كافة. 
بعض ا لغلوقات لس متفیرا ۰ | 
٣‏ اشا کل متت ر فھومیتدل ٠‏ كى الصورليست متبداة فقد تا ل فی کتاب 
البادىء الستة في باب الصورة ان الصورة قا بالاهية البسيطة والفيرالتدلة. 
افا5اليس عدم التغير خاماً الله وة 1 
لکن بعارض ذلك قول اوغسطینوس في کتاب طببعة ایرب ۱ داه ودا 
غير متغیر وامابما صنعه فلکرنه من العدم فهو متغير» 


| 
| 
| 


1 Peri 


واخواب ان يقال ان الله وحده غير متغور من وجه وكل خلبقة في متغيرة ‏ 
| نوعا من التغیر لانه ينيقي ان بم ان شي الله متنير على ضرين احدها بالقوة | 
الكاثنة فيه والناني بالقوة الكائنة في غيرة لان اخلوقات با سرھافیا ل جود هال | 
یکی کان وجد شعاد ني ر بابل و 


ا الى الوجود د سمل ا راد نه كاك متتل ادا الود توا E‏ ّ 
إلانه لس يحفظها فى الوجود الأباتائه اناه الوجود د فلوامساك عتا فعله زجعت | 
کیلیا الى المد کا بتٹح ما تاه اوغ طلینوس في شرح اآتکوین بالعنی ی احرف لك ٠‏ 
لب ۲ ناذا کا کان ف وه :الاق ان توحد الاشا: وا ل آن وحڌت يابا 
دان : ق فوته آن لا توجد بعد ان وجڌٽ ني اتسيا فی اذا تعر بال 1 
الكائنة فى غبرها ای ف اله من حیٹ امک ان تد خر ج دونه بن المد الی الوجود ا 
ومككن ان ترد بقوته من الوجود الى االاوحود - واذا قيل لثيء متغير بالقوة 


1 


— ٩۸ س‎ 


لكئنة ي هكات ڪل خلت ذا لاجار ايتا عة وتا ن الت لانن 
اة ق قوتن فاعلة ومننعلة وأعنى با لمنغعلة ما بجا يقو شی على اکتسا ب کاله 
ا لاۋ ادراك الغابة فاذا اعر تغيرالشىء من حيث القوة الى 
الرجودل تكن جميم الخلوقات ہذاالاعتار متغرة بل اغا ,ڪون متغیرا منه ا ما 
يجوزاجتماع ماقيه بالقوة مم اللاوجود وعلى هذا فتكون الاحرام السافلة متغيرة 

| سب ا وجود ا جوري جوز وجود مادتا ا مع عدم صورتبا ا وهر بة وحسب 
الوجود مرضي اذا ڪان ا لمل يعتبل مه عدم العرض کا بشل لاان سس 
ايض ودا جر زان تع رمن الابض الى اللا ايش ١‏ اما اذا نالوض يث 
یق مبادیء انحل اأذايه فلا ر ا امرض مع احل يتنم 
تغير ا محل جس ذلك امرض ک اع صيرورة الج اسود = اما في الاحرام 
السماوبة فالادة لاتعتمل معها عدم الصورة لان الصورۃ تک لکل قو ب الأدة 
ونام نکی متفيرة بحسب الوجود الجوهري بل بحسب الوجود المكاني لان امحل 
تمل معه عدم هذاا لكان او ذا واما اليياهر الغبر الجسمية فلك ما صو" 

إ فة بانفسما ونسبتبا مع ذلك الى وجودها نبة القوة الى الفعل لا تت تخل ما عدم 
| هذا القع ل لان اجرد ق اک ویس فد 2 شی* الا بده ده مورت ر 


rra 


am 


ا سس اجرد وها ! اراد در د نىسوس بغوله 4 فالا الالةب 3 ن 
ومر امتا الدعة مار َه ن ا > وکن کل تب لکا راه را لمرد انير 
اجسمانية » کنا لا تال مح ذلك رة من جتن اول من جهة كونما بالقوة 
الى الغابة ومذ الاعتا بار تكرن متغيرة جس الانققاب من الث الى ال ركا ل 
االدشتى فی کاب دن الستقم 1 با او ے وذنبأ من حية کان من بث 
انبا هدر بعوتبا هة ان تبلغ الى ای اکن ل کک کی بالغة الہبا من قبل وها مستے ٠|‏ 


n ye a a r maa 
ل ا‎ e 


س ۹ س 


سے 


و کے 

E‏ لاء بعدم تاهيه جيم الامڪنة کا مرفي مب ۸ف ۲ وعلى هذا 
فيكون في كل خليقة قوة إلى التغيراما بحسب الوجود الجوعر يكالاج ام الفاسدة 
ا اكائ فقطكلاحسام السماو بة او بحي التوحه إلى الغادة 


س 


سے س 


لم 


وتعليق القدرة بامور نتاف کا فی اللاك هح احخلوقات بالا جما ل سور 


ب 


ا 


| باعتبار قو خالق الذي في قدرته وحردها ولا وجودها ٠‏ فاا ا1 کی الله متغیرا 
نحو من هذه الاغا هکان عدم التغیر بوجي من الوجوه حاص به 
اذا احبب على الاوّل بان هذا الاعتراض جه على ما عومتغير جحسب الوجود ا 
الإوعري اوا لعرضى فان الفلاسفة افا جوا في هذه إل ركة 


٠١‏ على الثاني بان اللاّكة السمداء حاصلون بالقدرة الالمية على عدم التفير فيا 
ال تخاب ففا5 عن عدم انبر في ااوحود ااذي بلائم بحسب طباعم کم 
زلا يزالون مع ذلك متغيرين من حية اكان 

وطى الث بان الصور افا بقال غماغير معبدلة لامعا ع كونها موضوعا دلأ 
الا انه برضم التبدل من حيث ان اموضوع بتبدل بحسا وبذلك باحح ان حاها 
من اتدل على حسب حاها من الوجود في ليس يقال ها موحودات لاا 


سے 


= 
1 | 


ٍ 
موضوع| لوجود :0 لان ا ٣و‏ جود 
3 


3 

۴ 1 ك ٌ 

!جرا لعاسشر 

1 

8 اس 1 

٣ - ۳‏ ا سې ۽ 

1 قي سر مل به الہ س و#شة ك فصول | 
8 1 
1 لے سے : 
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! ج 1 1 ٍ 
هلل انه سردي = ۲ مل اسرمدة خاصة باه = عل تفرق السرمدية عن الدهر | 


ہے 


3 ل 
اوالرمان ‏ ح ٣‏ الغرق ين اادهر و رمان ٠‏ دل بے چلہ ده واد وط بەچد زمان! 
ر ل ل 
واحد ورد ية واحدة | 


س سے س س سے بے 
i .‏ . 
e Trl "TEE EREN - DET EEE . =‏ 


الفصل الال 

هل !صح تعريٌ السريدية بامبا امتلال” ايوق الغيرا ية کل ما متلا كاا5 
| خط الى الاول‌بان يقال : بظهرانتعريف السرمدية الذي وضمه بويسیوس 
یکناب ال لعز نة ۳ وهو انمأ : امتللاك إا وة الفورالتتية كله مما تل5 كاما5: 
ااغار جج لان غير التي حا سلئ٠‏ اسب ليس بدخل الافی حفيفة الاشياء 
| الناقصة الت لست اأسرمدىة منا. ٠‏ فاڌا لس بغي اخذ غير التي في ده 
۲یا نا الرمدية تدل على دوام ماء والدوام نظرالی الوحود اڪڻر من 
نظره إلى الحسوة فاد يڪن وجا إخذ اليو فى حد السرمدية بل بالاو اخذ 
الوجود 
| ٣ایا‏ افایقا لک ا له اح وااسرمدية لس ها احرا كرما بطة .ا٤‏ 
ایس نعم اطلاتی الكل علیبا 

۽ وایضا لیس یکن اماع ال مکار زلا ازمنة معكارة معا لکنه تال 
فيا لسرمدة اا“ ازمنة بالجمع فقد قيل فی ڃا ه ١‏ « ترجه من القدم منز 
انام الازل » ون رو١‏ ۴ «علی مقتی إعلان ار الذي کان مكتوماً منذ | 
الازمنة الاد إلية » فاذا لست اأ سرمدبة موحودة كلها م 


ه اقا ان کل وککامل ععنی نمت أذ الكل في حذااسرمدية ليتق 


س 3 


فائدة فی اخذ اکال 
وانضاً ان الامتلاك لس من فقيل موا وم :والسرمدية دوم ما فاا ليست | 
اتاک ] 


| وامجواب ان بقا لکا يجب إن نتأدّى الى ممرفة اليسائط د بم ركبا تكزاك د 
و 


ان نای ی معرن سر هز و ی لیس شیا موی علد | ل کة م : 


٤ 


حادم وا خر لاله ا کان نی کل حرکةر ندرج ونمفب في الاجرا کان 


ر سس 


يعمل امن طريق عد التقدم وال خر تص ور از زان الذي لیس شیا سو 
عدد التقدم ولأ خر فى المركة اما ما يخلو عن المركة وبلزم دايا حال ولحدة 
بمپنا فليس صر فيه متقدم ومتاخ فاد! کا ان حقبقة الزمان فاعة بعد تد 
واا خرن الم رك ةكذلك حقيقة حقبقة اأسرمدة قامة شصور لزوم ۾ ما هوخارج عن 
الركة من جيم الوحوه حال واحدۃ بعینہا ایض فان يقال تقد بالزدان 0 له | 
او رفي الزما ن کاقال النیسوف في يعبات ك ء٤‏ م ۲١‏ وذلك لان کا 
مارك جب ان خصو رفیه مدا ماومتتی ا امالس سفوا بوج ن | 
الوجو کا لا مکی ان یکون فيه تماق كذاك لا یکی ان بکون له اول و 1 
وعلى هذا قالسرمدية تاز بأمرين : ركن اؤ السرمدة غ تداي لا 
له اول ولا خر اطلا قا اتباب عل کلیپها: ونیا بک ناله دة خاي عن الاب 
لوجود ها کلیا معا | 
اا اجبب على الال بانه قد حرث ااعادة بتر شف اليسائط السب ك 

اامقطة انبا ما لا تا ولس ذلك لان الل حن من ماهيت بل ان 
الذی صر راو لر گات لا یسطیع ن ادیال رة باط البنيا 
ارکب 

يعلى الك ئی بان ماھو سرمدئ حققة ند ہیں موجودا فقط بل حا ایشا واطیون 
تطلة تی بحو ماء على الفمل يلاف ا اود ۰ وامتداد ادوم بظهرانه ر بتار جس" 
ا ی ال ن ا رمان اىقأ عد الركة 
وا لى الغانث بان الكل قال على ااسرمددة ١‏ ل لان طا لحو بل ن كا 
انما لاغوتما شي : | 
وعلى لرا ابع بائ کا ان اله مم کونه غور جسماني لس بي فی ااڪتاب ازا 
ا اا كاك ۱ رمد مکنا موچووة كلامت تی لاسا 
له ج ا ا ج 


کک 


—- I یت‎ 
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الماة اما 
ری ال اراي اني لی ڪا 5ت( ما ا مان و ا 
| کاما لاخراج الان الزماني | 
. ر ی î‏ 
| يعلى الادس بان مايتلك يحرزيثباتِ وطانينة فاا دلالة على عدم تفير 
|السرمدية وعدم زولا أ تي بولسيرس بلفظ الامتلاك ۰ 
) النصل انى | 
هل الله سرمدئ | 
خی ال الثاني بان يقال بظهران الله ي لسرمدي اذ لا وزان 2 
ای اله شي متعول 5 اسب رم دة شي مفعول ید قال بو یوس ف کت 
التعز. به ه دان الان ااسال شل ا زمان ولان الداع فع اسر مد به » وتا أ 
ایوس في ثاب AY‏ مس ۲٢‏ «ان لله هو صانم السرمدية » فاا لس اه 
اسرمدیا 
۲ ایا م هو قبل اأسرمدة وعدها فلاس تقدر بأ . انل وجو دقل | 
رمدي نی کتاب ب العلل مھ ۲ وبم دعا کقرله ف خر ه ۰ ارب يلاك ا 
ال الاد یال ا وراو ا للس يوز وصفه بألسرمددة ٤‏ 
ا 
ا 
إ 
ا 
٠‏ 


وصعة : السرمدية 


| في السرمد يةحاخر وماضي ومستقیل لوجودھا كلها مما کا م فى 
الفمل الاج ن لله قال عله ف كعاب كلات المافر وإلاضى وللستقا 


ب 


ا ۴ واضاً ان لرمدية معدا ماء والله لس جوز عله التقدر اۋا ل جوز 
! 


شا ذا س اله سردا 


| 
| 
أ لکن بعار ض ذاک قو ان انايو س في غانونه الاي «الاب الس مدي و 1 
r‏ 4 ا ا 


س کی س 


السرمدي واأروح القدس السرمدي « 
؛ ولواب ان قال ان حقعة السرمدية لاحقة ٠‏ لمدم التغير ڪا عق 

الزمان ارک على ما تفع مار ؤ فى التصل السابق اکن شاعم 
النغورڪان من شا نه ان کون فی غابة السرمدة وراس رمد فقط بل 


نفس سر مد شه اضبا مع انه لیس ي سواد تفس دوامه ء أذ لس تقس وجوده ! 
۴ اله فپو نفس وحوده اللازم حالاواحدة کان نفس ذاته كذلك ی 


3 


٠‏ اجيب مل الارل انه ايقل الآن الداع ينمل السرمدية بحسب تصورةا 
کل عدار رال مان تو را سبلان الان زاك بحل عندنا 

ر الرمدية بتع را الآن‌الدا . واا فول اوغسطاینوس ان الله حوصالع 
اسرد قالرد بها رمدة ا ماعاة بللغاركة لان الله شرك بعض الاشياء في ي 
سر مده على ادو الذی به پنرکیافی عدم تدر ابت 
وبذتت تفع المواب على الاعاراض الغاني لانه بعال ابل ار 
| السرمدة باعتاراشتراك الجواهر الجردة فياوانا قبل هناك ايغا ية اوضع 
| اذ کور « الم مکافی للسرمدية» وا قوله سي سفر اروج «الرب ياك الى 
اودر ماوراء» انه اود ات رن کاورد فی رمه اسخری فاد إا تال 
ياك ا ماوراة الايد لدوأمه لى م وکل قرن آي الى ماو :کل دوام مفروش 
اؤ لس لرن شتا سوى 2 کان یکناب السا 3 ٠‏ اواما قال 
ملك | ی ما وراء ! اه الايد ارخا لانه ع EH‏ پر دوام شی | سخ ا خر کی 
ر بعض ال علاسفة فھومح ذلك ملك الى م و ا بت ن کون کل 
أ على الال ار اسر مده لبت شيت سو امه تقسه فل ایس يقال | 


ا | 
| ريدي کافا هو متقدر نوعا من ع التقدر بى بل اها ستبر هناك حفبقة القدار > 
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سس غل سس 


تصو را فغط 
وعلى رايع بان ڪامات الازمنة إمخحلغة إا قال على اله من حیٹ ان جمیم" 
االازمنة مندرجة فى سرمديثه لالانه غير بالحاضر والاتي والستقبل . ! 
الفصل اثالث i‏ 
هل الرعدية خاصة" باه 
١‏ ضخط الى اثالث بان شال : : نظهران السر مدبة للست خاصة بالله وح ده فقد 
اقل في دایال ۳۰۱۳ الذین علو رین ابرارا سیکونو ن کالکرا کې في 
الأباد الدانمة »ولو كان ايله وحده سر مدا اتکی اباد تیر فاا س ابره 
وده سر : 
٣ )‏ ۲وایغا قیل فی می ٤٥‏ 1 اۋا با ملاعىن | ىالتار الادة» فاا س 
۴ وابضا ا کل ضروري فھو رمد ۰ کی کتیرا من الاغیاء فروری کیم | 
امبادىء البرهان ويم التضابا البرهائية فاا ليس الله وحده سردا 
کن بعارض ذلك فول اوغسظبنوس وایروتيموس الاوّل کناب الاهان 
الى بطرس لس 1" واكاى ف رسا 0 1 ئي داماسوس داز وحده لس له با * ( 
وکل مال اتی ررر ادا الله وحدى سرمدی 
: ګم ,۾ 
وا واب ان قال ان سرمدية في ان واقع واحقيقة اص ة بانله و حه لان 
السرمدية تیم عدم الغ کا شنم ما مر في الفصل السابق > والله وحده غير 
قور ہوچے من وجوه ی مر کیت فی مب ٠‏ فی ا ا 
٠‏ مده دم تخیر باععا اڈ لای وجرده اباو رذ لاسار تا لارش ف 
سي ١‏ انها تبتى الى الابد وبه ايض يجوز وصف اللاك بالسرمدىة كتوه فى مر 
ا ا بص وزو لحه اسرمده غور فيم 


ir Farah 


4~ 
:د « نٹ تیر باب ة من الجبال الايدية» . ومنپا انضاً ما دوصف بالکتاب ) 
بالسرمدية باعتبار طول بقائه ول وكان فاسد ا كقرله في الزامير« ا بال الابدية» 
روفي تش ۳۳ ٥:‏ «وبشغاح الرواي الابدية» . وما ما لشترك انضاً في خقيفة | 
السرمدية باعتبار عدم تغيره ام في الوجود او في الفعل ايض كاللانكة والقديسرن 
الین اکل لان انکارالتدیسین لا ترا دل بانط رای رة اة 
| کاقال اوغسظبنوس فی کتاب الغالوٹ ۱١‏ ب ۰۱۹ وعلی هذا قال ایا للدین | 
یرون الله أن فم حيو ابدية کقوله في بو ۳:۱۷« هله ي الياة ا اید ية انا 
رفوك الاب ) 
۴ اجیب على الاول بان بقال! با کشر اعا کار اشترکین ني الابد ا 


3 
بروبة اله 


وعلى الثاني بان ارجهخم بتسال فا ابدية باعتا رعدم اتتام فط ولا فان في 
عذابہر تغیرا کقول ابوب ۲۶: ۱۹ « تقون من لياه اية الى إل الغرط » فاذا| 
س في جه رمدي حقيقية بل بالاحری زما ن کقوله في مز ۰ د یکین 
ازما ۾ طول‌الدھر“ ) 
رل الا بان الضروري يدل على جھة من جهات إن والح موجود 
ذه عي ما قال الفيلسوف في الطييعيات ك ١‏ م۸ فاا ا الاشياء إلقة ا 
اوالضرور دة سرمدية خصوطا في العقل اسم رمدي الذى هو العقل الاي وحده. 
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فاا س لزم ان شیا سوی لله سرمدی 
الفصل ارام 
هل تفتر ق الرمدية عن الزمان 


سخطی ال الرابعم بان قال : بظهران السرمدية لست مغفايرة ازمان مان لات 
ان تمم مقداران للدوام ام مما ما یکن احدها حرا لان رفانه لس يتمم م ومان 


1 


E3 EE 2‏ کی الرس 
لمان میاو زم اباه وتضمنا له بظهران الزمان جز للسرمدية ويس مايرا ما ١‏ 
۲ وایضا ان الان لزان ني تی احا بمینه في الزمان کله کاقال النیلسوف فا 
الطييعيات ك٤‏ م ٠٠ ٤‏ و١٠‏ وجقية السرمدية اة قباطي رونا داحتا 
بین غور زی فی مر ارما ن کله ا5ا السرمدية هي الآن الزماني كن الان 
الزماني ليس بغاء رالزمان فی الجوع ركذا السرمدية ايضاً 
| وات کا ان مرا رالمركة الأول هو مقدار یع الحرڪات على ما فی ۴ 
الطيميات ك ء٢٠٠‏ كذلك بظهران تدا رالوجود الال هومقدا ركل وجود . 
اوالسر اسرمدبة هي مقدارالوجود الأول وعو الوجود الاي . ٣ي‏ اذن مقدار ڪل 
وجود٠‏ لكى وجود الاشياء الفاسدة تعد ربالزمانءفادًا الزمان اما تقر ار مدية 
او ما 

کک بعارض ذلك ان لسرمديةموجودة كلها مع وا ازمان‌فيه متقدم ومتاخ 
فاا لس لزمان نفس اسر مدية 

ولواب ان فال من الواح ان ا لرمدة والزمان لسا اعدا يته ران 
امم هن جل وجه الت ر لاما إن السرمدىة لس ااه دل ولأا خر واازما 

اله اول وار فر کی هذا فرت بالعرش لا ات تن ان اران زل ا زان 
| بنا على مڌه ا الین بان حركة السما# سرمدية لايزال ينه وبين الرمدة 
فرت کا قال بويسبوس في کناب النعزية ه نٹ ۽ من جهة ان الرمدة 
موجودة كلها معا وهذالابصدق على الزمان وانضا لان ااسرمدية معدا الوجودا 


| 
القاروااز ان معدار الك على ان هذا الفر ی اذا اععبر ر بالنظر الى المحتدرات له 


بالنظر الى انقادير رکان له وجه “راڈ ل بس بتقدربازمان الاماله اول ا في 


د چو ا رو س س ا -۔ س 


n‏ ا 


س ل س 

ازما ن کا قال النیلمون في الطيأت ك ۽ م ۰ فاا لو كانت رك السماء" 
اداه ما کان الزمان مقدارّا ما بس دوامپاً کله لان غير لعا لیس بتتدر ل 
افا کان مقداا کل حركة مستديرة ها اول وا رفي لز ذلك ا 
نجل ایتا رجہ رمن چیة هذ لادیر ان عدر لاخر الال بالقوة لاله | 

هب ان الزمان دام یکن مع ذاك ان ببتل فيه اول وا خر باعبار بمض اجزائه | 
اتیل ول الیم اوالمام اجره ما لال لهف السرمديةالاان هذه الفروق | 
2 ذلك تاع لذلك الفرى الذاتي والاول وعو أن السرمدة موجودة کا 
م جلاف الزمان 
٠‏ ا اجيب على الال بان تلك الحجة تنمض ا ركان الزمان والسرمدية مقدارين! 
| دين باجنس ۰ وبطلان هذا بن ما بتقدر ہما ) 
وعلی الٹانی بان الان الزمانی واحد بعینه ذاق ئی الزما ن کله که معغا عا 
)لک ان الزمان عاذي الجركةكذلك الان عاذي ارك اترك ا 
| ينه ذاتاز ی مر اازما نکل که متنا ا اعارا من حت یک ا 
التغاء ر عو اللركة وڪذا سلان !لان قانه بحسب تغابره إعتارا هو الزمان و 
اال لسرمدبة فانبا تستمر واحدة نبا ذا واعتبان ٠‏ فاذالست فس الأنا زمالي | 
وعلى الا لث بانه کان !! لرمدية هي القدار الخاص للو جود القاركذلك !لزمان 1 
هرا مقدار الحاص للم كة فاد| محسبما بكرن وجو ما بعيد عن قراراأوجود وخاضا أ 
ارک بعيداعن السر مدة وخاضعاً لمان ٠‏ فاا وحود الاشاء القاسدة 4 
عفرا لیس بتقدربالسرمدة بل بازمان لان الزمان لبس مقدارا ا تير بالل 
فقط بللا بقيل التغيرايقا فادًا لس معدا لع ركة فقط بل الکن ایقاً نی مامن 


نهان ۶ ك ولس رك 
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٠‏ الفصلٌ الاسر 
| في الفرق بين الدهر وإلزمان | 
ا شخط الى الاس بان قال : بظهران الدهر لس مغابرا لازا فقد قال 
ری فوش تك ال دب ۰وو ان اله رك 
البق الروحانبة بازمان ٠‏ والدهر قال انه مقدارالجواهراأروحانية فاا لر" 
إيفترق الزمان عن الدهر 
۲ وانضا من حقيقة الرمان ان بکون فه متقده" ومتاخ" ومن حقيقة أأسرمدية 
ان ک کا في ف ۱ والدهر ليس هوالسرمدية فقد قیل في سي 
إن المكبة السرمدية قبل الدهرء فاا لبس موجوا كله ما بل فيه متقدم ومتاخ 


وهذا شان اانبان 


سے سے ك _ lii‏ 


راتا لو 5 نف الدهر متقدم و واخ لا ڪان فرق بن ان الدهر ات 
کان ا وکات ت او کور ن فاذا ا كان لستیل انما لم تكن بازم اتال انپا لن | 


کون وهذا بال لان الله يقدران برد ها الى العدم 
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الا یی ی 
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۽ ایا لا کان دوا م الدهرات غير متنا من جهة بعد فلو ڪان الد | 
م وجود اکا معا بل ز کون بعض الخلوقات غيرمتنام بالفعل وهنا عا ل٠‏ فالس 
ترق الدهرص الان 

اک تعارض ذلك قول بویسبوس ف تاب التعزية ۲ قص ٩‏ «الذى تأ | 
ن ازمان عن الدهر » 

واوا ب ان شال ان ا لدهر فرق عن نما رم به كوا طة 
وجه افر ی دن هذه لانن جل الم ا و 
والدهر له وللا خر و زان هنول و ر سار 
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س کل س 
| اوانا تلاش ذات حین ا هومقدور له لا بزال الدهر مم ذلك متارا عن 
السرمدة والزمان . * ونم من جعله بان السرمددة ل فیہا متقدم' وما خر | 
| والزمان فيد متقدم ومتاخ ر مع تبدږ ولقاد م وألدهر فيه متقدم وتا خر من 
دون تددر ولقادأم الا ان سي هذا القول تاقضاً وحوح اذا إعتير جد 
دادم سن ج اتدار لتک ن العقدم والتا خر ني ادوا لایو زاجتباعهءا 
معا فل و کان فی ادر متقد" وماد وجب اله اذا نقضى جر* متقدم و منه كله | 
امن جدید جز ماخر وکنا بکون اتید في الد رکا فی الزمان واا اعرا من || 
| جهة الحقدرات لزم ايضا محال لان الث یء الزمانی انا سقادم بالزمان من ظر بق ان | 
اه رجودا متیر والتقدم والتأً خر فا بحعلان ف القدار من طريق تغير التقد ر كا 
هخ من قول النبلسوف في الطبيات ك ٣م‏ ۰ و فاذا ل یک کی الدعری 
متقادمً ولا تجدد| فا ذاك الا لان وجوده غبرمتفیرفلا یکن في مقداره تقد | 
اغفا اذاان قال )ا کانت ۱! سرمدية مقدارا إلوجود الغار ڪان ٻيا 
شىء عتا بحسب بعده عن قرارالوجود ۰ ومن الاشاء ما بعد عن قرا ر و جود | 
یت بک رن وجوده موضوع التغير اوقتا بغر ومذايحقدر بالزما نكا رة | 


طلا ووحود د جع الناسدات. ومتپا ما خو تل بعداعن قرارالوجود لان وحوده ا 
ا تا التغبر ولا موضوعاً له لاان غه ترا مارا له بالفمل أو التو کا تنح في 
الاجر السا وبة الى لبس وجودها :ڏاتي متيرا اڪن ا رنه تفر من جهة | 
اكان وف الادتّكة الذ. ن لبس وجودھ متغیرًابالنظرالی طبیعتم کن يرنه تفیر | 
ن جب لاتتاب وتن ز ني التصورات والاتالات والانكة على حب حالم 
ولا كانت هذه الاشیاة متقد ٤‏ بالدهرا لذي هو واسطة نالسر مدىة والزمان ۰ 
وما الوجود المتقدر بالسر مدة فليس متدرا ولا مغار تلشف ر“ وعلى هذاف: زمانفيه | 
|متقدم ومتاخ والدهر ليس فيه متقدة ومتاخ کی یکی مقارتېاله والسرمد ةا 
إا 7“ ر ا ا ا 


لیس فیا تقد وما خر ولا تعنبلهما ممه | 
ذا اجيبعلى الاول بان الخلوقات! أروحانية تقد ر امان سن من جه الانفعالات' 
رات التماقة قه وہنا على ذلك قا ل اوغسظنوس في الموضع المذكورب 

| 


سوا د 


ان ا ا زمان هوا اترك بالانفعا لات واما من جهة وجودها ا لطبيعي فتتقدر 
بالده ر وامامن حية رو ية المجد فتشترك فى السرمدية 
۽ على الاي بان الدهر م وجرد کله معا وهو مع ذلك غا مدبة لاحتماله 
اسه اقم ولتأخر ٠‏ 
| على الاك د بان وجود اللاك ليس فيد فرق ين الاضى والتقبل اعاره في 
| إحد فاته بل باعتبار ما نقارنه من الت برت فقط واما قولنا اللا ك کم او کا او 
سیکون دنغرفه فيه بان ذلك انا شی سب تصور عفاشا !ا اذى شصوروجود 
اللاك بالقاب ن الى اجزاء الزمان اختانة. می قال ان الملا ك کا اوکان فاه 
بتر نبا تعذرمعه نقيضة على القدرة الامية واما مت قال انه سیکون فم فترض 
3 شا فاا ن کان وجود اللاك ولا وجوده خاضعين للعدر: الإلمية کان ذز ف 
مقدوراله مطلتا ان يجعل‌ ان وجود لن یکن کله ل في مقدوره ان 
جل انه ا یکرن حال کونه اوانه ل یکی بعد ان کان 
٠‏ وعلى الرابع ن دوام الدهر غير 5 ر لانه لبس يحدد بالزمان ء ولا استالة ف 
ون شي لوو IIE‏ نی کونه غار مت دو بی ار 
الفصل السادس" 


1 
ٍ 


a" -‏ -- 
ب س وو ۔- س 


شخ ای ی السادس بان ان قال : ظپ ر انه لاس بوجد دهر واحد فقط فقد قا 


= 


فی کتاب ع 1 راا لغرلاشنت ۳ ب ٤‏ «ان عظبه؛ "دور وقدر تبا دنك باربا» 


وانضاً ‏ ن لاجناس اخختلفة ها مقادير ر تة ته ومن ا دحربات ما هومن جن 


اس 


- ا 


الجسمائيات وهو الاجر السساوية ونا مهومن جنس ال لامر الروجائية ومو 
1 فاا لیس بوج ده وار فقط 

٣‏ واش لا کان الدم ر اسما لادوم فا ل دهز واد له دوم واحد .کته لس 
الجميع الدهربات دوا“ واحد فان ضما پبندئ وجود بعد لالخ ر كاهو واف 
ا الس نوجد ده واحد فقطا 

ضا ان الاشيا الي لس تعلق كل ما بالاخر یس لدواما مقار وامحد 

اا ولذا بظهر ان بيع الزمائيات زمات ولحدالان جيم اح ركات مملولة 
عل نمر مالمركة اول ا ب ھی اول ما تقد بالزمان - واادهر ات لیس تعلق 
اک نها با لخر اؤ ليس احد اللائكة عله للأخر٠‏ فاذا لس بوجد ده 
| واحد فط ) 
كن بمارض ذلك ان 'لدهرابسط من الزمان واقرب مته أل اسر مدة. ٠‏ وأأرمان 
واحًفقط . »فاا بالاولی ان بكرن الدهر كذلك 

ولواب ان يقال ان ني هزه ستل فون ن الاس من قول بدهر واحد فقط | 


| ومتم من بقول بهو رک کور ٠‏ ولعرفة ھا ي هذ ن اولان احق لا بد من ملاحظلة 
علة وة اا زمان اذفان دی الى معرفة ٠‏ لر وحانيات بالج انات فذهب جاعة 
الان بيع الزه مائات زم اذا ببب آن بيع امعدودات عدداواحدا اذ اآزمان 
| عد کا قال النیلسوف فی الطییات ك ٤‏ م ٠۰۱‏ کی هذا قاصرٌ لان الزمان 
لین عدد :ا تجرد من العدود بل موجودا ف المعدود والالم يكن متصلا لان حصول 
الاتصال في عثر اذرع من اجوخ ليس من العدد بل من اعود ٠‏ والمدد الأوجود 
ف العدود لس واحد | بعینه فی اميم بل يلف اخ لاف العدورات -— 
لذا علل ۰1 خرون وحد د امان بوحده تألسرهدة ة التي مي بدا کل دام 
على هذا کون جمیم الدوامات ولحدا من جهة مدا ومتكارة من جهة اختلاف 


س ٣إ‏ س 


الاش التي لقبل الددام بأثبر البداً الال وعللهاغيرم باميولى الاولى التي 
أهي الوضوع الال لفركة التتدرة الزمان لک یکلا هذين التعليلین قاع“ ٤‏ 
| ما بظهرلان الاشياء الى ی واحد بادا والوضوع ولاسيماالبعيد ليست وا 
ا بل من وجه ۰ ۰ا اذ ان عله وحدة الزمان هى وحدة اطركة إل IK‏ 
| لكا فى غابة اباط تدر ہا سار ما عداها من الطرکا تکانی الا میات ك ۱٠‏ 
| م * فاا على هذا ليست نسبة الزمان الى تاك االركة فسبة القدار الى التقدر فقيل 
بل شبة ار ض ای امحل ایض وھکذا فی و لستفيد الوحدةملماء وما سائر المرکات 
أفذسيتة اليا نسبة القدار الى النقدر فقا غو اذا لیس بتعدد ها جوز ان لحقدر 
اشا 2ک كشبرة مقدارواحد مفارق- اذا مهد ذاك فاع ان في اجواهر ار وعانةا 
| قولبن فمن قال بانہا صدرت عن الله على نوع من المساواء کلھاکا قال او رانوس | 
فی کتاب البادیء ١ب‏ ۸او _ کار منہا کا ذهب ماع ٠‏ ومن قال ان ی 
| الحواهرالروحانيةصدرت ع ن اله على تفاوت ماني الد رجات واراتب وهنا يشعربه 
| مذهب د يرسيوس الذي قال فى مراتب السلعلة السماو نة ب . ١‏ ان في اجواهرا 
اروحاية جاع رول نولت وخر ق في الرتبة الواحدة من اللاًكة س فا5ا 
إفضية المذحب الاول انه بود دهو ر مارد بحسب تکار اده نات لا 
ا ونه وقَضية اذھ اشاي آنه بوجد ده وإحافقمل لانه لا کا نکل شی 


۳ Errnir e 


"E li 
س‎ 


بتقدرها هوالفي ةني ال باعل ة في جن هکان لالت ك. وجب ان بتر 
کار ن الذحب الاي هم احق على ماسیاتي يانه فی سب ۷٤ن‏ ۲ نا a‏ 
يوچا در واحد فقط 


شى ماو يپناالاا عا س 0 ل کشر 


ا 
ا “ا 


۲ 


| | ول افاي بان الاحرامالسماو ر تة والروحانيات وان افترقت فى جنس الطبيعة 
:الا اما شق فی ان ما وجودا غه غير متغیر و ېدا الاعتبار لتقد رالد هر 
رمل اثالث بان الزمایات ایق لا بعد »كلها نا ومع ذإك قان ایازم | 
واحد ا باعبار ا ماني الاول الذي تغدر الزمان وکنا الدهر نات اجيم دمر | 
واحد باعتبارالدهری الاول ونا دی کلیا م 
وط الرابع بان تقذ ر مض الاشیاء بشید واحدر لابتنضی ان بكرن ذاك الواسد | 
عة بيع لك الاشياء بل ان بكرن اطا 


E Sw 


ےا د ندع قوسد س 


الح الحاون عة“ 


ka aH A IRE TFL TF pF te $ a 1 IFLILYINE 
- "¬ سوسس سرو وو ص ع‎ 


في وحدانية له وغه ار عة فصول 


بعد اغراغ ما نتدم ينبني النظرف الرحدابة امي وإلحت ذلك يدور على ار بع مسائل 
۱ ھل یزید الواح شیا على انوجود - ٣‏ هل انوإحد وإ کر ستتابلان ۲ هل أن 
اح 4 هل ات“ ق + شاب الوحداني 


م 


الفصل الاول 
هل يزيت الراحد شيا عى الموجود 
خی ای الئل بان بال : د ظهر ان الواحد یز ند شيا على اوچود لا کل | 
ما وجل فی جا ن معن فپو میا ل عن زبادقرعی الوجود الذي بم جيع الاجتاس | 
5 الواحد موود سي جن معان ين لانه بدأ العدد الذي حووع > ف 
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gê arena r¬ ar grtm h1 و ا ا‎ 


الاجر حد پر دد سلب | ى الموحود 


۲یش ا بنقسےا له شي ا فيو صل عن ز اد على ذلك العام ولوچو 
ا بنقسم ال ہرک كتير فاا الواح زید شیا ءا بى الموجرد 


= 
ا 


د ت 


12 
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واش لر کان الاد لای زید شیا عل الوجود لا کان فر ین قولتاواحد | 
وفنا موجود کی قولنا: موجوڈ موجوڈ: هذز فيزم ان یکون قولنا : موچود | 
اولح : هذرا وهذا باطل فاا الواحد يزيد على الموجود 
١‏ کی سارض ذلك قول د یونسیوس فی الباب الاخرمن ب اا 
دس في الوجودات شى* غير مشترك في الواحد» ول و كان الواخد يزيد على 
الوجود شيا بيده کان الا کذالت فالا الواحڈ ليس يعصل عن زبادترعلى 
اموجود 
والجواب ان يقال إن الواحد لس يزيد على الموجود شا وتا بل تني القسمة | 
افقلا ليس للد بالإحد الااموجود الفيرالتقم وم هذا هران الواحد مساوق ا 
| لمجو لا نکل موجرد فھو اما بسا او مر کے فا کان ا فلس تأ 
| لانمل ولا تة وما کان مرکا فليس له وجو ما دامت احزاؤه متفاصلة بل 
بعد ان قوم ورك وباك متف ان وجو کل شي قا بعدم 1لانقسام وانا اکان | 
کل شی ا تعنفا ود رده يحفظ وحدته ٍ 


اذا اجب طٰ الاول بان دع ا وهم ان !! واحدالمسساوق إلموجزد فو نفس ` 


سس کے ےک ی 


5 ا 


Tr 


Fr J a a, ”س ر س‎ 


الواحد "دى س د 3 ألعذد فافارقوا! ف ما ي م ای مذاهب متضار به قار 


| فيغاغوروس اتلاطون ت وجدا ان الواحد الساوق للموجود لیس بزيد شيا نبوتا ' 
ر على للوجود ! ل یدل على جور !وجرد من حیٹ هوغورمتق م اع برا ان | 
هذا ایقا کا أواحد الذى هومبدا العدد دولا کان العددیت رکب من الوحدات . 
تان الاعدار فى ي جواهر جميع الو جود ات . ومک فلك این سیا فان لا لاحظ ! 
ان الواحد الذى عو ميدأ المدو بز يد شيا وتا على جرد رالوجود (والا ل یکن ' 
۰ المد ارکب من الوحدات نوعا لک ) ن ان الواحد الساوق للوحيد يرك : 


شیا ٹبوشا لی جوھرا لمو جو کا ال على الانسان کک هنان البطلان 


mm ari r Fr rar = r FF gm‏ ر س س 


س وإ س 
الا نکل شي ۶ واحز ورد 3 رکا ن کل : شی 4 واحدا ا بشی اکان « هلا 
:الشىء الاخرايضاً واحدا ول کان واحدا * شىء اراشا لدا إلى غير النبادة. 
ف جب الوقوف عند الاول وهکزا یب نول بان الواحد المساوق لاموحود ا 
لیس يزيد شيا بوتا لی وجوه وما الواحد الذى هومبدا اعدد فيزيد على | 
الوجود شب خاماً ینن لک | 


بے یوج ری 


وعلى الثاني بان لامالع مر ن ان بکون ماهو منقسم' بوج غورمنق م جد انرا 
کاان ماهو منقم ! بالعدد غیرمنقم بالنوع ٠‏ ومکذا یعدٹ ایکون شو # واحدا| 
| بوچه وکٹررا بوج آغرالاانه اکان غه غیرمنقسم مطلقا ابا لانه غورمنق رمن 
اجهة ما خت باهینه وا ن کان منقسما من جه ة ماهو خارځ عا کان کور ن 
واحدا با لحل وكنیرا بالأعراش و لاخر متق, اشع لوتقم التوة ڪان 
کون واحدًا , بالكل وکنیرا با لاسرا کان وا را اتا س :راس وج4٠‏ وبعکں 
| اك فا کان شو وق ر و ومنقسماً معللتا > کا کان مقا فا 
عة وض قم في الذحن ج او فی البداًاو لے کان کثرا معطلا وواحد ا مرا 

أ 


E rara Fi a km HH e a Ka 


: وجه کالا: شا الى ,ھی لش بالعدد وواحر نوع اوبالید ر ٠‏ الو جود اذن ينسم 
1 ی واحد وک راي ای واسدر مطل رکذرمن رجه لان الکذة ة ابق لاتندرج 


1 
1 
1 
إ قي امو جود ما لم کی مندر+ جه عل ن جو ما قي وا اد فد غاا ل دیونسیوس سےا 
1 


الاب الاخبرمن الاسماءالا ية اله يس م نكر غير مشةركة في الواحد بل ان" 
| ما ھ و کٹیر بالاحزا* فھو واحد بال وما رکٹ ر بالاعراض نهو واحك بالملء | 
وما مو کش بالعدد فهو واحد بالنو نوع و دماح کٹ بلائواع فووا باجنس وا 
ا ھ رکٹ بالصدورات فهو واحد بادا 


اپ 


ی 


٠‏ وعلى اثالث بانه اغا لا يكين قرلا : موجود واحد : هذ لان الواحد يزيد على أ 


ہے 


Ny 
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اأرجود امرا اعتبار ا 


¬ إا س 
الفصل التانى | 
هل ألرإحد رالكثرٌ متابلان ۰ 
خط الى الثاني بان بقال:بظوران لحد والكثيرليسا متقابين اذ ليس يحمل 
تاب على متابه. ٠وک‏ کار ز في واحد من وجه ڪا تفم مار ي الفصل 
الأف- ًا لبس الواحد قابا إأكثرة | 
۲ وا اتا لس قوم مقابل من مقاباه ۰ و'! والواحد بقوم. کار دی 
! ۴ وايضاً إن الواحد اغا قال ا لواحد واما ١‏ کنیرفيقابله القلیل اذا لاس تقابله ٣‏ 
ااالواحد 
۽ اتا لو كان الواحد قابا إلکثرة ڪان مقابكه ماكتابلة غيرالنقم 
المنقم وکا تکن مغابلته ما مقاباة عدم املكة وهذا خلف فى م ما بغر ازوم 
ا ا خرالواحد عن ألكثرة ولخذها في حد و مع ان الواحد بوخد في حد الك رة | 
فا زم الدورفي الحد وهذا خلف ءفاذا لس ا اکت متقابلان 
کی رض ذلك ان الاشياء امتقابلة التاق متقابلة ني ما ياء وحتيعة الواحد ' 
اقا بعدم الانقام وحققة | الكثرة شض ن الاقساء اذا الواحد وا لكر 
إمتقابلان 
وال جواب ان , قال ان الواحد بقابل الکٹیر کی لس عل نحو واد . فان الواحد | 
انير مبدأ العدد يقابل الكثرة التي هى لعدد مقاباة لقدار امتقدر لانااواحد ' 
|متضمن حقرغة التدارالاو! ل والعدد هو ألكثرة التقدرة لواح دک تفم م قول أ 
|ارسط وني الات ے ٠۰‏ م ۲ واماالوإحد المساو وق للموجود فيت ابل عل 
4 
ا ا 
| 
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| 


1 
اذا احی عا ی الاول بانه مامن عدم برع الوجود بالكلة لان اعدم سل عن 


امحل القای ل کا ايامرف ف احق اللات في باب ٠‏ اتابلات وني في الاميات | 


a e n r e e n 


اك م ا نکل مل ر اۋاك وفع يجو \ ونا قالوجود باعتا مرون عرض || 


| فيه ان بكرن عدم اموجود واقعاً في | لوجود ما لیس برض في أعدام الصرر الاصة | 
کالصر او الیاض اوغوھا۔ رکال دفي ذلك الواحد والخبر الساوقان اموجودا 
الان عدم ا خیریکون في خير ما وکذا عدم الوحدة بكرن فی واحل ا ومن هاا 
عدت ان تکون كار احا ما واش را ما واللامو جود موجودا ما ولیس ف | 
هذامعذاك حمل N‏ ل على امقابل اذ ان أحد الامرين هوطل الاطلاق والثر| 
من وجه فان ما هو موجود من وج کا ن کون موچود! بالقوة فهو لامو جود مطل || 
أي بالقعل او ماهو موجود طلا فی جنس الج وهر فهو لا موجود من وجه بالنظٍ رالا 
وجودٍ ما عضي کذا ایا ما حو خر من وجه فهو د مطل او الکن وکذاماا 


e n 


هرواح مطلتا فی رکه رمن وجه وبالعکی 


وع أ اني بان اکا ضران جائ رھو ارک من بز تدا ای 
رمتا وهر ا یترک من احزاء #عحلمة الطبائع ثح فالکل اماز قوم من 
احا لا صورته کا اکل حزن الاك ما وهزأء مو غا ن اتعل في 
تمن ہو کل الپ ای یں إود من ہولو قر سورت اذایی| 
حر من احر# ابیت ب سا ولاح من احا 0 
فاا من حیث انه لاس جز من احزائه صور اکر کانث رة که من 
الوحدا ت کا ترڪ الببت من ا لاوٽ لاعن ان ا نودت تقوم الكثرة 
امن جهة ما فيما من اعتبار عدم الاقام لذي به قابل الكثرة ا من جھة ما هال 
سن ودک ان احراء البيت قوم البيٽ باهي اجام لاا مي لا پوت 

وعلى الثالث بان اكغبر له اعتباران الاوّل على الاطلاق وبهذا الاعتبار يقابل 
ااواحد اذاي من حت شضس زادة ما وبيذا الاعتار تال الغلل فالا نتان 
| كتير بالاعتبارالاول لاااناني 


ا 


لن د ت 


1 وع ارام بم بان الواحد بتابل آلکٹیرعل ریق اندم سن حجٹ امن حت 
آلکغیران پکرن منقسما وهذا موچ کون الفسمة سابقة عل ۾ وحدة لامطاقابل | 
ا یس اعتبار تصورنا لاننا تنصور السائط بلارات ومذا تحذ النعمة بانبا ما لا 
تیا و ابابا با وم ألكثرة في متأ خرة بالاعتبار ايض عر الواسد لاتا 
لات ان الات سضسنة حف كأرة الا بنستتنا الوحدة الى کل منبا ا نبا لذا 
وخ الواحدفي احد الكشرة ولا توخة لكثرة في حد الواحد. واأقسمة إا تفم لقم في ا 


3 


3 
1 
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تصور العقل من طرق في الو جود بٿ ان الذي بقع في تصورالعقل هوا 


| الوجود ٤‏ ر هذاالوحود عار ك وحذا هو القسمة ١خ‏ الولحدغ الكثرة 1 
ا النصل اثالث 1 
هلات وإحد“ ١‏ 


| سخ ال الات بان بقال برد لٹ ایس وستاتدقیل فی اکور 
«ندر ہتکن ك آلا کترون در ب کژرون» بے 
۲ وايش إن الواحد الذئ هومدا المد لايو رل على لل اذ لی یملک ا 
عى لله ركذا لاوز ان محملعله الوا إحد لاوق لاموجود لا نه ضبن دما | 
اک عدم ٹھو نق ص وا لنقص س شق باه .3| الس ضبني ألقول بان تەواحد | 
کک بمارض ذلك قوله في تث :٦‏ ۽ «اسمم با اسرائيل ان الب امنا ال 
والح » | 1 
٠‏ وا جواب ان قال ان کون اله واحداثابت من ثلاثة امور اما اولقن باط | 
افوا ان ما به شو نمي ذلك الشيء لا يجوز صدقه جال ی کتیرین انا 
|مابه سقراط انما یوز صدقه ع ی کتیرین اماما هوبه هذا لاان ف دز| 
صدقه الاعلى واحل فقط فاذًا ل وکان سقراط انساتا ا هو به هذا اللانسان لتم 


| جرد ناس كبر کا يتنع وحود سقراطین کشیرین على ان الا ركذلك فا 


س 14 س 


ا ائه شی طسعتہ کا م“ ته ف می ٣ ٣‏ فی ی اذن ث عراحد ال رھدا 


ل فا تیل وجودا اة کثیر. ن س اتا من صدم تاه تند 
في مب ۽ ف ۲ ان الله مشتمل في ذاته ع کل کال ااوجود فلو ڪان | م 
كرون لوجب ان بتمایزوا في ما ینہ قیصادق على الواحد شی * لیس يصدق | 

على لخر ول و کان الام كاذك ککان احدھ عادما کال ما وھکنا من کون | 
فيه عدم فلاس م کاملا علی لاطلا فا3ا سیل وجود اة كثبرين ودا 
اللاسفة التقدمون الا ازم احق فقالوا مدز غيرمتنام قالوا مدا وإحد فقط ا 
وما الت من وحدة !مال فان ا ان جيم ألكائنات مرتبة ينبا لاتفاع بىضما! 
ببعض والامور انب نتباينة لايك اتناقباني ترتیب واحا مالم کن مرتبة من واحار لان 
اسو ی الکٹ رال ترتیب واحا بولحد اولي مه يكير اذ ااواحد عة الولح د بااذات | 


سے ت Tm‏ 


و الكثير فليس عل اراحد الا بارش ای من حیث هو ولح من وجه ما۰ | 
ف5 دا ا کان ن لشي الا لرل غاب فی الكمال واولا بالذات لاا ض وجب ان بکون 
الارّل السائق جيم الاشياء الى ترتب تب ماحد واحدًا فقط وحذا هواه 
بالحيب علا ا ل ائه اا ل آل کثیرون سب شلال مض الاس 
الذي ن کائوا سبدون ال کنر بن معتقدین ان کا کي اسیا رة وغورها من | 

ایم اوکلا من اقام العال | ضا آلمة لذا عقب اارسول ذاك بقوله «ككى لتا 

اله ولحد» 

1 وعلى اآثاني بان الواحد من حب هر ومبداالمدد لیس بعل على الله بل على ٣‏ 

جد ي مدد فق لان الواحد حد اذى هو مدا العده من جنس ار ات 

التي وجودهاف ماد اما تيرد عن الادة الاعتبارواما الواحد لاوت للموجود 

ا ٍ شی ای لا تعلق ايجودء بامادة وا4 وان ن ڪن ف عدم ما ال 1 

| 


ا رة تصورنا ليس عرف متا الا بطر ت ق العدم والغازيه وهكذا لاينئم 
د 


! 
| 


ران يحل عليه بعض مابقال بطر یق الد م ککرنه غور جي وغر مت او 
قال عله انه واحد 


۰ 


وکذا| 
٠‏ 
انل الرلع 
ل ا في غاية الرحدانية 
خط ا اريم بان شال : ٠‏ بظهران الله لس ف غابة الو. انه لان ااواحدا 
يقال باعتبارعدم الاقام والمدم لايقبل الككثر والاقل فالس بقال على | 
الله انه اوح من سام ر الا حاد 
۲ وایضاًبظیر ان لس شی غير متم کارا ایی مقا باشل ردا 
بالقوة كالنقطة والوحدة ابال ي واحد من حيٹ هو غور نتقسم 8 
الس الله ايحد من النقظة واو ۰ | 


ا س م و س ی نے س و ی لا سس 
مد 


لوحدة وکا مو جود فهو واد بات کا تتح من قول الفیاسوف في الا ليت | 
e‏ ۰ا کل | وجوم فهوي غا الوحدة ۰ فا5ا لیس اله اود من مائو 


اشام اھو خر فهر ق چ رة فاڌاما هووا بذاته فهو ني غابة 
ا 
اك 
أ 


< کی سارض ذلك فول اراز دوس کاب لملا -حظة ۵ ب ۸ «ان وحدانة | 
الثالوث الي فالتا الل دن جيم لکداد» 
والجواب ان قال ا کان ن الواحد هو الو جود اير امقس م کان لاب کون | 
شى في عابة الوحدة من کونه في غابة الوجودية وني غاية عدم الانقسامء وكلدا| 
الارن هتحت ني للهلا نه فة الرجودية اذ : لس له وحود" حدود بظبيعة سار 
عله بل هو عبن الوجود الام قسف وأغير الحدود من وجه وهو | اض فی عاب 
عدمالاقام اذ یس بشم پوو من رجو النسة لاضا5وا ولان با | 
من جميم الو جو ہکا | 


مر نحقبقه رفي مب۲ ف ۰۷ فاا واضم ان الله في غاة الوحداية | 


~~ | = 


اذا اجب على الاول بانه وان کان العدم في حد ذاته لا قبل الاكار لاقل | 
الااته من حیث ان مقاب شل ذلك لقال اأمدميات ايض بحسب الأكثروالاتل . أ 
اا سا یکن شو * اکٹر او اقل اتقام الغمل او بالقوة اوغيرمنقىم بال | 
قال له آکثر او اقل وحدة او في غاية ا لوحدة 
وعلى الثاني بان النقطة والوحدة التى هي مبداأ العدذ ليستا في غاية الوجودة' 
ااذ ليس وجودهاالاني عل فا5ا لين شي ي منهما في غاب الوحد: لهاان الل | 
اليس فى غابة الوحدة سبي تفاي رال ض وال كذلك العرضن اض 
وعلى اثالث بانه وان يک كل موجود واحدًا مجرهره الان جواهر الاشاء | 
ليست متساوبة في اصدار البحدة لان جوهر يعض الاشاء رک کنر 


ف الله کف نرف ما سوفيه ثلائة شر فصلا 


| اذ قد تظرناني ما ٿقڌ مني ان اله کي هو في تف بتي اظ ر ني ا کف موقي علا اي 
کی یعرف من خلوقاتو وال حأني ذلك يدور على ثلاث عغرة مسفلة اهل يقندر عل 
علو : ق ان یری ذات الله ۲ مل رى المقل الذات الاهية ينال خلرق ٠‏ هل يكن 
روية ة الذات الالية بعين جمانية - هل في جوهر عير مخلوق کات بقوته الل 
على رو ية الذات الاخية - د هل يا نعنرالمقل الوق في ررية الا ت اللية الى تور خلوق | 
اق أن الڏين يرون الذات ية مل يتنا وترن في كال رو ينها - ۲هل تدر عتل! 
خلوق ان حيط بالذ ات ت لاطي ۸ ن أن المتل الوق الذي برى الات الاليةهل يعرف ' 
فيب جميع الاغياء س في أن الاشباء الي بعرفها هناك هل بعرفها باقباو. ٠‏ ھل يعرف | 
دضع جم ما براه نی الله ۱۱ هل بندرانسان فی حال هذ »وة ان بری الذات ية 
۳| مل نقندرأن رف انه ي حذء امي بالمفل الاي ٣‏ اهل بوجد فی هذه اة | 


۱1 
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IF —‏ — 
النصل الاول 
عل یقندر عتل نلوق ان بری الله بذات 
ا خم الى الال بان بنال : هر اه لبس قندرعتل عخلوق ارن بری اله 
| رکا انم ني خط ٤‏ ای فول پوحنا ۱ 3 اله لم ر ره حدق 
| ما نصة «ذلك الذي هو الله )بره لالا ولا روساء اللاكة فضل عن 
| الانياء اذكف بقتدرذوالطع الخلوق على روبة ما ليس عخلوقا» وقال دیونيوس 
اا ا في كلامه على الله فى الاسماء الامية ب ١‏ «ليس ناله شعو ولاخيال 
ال راي ولاعتل لاما» 
1 ۲ وانضاً کل غبرمتناد فهومن حیٹ ه وكذاك هول و خرستارکار 
| تعتبتە ن مب ۷ف | فهوآذن جهرل فی حد نفسه 
۴ ارفا ان العقل للوق لا عطاق معرفته الا باموجودات لان اول ما بقع في 
تصورالعقل هوالوجود واه لیس موجودا بل فوق الوجودات کا قال دیونسیوس | 
في الاسباء الالمية ب ١و؟.‏ “فهو اذن لس ممتولابل فوق کل عتل 
۽ وايضا لاب من وجود معاد اة ما ين العارف والعروف اذ اروف ڪال 
لعارف ولا معاد بين العقل الظلوق وال فان يينهما بوت غورمعناء ٠‏ فا5ا لس 
تدر العتل الخلوى: ان یری ذات الله 
کک سرض ذلك قوله فی ۱ بړ۳: : ۲ سستعاینه کا هو » 
اواب ا ان يقال لا کان بک ل شی مروا مسب کون موجودًا باعل کان 
اله الذى هو نعل صرق لاینالله 5 * معروفا فی حد سه ا به المعرفة ٠‏ وماکان 
أي حد تنس معرولًغابة رة فليس مروف عض امقول بسب مجاوزة امقول 
| طور العقل كا ان الشس التي في غابة النظور ية لايكى ان تنتأرمن الاش 
اسبب زبادة نورها. وقد اعتبریعضن هنا فذھبوا الى انه لیس یکی لعل مخلوق 


|: 
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| ان یری ذات الله کی هذا غر صح ra‏ لانه ا كانت سعادة الإنسان القصوى 
| تة بنعل الى وهو فمل المتل فلوم یکن مكنا لعل الخلوق الان بریذات | 
فاا لن ا ل السعادة إصاداوان ساد ته فة بغیراله وهذاغر س عن لادا 
لان اككمال الأقصى لغليقة الناطقة فام" ما هو بدا وجودها لا نكل شي كنلا 
ال تدر ماهر من مده . ومراشا شرن عن امراب لان لاان ما 
ا معلولً شوت طبع الى معرفة علته ومن‌هنا : شالت جب في التاس فا3 لو کان | 
قل الطلبة الاطقة لاتتدران درك اللة ال زلیالاشياه بتي شو ىالطية عل 
|غبرطائل فا5ا يقي التسلے مطل بان السمداه پرون ذات الله | 
| ا3ا احبب على الاول بان الكلام في الشاهدرن الوردين ماعو على س 
[الاحاطة ولذا قدّم د ونسيوس عل ىكلامه مذابلا توسط قوه لیس يط بد 


: 


أاحدًالبعة ولیس يناله شعور اخ والذ هو الم عق کلامه لاک کور بقوله « یرید 
أبارؤبة هنا تمقل الأب والاحاطة به بغابة القين على قدر تمقل الان للب 
اواو ١ C4‏ 

وعلى الثاني بان غبرالتناهى الذي من جهة الاد ة1 ارالك الصورة جمول ! 
ا حدشه لن کل معرفة فاا صل بالصورهء وماغوراتامي الذي من ية 


لصورة الغبر الحددة بالادة فهو فى حد نفسه معلوم غاية اما > ولله ماهو غبر | 
شتا د ار نالم لابا الائ لکا امرف مب افا 
ول الال بان لبر يقال له غیرموچود عنی انه لا جود له اصابل لانه 
فوت یکل موجود من حیت انه نفس وچودھ ا لزم انه لایکی معرفته اصلا بل 
نه جاو رکل ممق اي انه لاچعاط به 
وی الا امم بان العادلة تقال على ضريین الال نة کر الى آخرعلى وجه 
| معن وڌا ا کار الاعف الث الاإخماف وا مساو ى انواعا المعاولة.' 
معن وبهدا اعت ال اصع و ا ا جا ا 


a"‏ س سسس ۔ س 
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اولاني نب شی الی آ خر على اي وج کان وبېذا امن يجوزان مكون اللليغة 
سماو لله من حیٹ ان م اليه ذبة الول الى الملة والقوة الى القعل ٠‏ علا 
اهنا فالمقل اللو یکن ان یک ن معاد ل لعرفة الله 
الفصل الان 
هل یری المقل الخلوق قات الل بشبه 
شخطی | الى الثاني باڻ قال : ظپر ان 'لعنل اغلوق ری ذات الله بشه: 
فقد فیل فی ١‏ دو ٣‏ : ۲ ات تما انه اذا ظهر تکرن غین امثاله لان ناته کا هو» 
| ۲ وای قال اوغسطینوس فی کتاب اتااوث ٩‏ ب ۱۱ «متی عرفا امل 
بات | 
٤‏ ضا ان المتل بالنمل هو المعقول الشعل كان الس بالفمسل هوالحسوس | 
اتل اناد الان خبث بصيرشبه الث شی سوس صر رولس وش الله 
المعةول صورة اقل فا اذا ڪان المتل انارق ری الله بالفیل فلا بد ددا 
ا | 
١‏ الکن بعارض ذلك ول اوغ طینوس فی کتاب الغالوث ۱١‏ ب ٩‏ «ان قول | 
الرسول : الان نبا رفي مرا على سبیل الل ز :يحمل ان کون قد اراد یه ارا 
واللرالاشباء المناسبة لحعقل الله | کات رة بالات لست روته تزا 
I‏ ة بل قسيمة اء فأذا الذات ت الامية لاترى بشبه 
| 
8 


-۔ددیندا وم 


وال واب ان بقال لاب لارو المسية ية من ارين الفرة لاصرة اتاد 
اضر بألہصر اذ لاتا لارو بلغعل الا حول الرئي على نحو من الاغاء في 
اراي وب في المحمائيات انه لا مکی حصول لازي في ا راي بهورته بل شه 
فقطکاان ما پوجد بلعين وتعصل بد روب الجر الفعل عوشبة الجر لاجوهرء. 
واب عرة رة وهوالُعتر فيي ان يحصل | 


e o hes 


اما اذا کان ان شي وا واحد بمینه حو داقو : 
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نه امبر على القوةالباصرة وعل الصورة التي بها يبصر ووائح ان الله هو 
بدح اة الاق ونه ان ری مرن العقل ونا م تكن‌القوة العاقلة الى 
ا تة مي ذات انه بتي انها شه مشا ار له کرنه امقل الاو ل ولذالت ما يقال 
للقوة العقلية الي نة ئوڙمعقول ڪانا هو فرع لنورالاول سوا حمل 
زاك مل ال : الطبيعية اوع ىكال زائد علا من تيل العمة اوا لمحد فاذا لايد 
رة لله من شه له من جبة لفو ا باصرة به بقوی العقل على رویته تعالی ٠‏ واما 
سن حهة اأبصرالذي لا بد ان تعد على شعو ما بالبصرفلا یکن روي ذات اله 
ابشبه لوق اما اول فلانه لس كى اصلاً معرفة لامور العالبة بأشباة ارتة 
الساقلة على . ماقال دیوئسیوس ف الاسماء الا ية ب | کا ليس يكن معرفة ذات 
الثيء الفير الجسي بال الجم. فا5ا بالاولی لس ممکن روب ذات الله شال 
مخلوقای مقا ل کان وام ثانا فلن ذات الهی نفس وجودہ کا قر ر فی مب 
٣ف‏ ۽ وها لاک ن ع في حن شىء من الصمور الخلوفة. ا5ا لا مکی ان 
کون صورة حنلوقة شما مغلا ذات انه لارائ وإما ثالقا فلان الذات الالمية شىء 
غر صم ورحاو في نفسه على وجار اعا لى ڪل ما يکن ا شع رعنه اواد راک من 
ا الخلوقیوھ ذا لاکن اصاڈټشیله تال لوق لان كل صورة عخلوقة زفي 
عدودة الى حقيقة ما كقبقة الحكة ' والقوة اوالوجود اوغوذاك. فا اقول 
بان الله ی ت بشبه قول بان النات إلا ية لاترى وهو باطل ٠فاذا‏ يقي ان | 
قال لاب اروبة ذات الله من شد مامن جية القوةااياصرة وهو نورافجد الاي 
لني بني امل عل رون اله والذي اله اشر بقوله فی مش د٠:‏ دنورا 
ماين الب ور » الا انه لایک ره وة ذات لغری یال الات لاا كاي 
ف شا 
ا اجيب على الذوّل بان الكلام في تلك الله على ابه امامل بشاركة 
اذا اجب عي الأول إلا ٠‏ ميا اء ها ”ال ا 
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نور الجد 
هذ الدنا ٠‏ 


وعلى اثالث بان الذات الامية هى نفس وحودها فك ان سائرا لصو رالمقولة 
الى لست نفس وجودها تعد بالمقل اعت ار وجود مأ به تصور العقل وتجعله 

| امل كذنك الذات الالية تخد بالعقل الوق جاعلة بفسما العقل بلفعل 
عقلا بالفعل 


a 


النسا الا 
هل یکن رو ية فات اله باعين جياة 
خط الى اثالث بان مال : : رظي راه یکی رویة ذا لھ مین جسباية قد 
بل في ابوب ۲۹:۱۹ « في جسدي اعاب نالي“ وني Vo:tT‏ 
سمع الأُن با الان فعینی فد را اتك » 
۲ ايشا دال اوغسطبنوس في الكتاب الاخرمن مدينة الەب ۲۹ سیک 
اذن تلك !لاعن بن ( يعنى التجدة ) من ز بارة الو لایجٹ تکن إحد نظا 
لات والنسور ( لان هذه لسوانات بالفة ما لفت حدة وران 
| ری شتا غ الاجسام ) پل بث ” تری غور اجسمانے ات ایضا» وکل من بقدر | 
ان یری غر الجسمايات فيقدران ترق الى رورة ة انه ٠‏ فاذا العين الشعدة تقد | 
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ا 


ا ا 1 

: 
رتال اال عر ر مشا اة ا الوهمية :انرا 
حرکة صادرة عن الس بالغمل ا : ي کناب الت ٣ب‏ ۲ ۰ فا5ا یکێن‌ان | 


ری الل ا روية السية 


~~ IY ~— 


کک بمارض ذلك قول اوغسطینوس في کتابه الى باولینا في روبة الله ر سا۷ 
ب ٩‏ «لنه ل یره اد قط لاف هذه الحيوة کا هو ولا في حيوة اللاك كيذه 
المرمات المشاهدة بروبة جسمانية > 
اواب أن يقال لستعیل وة آله يحاسة البصر أو غيرها من الشاعراو بةوة 
ج رحة حسية أن كانت لان كل قو كذاك فى فل | ۳ جسانیة اس اتی 
فى الفصل الاي وي مس ۷۸ والقما ل کون معاد لا ھو فعا تالس یکی 
الل هذه ألمَوة ان تعدی الجسانات وله لیس في جم کا مر به في مب 
| ف ۰١‏ فا5ا لا تجوزعليه الروبة لابن ولابلوم بل بلقل فقط ۰ ٠‏ 
اذ احبب على الاو ول بان لس اراد سول فی جسدي اعاين انی » اله ساری 
الله بعين الجسد بل انه سيراه بعد التي مة وهو لإس الجسدءوكذا لاراد بالعين في 
| وه «اما الان فعینی قد رتك »عبن ' نمق لکا قال الرسول في !فس ۱۷:۱ = ۱۸ 
« لعطیک روح الک فی معرفثه ٠۰‏ انار د عیون قلوبک» 
عا لی الثاني ان )کلام اوغ طوس هناك عل ا ل اث وشرطي بدلیل وا | 
۱ قبله «اذن ڪون ( !ي الاعين رة ) دان قود وق أخری اعظل جتامن هذه 
اذا روت با تأت الطيعة ألغبر اة » إلا انه قد جرم بذك نوله بعده ‏ 8 
احتم ل كيرا انلا سترى حينز الا حرام العالبة الى قي الس“ نة لارا 
الجديدة بجيث ری الله علیغالة ال حاض رای )کل مکان ومد راج اكات 
| 
١‏ 
أ 


س سے ا ےی ا ا 


حت الجسمانيات ايضا لاڪ تمر ان غر منظورات اله اذ درک | 
اا بعررامن یش یم من ر لاس الححاءالمزولن ا لركات 
الحيوبة فلا نعتقدفي الخال انم احاة فقط بل نرا م كذلك إضاء وہذا ان 
ابذاك انالاعین المجدت ری لگ تری الان اعيننا حبوة ي الین 
لا تری سن جسمانية کالری الات بل کسوس بالعرش الذي ليس رد“ َك 
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امسن بل يدرك مع الحسَ حالًبقوةأخری. اما انه حال ترّى تلك الاجسام تدرك 


الحضرة الامية مها بالمتل فمنثأ م امران صفاء المتل وسطيع النور الالى رة 

الاجسام التوددة ۰ ) 
وى اثالث بانه في الروية الوهمية لاترى ذات لله بل افا ڪون في 
الوهم صورة مغلة لله في شبه ماعلى نحو ما توصف الالميات في ألكتاب الاي 
بامسوسات عجارا | 
الفصل الرابم | 
| 


ل يتحد ر عت“ عخلرق ان ا ب الاية قوت الطيبعية 
خط الى ارايم بان يقال بظهر ان عتلعطلرةً عدر ان برى الذات الامية 
شرت اطيية فتد قال ديئيسيو في الاسا الالية ب > «اللاك اة جلي 
صقباة جا رتم فییا جمال الہ کل علی نحو ما > وکل شید ری حال رة 
مرا ته للاك بتر نفسه بقوته الطبيعية ظهر انه بعقل با الذات 


۲ واش ماکان في عابة النظور بة فهو اقل منظو ر به لنا بسب نقص بعر ا 
الجسماني اوالمقلى كن عقل اللاك لس يعتمل نقصا فادا لا کان اله في حد تفه 
1 في غاية المعتولية ظهر أنه في غابة ا معقولية للملاك اذا اذا أن اللاك حدر ان 

يعقل بقوته الطيعية العقولات الأخرفبالاولی ان بمتلل با لله | 

۲ وايضا ان الس ا لجسي لد س فی کوته ان بت ری ای تل ال جوهر الفيرا ليسي 
لانه فوت طبه فلرکانت روب له بنا الق لبم کل عقلي ر 
ما بظهر على کل عقل عخلوتيالتوصل الى روية ذات اله وهذا باط کا تفع 
ار في فا فاا ابظمران روية الذات الالية طييعية لمقل اللو 
لک بارش ذاك قول الرسول في رو1 : ٠۲‏ « موهبة الله هي اليوة الابدية > 


ا 
| 
| 


س سے 


س ۳1 س 
وليو الابدية فة بروبة الذات الامية ڪتوله ن و ۷! ٣:‏ هذه ي اليوة 
[الابدية أن يعرفوك انت الال الح يحدك الخ فالا المتل الوق افا تدر د 
| برى الذات الالمية بانسة لاباطم 
والجواب ان قال لتيل ان عقا عخلوةا رى ذات الله بقوته الطبيعية لان المعرفة ا 

| تعدث سب حصول العروف في المارف » والعروف يحعصل في آلعارف سب 
| حال المارف فاا کل عار فمعرفنه بحسب حال طبعه فاا ا اکان حال وجرد 

شي # معروف متهاوزا حال طبع العارق رجب ن ركرن سمرنة ذلك الشي“ دن 

طبع ذلك المارفء والاشياء ما احوال محكارة من الوجود شمتبا ما لاجد 

| لطييته لاني انمي سینا وهواجسمانیات اسرها ومتا ما طبیمته فا4 بتفس ما 
| لاني مادق وليس مع ذلك نفس وجودو بل حاصااعل الوجرد وعو ا جواهرالغيد | 
[الجسمية التي نمیا ملاتکة وین ما هون وجودو الام بتفسه وهذه ا حال من | ) 

االوجود خاصة باه وحده غااًامالیی له وجودالا ما شنم فم فته طيسة | 

لتا لان تنسناالتي پيا نرف هي صورة مادم وها مع ذلك قوتان داركتان احداها 

فل أ لق جسمانية وهذه تعرق بطبعها الاشياء مس وحودها فى لاد ح اة 

| ولذ اكان اسن لايدرك الا الجزئبات والثانية لاني ن55 
-جسمانية ولذ اكان لنا من طبعناان ندرك بالمقل الطبائم التى ليس ها وجوة الافي 
| مادو شخصية لک لا بحسب وجودها فى الادة الحخصية بل بحسب تجردها عا | 
ا باعتبارالعقل فاا لنا ان ندرك بامتل هڌه الاشياء بوه ڪل ما هو فوق 
| قوة الح ١‏ واما المقل الى فانه يدرك بطبعه الطبائع الوجودة لاقي اة م 
| اسر معتل الف لابه یسال ذال ا الماضرة التصاة فبا النغس 
| بالىدن ء فیتی اذا ان معرفة الوجود القاع بنقسهة اماه طبيعية العقل الالى وده 
وا فائتة القوة الطبيمية ككل عقل مخلوقي ی ایی مخت شن وچودھاب کل 
لا و ج ا 


1¥ 
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اخلتة حاصلة على الوجود باشاركة ٠‏ اذا ليس في قوة عل خلوق ان یری الله 
| بذاته الامن حیث شد به الله بنعمت هکمقول منه 

| الا اجيب على الال بان الطريتق الطبيعي الملاك في معرقة الله فا هوان بعرفه 
شہہالہکی فب ککیسسرقة اله شبه علوت لست مہرقةذات ال کا سافنا نی 
أف ۲ فا3ا ليس ازم ان اللاك بتعدران برف ذات اله بقوته الطبيعية 
وعلالتانى بان عقل اللاك اغا ايكون فيه نقص اذا اعتو النقص بالعنىالمَدَيي | 
وهو خلوء تا من شأنه ان بکرن له اما اذا عر النقصس بالعنى السابي مكل خلقة' 
اة ببذاالعنى بالنة الى انه ما دامت خالة عن ذلك السمو الذي فيد 

وط الاك ان حال البصر ککونا ماد حضة یکی ترقیبا اصا5 الى شي 
ار د واماالعقسسل الانساني اوالکی' فلکونه مرف طبع عن لاد وتا من زنع 
یکن ان بتباوزبانعة طبعه و برقي الى شي 2 على يدل على ذك ان البصرلایکن 
له إصا ان يدرك في حال التیر ید مایدرکه ؤ فی حال التالیف اذ لا مکی اما 
ان درك الطلية الا عة يمامالا ٠ا‏ ما عقلنا فیمکی له ان بلاحظ في 
اال التجر يد ما يدرك في حال العاليف لاته ولو أدرك الاش اه التي ماصورة فيا 
5ة إلا انه بحلل | ل الركب اليما ويلاحظ الصو رة فى فسا وكذاعقل اللاك فانه 
انعرف بطبعه الوجود لوأف في طعة ما الا انه يقدرمع ذلك ان ماز بمقله 
"الوجود باد راكد إن ذلك الثى۶ غير ووجرده غير ولذا کان من من شان 
|العقل الخلوق ان مدرك بطبعه الصورة الولغة والوجوة لوف فى حال التجر يد 
بطريقة التعليل كان له ان برق بالنعمة اني ادرا ك الجوهر ارق الم تسه 

ولوجود الفارق اقام بنفسه 
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! الما الجامس 

هل يشت ألما الخلوق ف روية ذات اله ال نور عخلوق 

٠‏ خط الى الاس بان بقال: : بظهران العقل الخلوق لبس بفتقر في رو 

ذات اله الى نور عخلوقی لان ما کان من الحسوسات ل را بذاته فلس بفتقر ني 

روښهالی نور آخرفاق ذلك الال و قي المعقولات. + والله نور معقولٌ. الال 

یری بنور خلوقق 

وایضاً متی روي الله باسطة فس ری بحقبقنه »وهو مت روي بدور | 

لوت فائه ری وسات . ٠‏ ادا لس یری بحقیقنه 

أ :ج وایضہاً ماکان مخلوقا فلا ماع ان بكرن طبيعاً لثليقة ما فلوکانت ذات ا 

ری بر عور عخلوقی لامک ان بكون هذا النور طبيعياً لخلبقة ما فلا تكون تلل ك | 

ار معتقره ي روه ة الله الى ور آخروهذا عا" فاذاليس من الصرورة ان 
خلقة دق قتضی ارو تا ذات انه نورا رادا 

| < ن بارش ذلك قوله في مزه ۴: ور 

1 

| 

| 


د 


واخْواب ان تقال کل ما بتری ال مافوی ان رد لثللف استەداوا 
شوتی طبع کا آنه لو تعین على الوا ا دور 2 الا رلوجب ان يعد لمذها 
۽ او ر3 استعداد! ۴ ومتی رای عق عخاوق اله بعقيقن ه كانت حقبقة لله فما 


هي العمورة امعقولة العقل فا5ا لاب ان باد لهاست دا3 قائ طب برتقي الى هذه 
النزلة 'لمالية ولا لم يك غي قوةالمقل انلوق اأطية ك لروبة ذات اله على 1 
مر تحقيقه في فصل اأسابنق وجب ان ر تزداو له بالنعمة | لاهية قو ت التعتل رهذ.: 
الزاد :ق القوة العقلية پار العقل کا يسس العقول نور الوضا وهذاهو ا 


ف 


را مراد فی قوله فی رو و ١‏ « عد اله انارها» اى جماعة القديسرن العاتين: 


¥ 


1 التي سرون الین اى اتال کقوله فی ۱ و٣۲‏ اذا رکون 


ا 
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ن اسثاله ٥نا‏ سنماینه کا هو» 


۴ ٣ے‏ لا 
اا اجيب على الال بان التور الخلوق ضرورئ أروية ذات الله لس لان 


|إذات الله تصيربه معقولة في معتولة في فما بل لان المقل بصیر به قادرا می 
التمقل على نحو ما تصير القوة اقوى باللكة على الفعل كا ان النور ا جساني ايت 
|ضروري في البصر الارجي من حيث يجمل الوسط مشا بافسل حتی یکی 
اتر که من اللون 


وعلى الثاني بان هنا النور لس شتی روبة ذات اله على انه غب ری الله 
فيه بل على انه ڪال للعقل مقو لعل روب انه ونا جوز ان يقال اله لس! 


واسطة ری اله فیا بل پیا وهذا لیس یتم روبة اله بغیر تو سمل | 


وعلى اثالث بان الاستعداد لصمورة التارلایکی ان بکرن‌طببعا الا )اله صورة 


[النار ولذا لامکا نکن نورا جد طيبعيا خلبغة الااذا كانت ات طيعةافية 
وهذا حال لان اخبغة الناطقة تصير بهذاالور شبيهة بے کا نقدم ني حرم القصال 


الفصل اساد 


ف 1“ ن الذعن يرون ذا اجه عل يتنارتون ي کال د 


) کر ررصافتدتبل ز E‏ وم ھر ا 
|فهواذن یری ب من الجميع روب واحدة ا5ا لس فی روه تفوت . 


1 وانضاً قال اوغ طينوس فی اك ۸ مب ۲لاس یک ان تسناوت کتر ف 


تعتل شي م ولح » وجميع الذين يرون الله بحقبقته فانم بشعقلون ذات الله لان الله 
ری بالعقل لابا س کا مرف ف ٣‏ فأذاالذين يرون الذات الافمية لا سفاوتون 
قي جلاء روشا 


۲ وابضا ان !ل لاوت ني کال روية مریین یکل حصوله من جهتن امامن جهة 
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ا ضوع لري اومن جهة قوة الرائي البص ر صربة فيكرن من جهة الوضوع بقبول الموضوخع 


ف ي الراقی علی وج آکل اي بشب اکل وهنا لا عل له هنا لان اله لیس عضر لاقل 
الرائی ذاتشبدبل بذاته فا تی انه لوتغاوت الراوون في کال روت هلکان ذاك 
بحسب تقاوتہ في القوء العقلية وهكذا يزم ان من كانت قوته المقلبة اعلى طبعأفائه 
براه على وجه اجى وهذا یر لان الاس قد وعدا مساواة لللائكة فى 
السمادة 
كى سارض ذلك أن اليو الابدية فام برونة اله کقوله فی بو ۳:۱۷ هذه 
اليوة الابدمة ان يعرفوك الالة فل وكان اجيم يرون ذات اله في الحيرة الإبدية على 
الساء لكان ا جميع على حال متساوية وهذا مناف لقول اارسول ىا كۈرە 41:1 
«لان نجمأ يتازعن نج فی المد» 
وا لجاب ان بقال ان الذین يرون انه بذاته شفاوتون فی کال ر وتە آکی هذالا 
ا یکرن بتغاوت شبه انه فيم بان کون فی الواح کل منه ني الاخر لان تلك: 
الرڈة لن م تکرن شه کا اسانتاء في ف ۲ بل ايكون بارت الرةالقلية م 
یکن تسل امد تی عل ر وبة لله من عقلل ا لخر والقوة عى روبة الله 
ا طبيمبة للعقل بل آنا تحصل له بنورا جد الذي يجعل العتل متأطاً نوعاً من أ 
اا غ ما مني الفصل الساتى وعلى هذا فالمقل الأوفر اشترآكا في نور 
الجد اکل رو لله و ڪون اوي ور اشتررکا في نور اميد من کان اوفر سحب 8 
جاک انث | ل | اعظ_ كان اشرق اغد الوق بول المشتاق ویمڈه على غو 
1 الى قول ما يشعاقه ٠‏ فاذا من کان اوفر عب کان کل روية هو 1 وق سعادة | 
اذ اجيب على الال ل بان انظ کا فی قوله له : سنعاینه کا هو : معان لال الروة 
من جهة لري فکون المعنی انا سنعاینه موجود اکا هو لا ننا سنعاين وجوده الذي 
| هو تفس ذاه ولس معنا حال اارونة من جهة اراي حى بكرن العنى ن حال | 
ل 2 س ج 


٤ 


رو سیک نکال ککال حالالوجودني اله ا 
وبذاك تتم حل الاعتراض اكني يفا لان القول بانه ليس ضاوت 
| کغر في تعقل شىء واحلي افا يصدق اذا اعتبر بالنظر الى حال الشيء للعقول 
لا نکل من عل شتا می خلاف ما هو عله فلس بتعتل له حقيقة لاا تار 
| بالدظرالی حال العقل مجوازان یکرن تعقل لواح دككل من تعقل الكغر ٠‏ 
| وى الثالث بان اختلاف الروبة لن يحمل من جهة الوضوع لان موضوع 
روبة ا لجبيع سيكرن واحدًا بمينه وهوذات الولامن اختلاف الاشتراك قي الوضوع 
[إياشباه متبابنة بل من اختلاف قوة المقل لا الطبعة بل اليد ة كا لقدم في ف ١‏ 
القصل السام" 
في ان الذين پرون اه بڌاتو هل يمون بو 
خی الى السایع بان بال : بظبر ان الذین برون اله بذاته جحیطون به فقد 
| قال الرسول ني فی ۱۲:۴۳« اسمی لملی احبط “ھول یکی یسمی باطاڈفقد قال 
رشا کر «فاسایق 4 ا لاعلی الارتیاب » فو اذن سبط باه 
|وکناجیاس لدیل غور من دعام الى ذاك بقوه «فسابقو انم حت بطو ۾ 
Jib‏ اوغسطترس فی کتابه لی باویناب ٩‏ «اایاط با بر ی کله 


چ 


mu‏ ن 


o a n a n n‏ چ 


بیت لا یغنی شی منه على ارائی»۰ وذ اکان الله ری بناته : فهو ى ڪل 
ا شئ مه علی لر یکره بسب فاا کل من ری الله بذاته فانه عط به 
٣‏ واضاً لو قبل انه د ری کک لابکلة بماری ان بالکلة دل امال 
حال الرائي اوعلى حال الرئي ٠‏ ومن ری اله بذاته فاته , راه بالكلية سرا "دل ذلك 
| على جال الرئي لابه امو مار زفي افمل اسايق اوعل حا اران 


a uan 
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س دإ س 
فا5ا عط به 

لک سارض ذل قول ار ۱۸:۳۲ «انٹ الجا رالمظم الطائق الذي رب ) 
اجنود اسبه. .العظم في المشورة والغیر الحاط به بالفکر» فاڈا لیس کی ان حاط به | 
والجواب ان بقال إن الاحاطة بالهستيلة على کل عقل عخلوتي وادر ا که بالسقل || 
إعلى اي وجه کان سعادة د عظیة کا فال اوغسطیتوس یکلب الب خط۲ 
اب ۲ -ولان ذلك يجب ان يمل ناما اط ہا بدرك کاله واا درك کاله ما 

| يدرك على قدرما قبل !لاد راكفي حد تفه فاا ما قبل في حد نفسه الادراك 

ا ا برهاني اذاهب فيه ذهب شتا عن دا لظن فلا یکون عاط هکان من 
) با الرهان ان اثلث الزواا له ثلاث زوابا مساو نة لقاتن فاته يبط به ومن 
يذب الى ذاك على وجو ظني استنادا عل رد قول اکا إو الاکنرین ذا 
افلا یکن عبطا به لانه لس بلغ فی اد رکه تلك امال آککاءلة الي ايقل 
الادراك في حد نفسه ولبس في قوة عقل خلوقق ي ان يبلغ في ادراك الذات الامية | 
تلك ا ال الکاملة التي ا قبل الادراك في ج شا ویان ذلك ا نکل شيم 
انا قبل الا راك على حسما هوموحود باعل ٠‏ ناذا اله الذي وجوده غير تناها ٤‏ 
کار انه فی مب ۲ ف ۲ قبل في حد نفه ادراک غر متاه ر ولس لعل | 
علو ان دد رك الله ادر اکا غبر متنام لان العقل الخلوق درك الذت الالمية | 
اد اکا اکٹر او اقل کال صن رة اوقاة ما بفاض عليه من نورا جد ولا || 
یکن کت ننوراطبدالخلو: القبول فی اى عل تخلوق ان بكرن غيرمتنام یک 
یکا ان عقا تلو درك الہ ادرک غیرمتتام ۰ فاا لیس یکن ان بیط باه | 
اا اجيب على الأول بان الاحاظة لقال على ضر بن احدها الحصرولقيغة| 
بعنی ان بكرن شی متضمتا في الحیط وعلى هذا ای لامک ان معاط باه اصا5 | 
اکونا کوش و رین با 


|متناهیا عو به على وجو غیرمتتا کا انه هو غيرمتنام وهذاالضرب من الاحاطة 
|أهوالراد في بجشنا هذاء والغاني بالفساحة معنى ان يكون الراد بالاحاطة ما قال 
السي للام لان من ادرلكة واحدا اذا اكه تيل احاط به وعلى هذا العنى 
ااام اله من القدیسن كفو فی شش ۳: ١‏ «امسكتة والست أطلقه € وھا هذا 
|هوالراد الاحاطة الواردة فيا بتي الرسول ٠‏ والاحاطة بهذا لعن صغة من صفات 
الس النلاث تعاذبة لراك افا الروبة لاان والتمتع إلمحبة اذ لسا فك 
اونتلك فی هذا | ما کل ما تراه فقد ری ماهوبعید عتا اوما لس فی یدنا ۰ وایضا! 
نی یکل مان که د متم به لما لمدم التذاذنا به او مد ېکونه غابة شوقنا القصوی 
میٹ یڈ ویک ا اما القديسون فانم ملڪون هذه الثاتة في لله لا؛ ر 
دبرویتم باه یسکونه حاضرا م ساسم دقعل رویته بساک ایا 
بتەتعون به عى انه الغابة انقصوی امائة شون م 

وعلی الثاني بان اله ليس قال له غير حاط به لان شیثا منه لا یری بل لاه لا 
بر ی کال ھکابقبل الروبة في ح تفس كا انه لوعلمت قضية برحابية دل | 
طني ایکون - شي منبا کا موضوع اوالمحمول او الا لیف غور معلومر بل کون کلیا 
غار معلوم با کا بل الملومية ني حد سماو اقل اوغدطینوس في مدید 
ماعن اذ ل لورد ف الاعتراض انا عاط بالرو ية ا ری ڪڪ بیت لابن | 
شو منه على ال یادها یکن ان بعليف البصريجمیع اطرانه او يدق به اذ ها بطيف 
ابعر بجميع اطراف شي مق بم الى التبابة في حال ادراکه 

وعلى اثالث بان بالكلية بدل على حال الوضوع لاجعنى ان حال الوضوع 1 
تع كلها تحت العرغة بل لا ن حال الوضوع غير حال العارف فاا من ری اله 
بحقیفته یری فه انه موجود پلا ناه ر ومعروف پلا پار ولکنه لس يلاه هده 
ا مال الغر الد أهية اي ان برف بلا نباب کا یکی لمال لان یا بدلیل ظط ن 


۷ — 
قضبة برهانية وان م بعامها بطر بق البرهان 
الفصل الامن 
قي ان الین يرون الله بذاتو هل يرون فيو جيع ااشياء 

خش الى النامن بان بقال: بظبر ان الذین یرون الله بذاته رون فبه میم | 
الاشیاء فقد قال غر غور یوس فی عا ۽ ب ٣٣‏ اي شی د لایراه الذین يرون رئيا 
حح الاشیاء» والنه هو رالي جميع الاشياء. اا لذن برونه يرون هيع ا لاشره 
١ |‏ وایضا کل من پنظرفی مرا 3 فأنه یری ماب مع فیہاء ویم مایدٹ او یکن 
حدوثه انه بهم في اله ته في رر لان له عزني تضسه جیم الاشاء فا5 اکل 
من بری الله فانه یری یع ماهو موجود وما یک وجوده 
یامن تل لاعطر فاه ندران تل الاد کا يكاب نشی بء | 
م ۷ کل ما تمل ال اریکی ان فل تیو ادنی من دات غا کل من تل للا 
فانه یقدران یعقل جمیم ما بفعله اله اویکن ان بغعله 
ا واا ان ا فة الناطقة تتا طبع ال لمل جمیع الااء فاذاکانت لاتم 


ار 2 د = ےا ll.‏ 
یع الاشياء بروة الله لايخبد شوقبا الطببيى فلا تكون سعيدة بروة الله وهنا 


ا و س 

اطل. فيي اذن بروبة اله عل جي الاش ٠‏ 
1 كى بمارض ذإك ان اللامكة يرون الله بذاته ومع ذاك لا بملمون حيع الايا 
لان اللاتكة الاد نين بعطبرون من ال جيل من اماد نکة الاعلین کا قال د ونسيوس! 
ني رنب الماطة الساوية ب ۷ يتا فم لابطمون اطوادث الستتبل وخواطر 
اقلوب فان هذا خاصن الله وحده ١‏ فاا لبس کل من یری ذات اله ری میم 
الاشيه | 
! - ب I‏ ۳ : : 
ولواب ان تقال ان اامقل الخلوق برو ته" لذات الاهية رى فبا میم ٣‏ 
یغعله اله او یکی ان بغعله فواض ان شیا ری في الله بحسب وجوده فيه وجمیع ما 
اا فيط ي ا لے 


۸ 


— A — 


[ س کم“ . 5 r‏ م 
سوی الله موجود که وحود العلولات بالقوة في عتا اذا تری بیع الاشاء ي 


ا کا ری المعلولات في عتما وواغم انه كلما کانت ر و عل اکل امکی‌ان ر ی 
فیا معلولات کار فان الک العقل متی عرض له مبداً برهاني حص منه في 
| ا حال تتام كتيرة ما لا مهيا اذي المقل الاعف بل لاد ان ين له كل امرعلى 
| حياله فاا المتل الذي يعبط بالملة بالڪلية هرالذي بقدر ان بد ا 
ا معلولاتها ومع حقائق مملولانبا كن لس لمقل لوق ان يعبط باه بالڪلية 
كاعر تقبقه في الفصل السابق ءفاذا ل قل علوتیان بدرك ریه چیم 
ما شعله اله او یکی ان دغعله والالاحاط بتدر ته بل ان عقلڈعل قد رما تکرن ر وه 
اکل مدرك ما فعله الله او یکی ان شعله اکر 
| د اجيب على الاول بان راد غريغور يوس بيان كلاية الوضوع اي للالذي 
باعتباره في تفه بجوي جميع الاشيا. ء ويملا بالكناية لکن ليس باز من ذاك ان 
| کل من یری الله يدرك جمیع الاشیاه لمدم احاطته به کاله | 
١‏ وعلى انغاني بان الناظر في ارا د لس من الضرورة ن ری جیع افیا لااد 
اما ر 

| | وعلى الثاث انه وا وان تکی رة ال صغم من رویة میم ما سواه الا ان روه 
| حیٹ ددر فيه جميع الاشياء اعظ من رو بڅه یٹ لاندرك فيه سعها بل اقلا 
او اکثرها فقد حقتنا قرا ني حرم الفصال ان کر ماد رك في الله ابعة ارويته ‏ 
على وج کل اواق لکا لگ 
وعلى الرابم بان الليقة الناطقة انا شا تى طبع الى يعرفة جميع مايص ل 
االعقل وذاك انواع الاش وإحناسياي بحقائقیا ما یراہ فی الل هکل من رى ادات 
االلهة. > وامأمعرفة ما سوى ذلك من الاقراد یخواطرها وافعالما فلیست مر کال | 
|العقل الخلوق ولس بنزع الى ذلك شوقه الطبیی وکذالیس من کال المتل ابت 


سس ۳۹ س 


س ل 
معرفة ما لیس موجودا کن یکی ابداعه من اله ومم ذلك فل رکان العقل لایری اا 
لله الذي هومصدرومبدا كل وجوج وحق لكان يتلى بذلك شوقه الطبيي اى 
الم بجیٹ لایلتس شیا آ خر ولکان سمیدا وبناة على هذا قال اوغسطینوس يا 
ار ك ه ب ۽ « تعسا للانسان الذي يعرف هيع تلك الاشياء(يعني اخلرقاٽت) 
وتكنه جلك وبسمدا لن هرفك وان جهليا وما من بمرفك وااا قایس هوپپااسىد 
بل افا هو سمي بك وحدك» | 


٣ ١ 7 1‏ ا 
الفصل الاسم | 


| تي آن ما یری في الله من رائ الذات ية هل ری با شباه 
7.7 .ا i e bh‏ 
يتخطى الى التاسع بان يقال : يظهران ما رى في الله من راثي الذات الاية 
یری باشبار لان كل معرفة تعصل بشاببة العارف لامعروق فان المقل بالف سل | 
يصيرتةس المعقول باغعل والس باقتل يمير تفس الحسوس بالفعل من حيث | 
کون شبېه صورة له کا ان شه اللون صو رة لعدقة .فاد اذاکان عقل من بری | 
الله بذاته يعتل فی الله بعض الخلوةات فلا بد ان کون اشاهباصورة له | 
۲ وایضا ما ترا من قبل فانھ بعل نی حافظتتا۔علی ان ہولیس الڈسیے رای نیا 
سچذبه ذات انل کا قال اوغسطتوس في کلامه على تك ك 1ب Ag‏ دا 
ان انقطع عن رو یتما ت کر كيرا کان قد رآ في ذإك ا جب فقد قال ني ۲ 
| کور ۱۲ :+ «سمع ت کل ات سرية لاجمل لانسان ان بنطق بیا» فاا لابد من 
|القول بانه قد بتي في عقله بعض اغباه ما تد که وكذلك حی ن کان بری ذات الله ¦ 
مواجھة کان حاصلاعلى اشباو نو صور تلك الاغياء الي کان براها فيا | 


ٍ سم ا ۳ 1 
) لکن بعارض ذللف ان امراة والاشياء اة فما ترى بورق واحدق ٠‏ ويم 
الاشیاء ت ری في الله کا في مرآ معقولةر ۰ فاذا اذا ڪان الله لیس یری بش بل 

سے د . ٣‏ € ي 1 
بذاته فکذاما یری فيه لایری پاشاي اوصور 


٣ . 
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| والجواب .ان يقال ان الذين يرون لله بذاته لا یرون ما برونه فیبا ثل بل بت 
|النات الامية الغدة ہمقل لان ڪل د شي انا یعرف بحسب حصول شبپه فی 
لمارف ١‏ وهذا بحدث على ضربين لاله لا ڪانڻ ت الاشياء امشابة لواحد بعبته 
انشاي بنا از زان تکون مشابهة الود #العارفة عرو ماعلى صر ان الاول في 
|نشسه وذاك متی حصل شیب فیا لا توسط ویش : يعرف ذلك الثيء في تفه 
وااني صول تاا ل ماشه فبا حینزلابقل ان لشي“ يرف في نفسه بل في 
مايه لان معرفة ا ان في افسه غير ومعرفته في صورته غور فاد معرفة الاشاك' 
باشباهها ا لحاملة في العارف هى معرفتبا ني انفسما اي فى طبائعها ا اة اما رتبا 

باشبامها اماه حصولا سابقاني اله بي رو تما سس اله وان بین هان المرقبين 
ا فر. فاا الذي بعرفون الاشاء. رو اله بذاته الا روت فيه باشباو اخربل! انات" 
ية قط اطافرة تل الي با : ر اله انا | 
اذا اجیب على ا اول بان العقل الخلوی فی من ری الله اغا بصب ر مشابما للاشی اه 
ای يراهاني از باتحاده بالذات الالمية الحاصاة فبا حصولا سايقا اشباء جيمالاشياد 
ول الاق بان من القوّى العارفة مايقدر ان يون من الور السابقة فيه 
صورا أخر ی کا تكن الواعمة من صورتي اليل والذهب ااسابقتين صورة جيل 
ذهي والعةل م صورتي الج وانغصل السابتتين حقيقة النوع وكذا تدر ان 
| تكّن‌فبنامنغبه الور شبه ماي صورته وھکذايگ. ن لولس إو اروم من برک 

١‏ الله أن یکن فی نفسه من روبة ااذ ت الاهةاشاه لاال تر فما وهذه هی 
اا ب بقیت سے 2 بوس حقی بعد نقطاعه عن ا 
: 
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o 
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ارويةالتي با رى "لاشياء ثل هذه الصورالعصرّرة على هذا الخومةايرة لارو به 
الى ایا ني ا 


س إإإ — 
الفصل العاشر 
في ان الذین یرون اله بذاو مل يرون دفعة جيم مایروتة قو ) 

خی ای العاشر بان یتال بظهران الذين برون اله بذاته لا رون دفعة يع 
ما پرونه فيه فقد قال الفیلسوف فی کتاب ب ادل ۲ب + «يعدث ان تم اشيا 
کٹیرۃ کی بعل شی واد والاشیاء اي تری في اله تمل لان الله اغا ری 
بالعقل ٠‏ فادًا لىس يعدث إن الذين يرون الله يرون فيه دفعة اشاء كثيرة 

۲ وایضاً قال اوغسطبنوس فی ڪلامه على تك لك ۸ ب ۲۲ دان الله يرك 
الخليقة الروحاية بالزمان» يعني بالتعقل والاانفعالء والخليقة الروحانية هي اللاك 
الذي بر الله فاا الین رون ايله عقون و بتفعلون بالتدر ع لان الزمان ‏ سا 
التدرج 

کن يمارض ذلك قول اوغسطینوس فی کتاب الثالوٹ ب ل ع 
آقکارنا متغيرة تقل ذحابً واب من اشياء الى اخرى بل سارى بامحة واحد جيم | 
ما عله » 
| والجواب ان يقال إن ااشياء الي رى في آلكة لار ری تدرا بل دفعة ولبيان 
ذلك لو“ من مالا حظة اننا اغا بتع رعلينا تقل اغیاء ۶ کارة دفعة واحدة لأا 
,نمت الاشياء الكثيرة بصور عخافة ولس يكن لعتل عاقل واحاان صل فيه 
بالنعل صور عختانة ما لتعقل ہا کا ل ہس یکن ضا لجر احاان یتش کل اکال 
تختلفة معا ومن ذلك يحدث انه متی امن تمل اث هکثر: بصورة تر واحدة قانبا 
ممل دف ک ان الاحزاء الختلفة ني كل ما اذا تقلت واحدا واحدا بصورعا 
الا معتل تدرا لادفعةٌ واذا تقلت کل بصورة الكل !ا واحدة فان تقل 
دف ٠‏ وقد قا ي الفصل السابق ان الاشياء اي تری في اله لاټری حا 
ودا باشباهها الحاصة با ل ری جمیمھا ب الذاث الامية الواحدة في اذا ترّى دفعة 
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لاتدرصا | 

اا اجيب عل الأول باننا افا تعقل شيا واحدا فقط من حیٹ انا تتعقل بصورة 
واحدة ٠‏ والاشيا ي اأكثيرة العقولة بصورة وإحدة تقل دفعه واحدة کا شقل ف 
| صورة | لانسان ا موان والتاطق وفي صورة الببت ت الجدار والسقفَ 
وعلل الثاني بان اللائكة اعتبارالعرة الطبيعية التي مہا بعرقون الاشياء بالصور! 
المحختلفة المرتسمة فيم الایعرفون یع الااء دفعة هوبنا الاار تھ رکون فی 
التعقل باازمان وما باعتباررو ته الاشاء فی الله ي له فانم برونپا دة 
) الفصل المادي عش 

هل یفتدراحد قي هذه اة ان یری الله بذانه 

خط الى ادي عثز بان يقال : بظهر نه یکن ار اء فى هذه ا میوةان یری 

الله بذاته فقد ةل بعقوب فی تک ۳۲ : ۰ # رات الل وجي ى وس4 « ار به 


| 
| 
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| الرجامية هي الروية بالذا ت كا نح من قول ي في اکور ۱۲ ۰ الآ تنظ 

مرآ على سیل اللقزاما حینئز فوحیاً الى وجه» فادّایک فان برلل في 
هذه الم 
| ۲ وابضا قال ارب عن موسي في عد ۲| ۰ فال فر أخاطبة» ومن حاطب 
اله فا الى ف فته براه جهرة لابالالفازوالاشباه. وهذه الروية هي روية الله بذاته 
افادایکی اق ل هذه اة ان ری امه ناته | 
امائ نین یع اسو ربعم ل سواه فهو علوم لن بذاته 
وكننا نرف جيم الاشيا: ي الله حتى في هذه الميوة فقد قال اوغسطينوس في 
تر ك ۲ا | ب ۲۵ «إذا رابا کاانا ان ما لقوله حر وان ما اقول 2 فقل لی 
این نری ذلك فلا اا اراه فيك ولاانت ترا ي بل لاا نراه فى الحقيقة الغير 


المحغيرة التباوزة ع ورعقلنا» وقال ایشا ف یکناب الدين اصح ب li ov!‏ 


سه ا سر 


على جيم الاشياء بسب الحقبقة الالية مية» وقال ایضا نی کتاب اثالث ۲ب ؟. 
من شان الحقل ان يک على هذه الجسمانيات بحسب الفاق الغبر !ا ساي 
والدائة الي لول تكن فوق العقل ل كانت غير متغيرة» فاذا نری | لله فی هذ م 
اليرة ايضا 1 
۽ وايضاً ما بحصل ق النفس بذاته فانه ب یری الروية العقلي ةکاقال او س 
في شرح تك ك ۲١ب‏ د۲ ارڈ ایا استرات لاقل نبد ایل 
فما کا قال ایضاً هناك فاا کان اللہ بحصل فی فسا بذات کان ریا 
امنا بذاته ٤‏ 
| < کی بعارض ذلك قوله تعالی قي خر ۰:۳۳ ۲ لا براي انان وعث وقد 
| کب اشح عل ذلك د انت هذه الميوة الفانية فان الله یکن ان یری ' 
ببعض الصور کنه لایکی ان ری بمورة طبعه» 
ولواب ان یتال ان اله لا یکی ان ری ا ارق 
هذه اليا الفانية وحقة ذلك ان حال المعرفة تابعال طبع العارنی کیا سافنا ۴ 
ف 4ڈ وما دمنا ف ني عه الحيوة فنضسنا موجودة ي مادق 3 ی اذا ا ترف 
بطباعها شي ال ماله صورة نى مادة اوما يكن ان يعرف بذلك. وام ان انات 
الامة لاکن معرفتا بطبائع اد دیات فقد حققنا فی ف ۱ و ۹ إن معرفة مله شه ع 
علوت ای کان لست روه ذاته فاذ! سی ل على الس الانساية مادامت في 
هذه اليو ان تری ذات 1 بدل على ذلك إن نفسنا ما ازدادت ردا عن 
الجسمانيات تزداد قوة على ادرا راك العقولات العردةولذا ڪانٽ في حال النوم ! 
انیبن اواس البدية فيا الكشوف الالمية ورو ية امستقبلات ادا مادامت 


هذه اليو الغاية فالنة نس لا یکی ان حرتقي الى إعلى العقولات وم هوالذات الالية 
اذا اجب على الارّل بانه انا بقال في الكتاب إن انبا رای الله معنی ائه 


س اچ س 
ا 
) صورت له بعض صور محسوسة او موهومة مثلة لاس اي في شب ما کا | 
| دیویسيویس في مراتب السليلة السماوية ب ۽ وعلى هذا فقول بعقوب «رآیے 

| الله وجهأ الى وج » لبس بب حمل على رو ية الذات الالمية بل على روية صورة 
| کات مغلة مله ء على ان روية الله متكها ولو في الوه خاصة ببعض الدرجات 
[المالية من ال نبو کا سیاأتي انه عند کلامتاعلی رجات التو فی اء ٿا 5 
«٠۷١ |‏ اوان يعقوب اراد بذلك ترفعا عقايا بالعامل إعلى من !لمال العامة 
وع انی بان ن الهككايفعل في الامور ا جسسية شيت عبر بطريتة فة الطب | 
| كناك ندر عقول يعض الاحا في هذا المحسد لک ب في حال انشفالم عن 
اواس الى رو نة ذاته بظريفة فائقة الطيع وخارةة اماد کا قال اوغسطینوس فی 
شرح تل ك ۱۲ب ۲۹ و۲۷ و۲۸ وني کتاب روية الله ب ۱۲ فيکلامه على 
0 ي کان ممل الیپود وعلی بولس ااذ يکان ن معط الام وسيأتي ذا عزيد 
بج عن د کلامنا عل جذبه فی اء ناء مت ۱۷١‏ ف۳ 
وعلى النالث بانه إا شال اا ری ني الله جمیع الاشیاد وک ەعلى جم 
اام مت ایت کنو رن ج الا ھک میا ان انی اتل 
شور الطيى ايغاً اهو مثاركة للنور اللي کا يقال ايضا اننا رى جيم 
رتوت علباي الث ی اسیے ہنورالشمس ولذا قال اوغسطیئوس فی 
اجات ك اب۸ دان مل لملم لایکی روهام | جل ا عو ازل شس 
ما » آي بلله - فاذا کا لالنوقف الروية المسية لشي ء على روية جوهرااشس 
كذلك لانرقن| الروية العقلية لشىء على روبة الذات الامية ١‏ 
وى الزيع بان الروية العقلية اغا تعلق عا يوجد فى النفس ناه ڪج 
العقولات في المتل وا ته اغایوجد على هذا العو قي نفس ااقديسين لاف نفس 
بل اغا بوجد فى نفسنا حضورا وذات وقوة 


| 
| 
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هل نتندر أن نعرف انه فی هذه اعيو بالمتل الطييي ) 
بسخطی الى الفانی عشر بان قا ل: یظهر اٹنا لا نقتدر ان نعرفی الله فی هذه | 
ا ال ایر ندال یرن زاب العزية ه نث ٤‏ « إن العةل ا 
بس يدرك الصورة البسيظة» والله صورة متناهية في البساط ةكامس تعقيقه في | 
|مب ٣‏ ف۷ فاذا ليس للعقل الطبيمي سبيل الى معرقه 
ايف ان الضس لاتعتل شي العتل الطيبي دون ايا لکا في ڪتاب 
النفس ٣م ٠٠‏ وامله آکونه لیس فی جم لا یکی ان یعصل له فینا خيال . .5 
اليس يكن ان نعرفه بالمعرفة الطبيعية 
| يشان المعرفة ٠‏ تي تعمل بامقل الطيمي يغترك فيا الاخيار والاشرا ركا 
| يشتركون في الطبيعة ومعرفة الله خاصة بالاخيار فقط فقد قال اغسینوں نا 
|| كتاب الثالوث ١‏ ب ۲ « ان شباء المعل الشاي الضعنة ليست حنغذ هذا 
|النورالساي جتا مام تصتل بر الان » ف ذا ليس يكن معرفة نله باعل الطبيي 
١‏ لک بعارض ذلك : قول الرس ول في اروا مایا من لمات م روانم 
اف یم » اي ا یکی ممرفه بن لالات باعتل الي 
والجواب إن يقال ان مدا معرفتاالطيعية هوا حسفي اذا اند على قد 
| اهتدام باسوسات فط کی عقلنا لا یندران توصل بالسوسات الى رو 
الات الاهية لان الاق الحيسة معلل ولات لله غار ما به لقدرة عاا ف ا 
| لايكى التوصل بعرفة العسوسات الى سعرقة قدرة اله تاهما . ناذالا کن التوصل | 
ااا ايض الى رو ية ذاته الا انبا ل كانت ت معلولات له متوقنة على عانپاکان مکنا لاا 
ان نېتدي با الى ان عرف في حق اله انه هل هووما یقصف به ضرورة اعبار 
کون الملة الأيلى لکل شی؛ الغائقة بيع معلولاتب فاذانعرف منه نسبته الى | 
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الخلوقات اي انه عله هيم الاشياه ومذابرة الظوقات له اسيے انه ليس شب من 


| معلولاته وان مغا تپا له ل ڪان نقصه بل لفووقه ها 
اجيب على الأول بان المقل لايتندران رل الصورة السبطة بجيث 
یط ناماه يکنه ندر ان بعر منپامابه ی ا هل 
وع افاي ان الله مرف RENEE‏ 
وعلى الفالث بان معرفة اله بناته ا كانت ت مالنعمة كانت خاصة با لاخيار واما ا 
عرفت بالا ل الطيي فمغتركة بين الاخيار والاشرار وبا على هذا قال 
اوغسطینوں ن یکعاب الرجوع | ب ٢‏ راجت ني ماکان قد قالهني تاجات ۱| 
رب 2۱ لا أف قوي ف الصلوة :الم ادي خت ان لاي دان اير | 
لان مذ یکی رہ بان کفیرا من غر الاطی ار يعمو ن کیرا من الامورالحتة 1 
بعتي بالعقل الظبيعي 
اعلى سن معرفته بالمقل الطب فتد قال ديونسيوس في اللاهوت الريك ١‏ 
اب۱« منکن اکثر اتعادا باه فی هذه المیوة فانه بتعد به اتاده" بول باكلية» 
اوقد قال هذا يضأ نی حق موسی الذ ي کان مم ذلك حاصلاعل نوع من الم 
في سرن اة والاتعاد الله مم جهل انه ما هو یحدٹ بالعتل الطبي ايضا. اذا 
ليست معرفتنا الله بالنعمة اكل من بالمفل 'لطيمي 
| ۲ وایضاً لیس فی مقدورنا ان تومل إلمقل الطييعي الى معرفة الاميات الال 
: 


االات وڪڌا ا حال ايضاً فى معرفة النعمة فقد قال دیونیسیوس في مراب 
) السلطة السماوة ب | لایر ن طلوع الشعاع الاي علا ال مي بار 


النصل الات عثر 


ن یفالت عفر بان رتال يراه لیس بل انت عل رة بال 
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| مقدسة مختافة » فاا ليست معرفتنا لله النمبة آكل منها ابقل الطببعي 
۲ وايضاً أن عقا بد بالله بنعة !لاان . الايان ليس معرفة ي ما بظهرفقد 
قال غریغور یوس فی خط ۲۹٢‏ عل الاجیل « ما لس ری فیو ممل للایان لا 
للمعرفة > فاا سنا تزدأد باللعمة معرفة اعلى بالله 
کک يعارض ذلك قول اارسول فی کور ۱۰:۲ «قد کشف الله لنا بر وج4“ 
يعني تلك الامور «التي ا يمرا اح من روساء هذا الد هر» اي اللاسةة على ما 
في اشاح 
والحواب ان يقال اننا بالنعبة نحصل على معرفة بالله اكل من معرقته بالمقل| 
إ الطيمي وبيان ذلك إن المعرفة التي تحصل لنا بالمقل الطب لقتفي امرین 
بالات المستنادة من المسوسات د انور الطبيى امقول الذي بقوته ننتزع مها 
العصورات العقولة وفيكليمما تساعد ا لمعرفة الانسانية برسي النعمة لان النور 
الي اي انل جرش اور اسا االات ايضا تكن ايان عل 
| اله ني واهمة الانسان فتكون اكا تنيااالاميات من تلك االات التى نحصل 
ییامن اوبات رنی الروى النبو:ة بل قد كرون بعل أ 
إ اله بض اعوسات والاتتظيتً لار على ار اہی کا شوهد ازو ! 


| التدس في الماد بصورة مام وسيم صوت الاب ا دا هوابني میب کا 
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في متی ۲ :4 

| اذ اجيب على الاول باننا وان لعرف بوس النعمة في هذه الحيوة ان الله ماهو ۲ 
وکنا ندب اعاا یول الا نرف سم آکل من یڈ کی ای" 

ا سلوا له اکر واعلل ومن حیث تما بال جي اللي سن سنل مالس ول 

البهالمقل الطبيی كه مثاتا وواحدا ر 
وط الثاني انه کا انال نورا معقول اقوی في الا نسان يحصل له سن ايا يالات | 


| د ړا — 


1 
ا المستفادة ن ال بحسب لريب الط ا طيي اوالمکرة ني الوم ضل الس 
| عقلية اعلى وحكذا تكرن ا لعرفة ة التفادةمن اليالات وا بيض النورا 
اللي ام 
وع اثالث بان الایان ضرب من المرفة من حيت ان العقسل تعد به ى 
| روني االاان تالخد د الى واحد ایس بع درعن رویة لوین بل عن وة 
ا ممن به ركذا نلان من حي يتلوعن الرؤبةبتلوعرن حتبتة لمر التي 
اني الما ان الط يحددالعقل الى واحل برو ية ة البادئ الأولى وتا 


ا لمتحت إلا عشر 


فی اسما الله وفه انناعشر فصلا 


¡ بعد النظرفى ما يتعلتى بالمعرفة الافية جب الققمل ال النظر في الاسماء الافية لاا نبي 
| کل شیء عل حا نعرفة وإلحث في ذلك يدورعل أنتى عخرة مسئلة أ هل تجوز تسبية 
اسا قان ج الاتھاء نو اة عل الها با ی عليه بعضہا سب امجوھر س EN‏ 
الا اا ا ر ع اله دل تال اسشا ل حا و قال کلھا جارس ٤‏ عل ااا أ 
إاأكتيبرة ار له عل انه مترأدفة س ٥‏ هل بق ل عش ا۷ 1 على اشر إلخلوقات بالتاطيء ٣‏ 
با لاشتراك ا ق باعل فرض قرطا علے بات لك دل نال بالٹرل اارل عا اب اوا 
على اتقات = ۷٠ا‏ ل فال بعض الاسیاء ع ا ن اازمان = ۸ ھل اسم اہ اسم“ لامبيہة 
او للشمل عل , قبل الشركة فيو - ٠١‏ مل يدل على الالو الحتيقي شترا | 
والاعتقادي ۽ بالنواطوء أو با لاشتراك - ۱١‏ دل اسم الوجود ھراخص الا nl‏ 
ھل جوز ان بعاغ قي حى ا قضايا دوج 


هل جوز ا 
ر FE‏ 1 1 
بتخطی الى الاول بان يقال : یظیر انه لس جوز اسم على الله فقد قال 
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د بوا يوس فی الاسہا الالمعةب ١م‏ مقا د لیس له انم لايا رای » وقیل 
فی ام 2:۳۰ « ما اسه ومام اينه ان عت ٩‏ 

۲ وایتا اس فما | ن قال بالراطاً او بالاشتقاق دالاس القوة الاتقا 
لاترزعل لى اله لكرنه بيطا وكذا لا جوز عليه الاسماء امقول بالواطا لدم دلالتبا 
على شی کاہ ٥ل‏ قائ بتنسه فاا لیس يجوز ان قال اسم على ایک 

٣‏ وايقا ان الاسياه تدل عل الوه مغترنا بكفيةواآكامات والاوصاف الشتقة 
تدا ل على معنی مقارن بزمان واسماء ألإشارة والوصولالت تدل على معنی نقترن 
پاشارق او صل ٠‏ ولس ى* من ذلك تجوز علی اله لاته ماه جن آلف رمن 
کل عرض وعن الزمان ولس سحن به فيكن الاشارة اليه ٠‏ ولا يدل 
عليه چوصول لرجوع الوصولات الى سابق من الاسماء او الاوصاف المشتقة ۴ 
اسم الاثارة ٠‏ فاا ل جوز تسمية الله منا اصلا 

كى عارش ذلك قله فى خر ٠٠١‏ «كالرجل الحارب وإسمة القادر على 

کل شیء» 1 
| وا جوب ان يقالان لالظ مي دلا المتول والمقول هي أضباء الايا كا 
3 ل الفيلسوف في ڪتاب المبارة !با وبذلك ع أن ة الالفاظالى 
مدلولاما تعصل بتوسط تصور العقل فاد ہما يجوز ان نعرفى شيا بالقال ا 
موز أن نسمیه ۰ وقد اسلفنافی اث ' ابی ف ۲ اننا لا نقدران ری ايله بذاته' 
فی هذه اخیوة بل اما نعرښه من مخلوفاته باعتارما له الها من نسية امبدا وبطريق 
اسر ر والتازه فاا عجو ز ان نسمية من مخلوقاته كن لا يث يكون الاسم اال 
| 


| 


عليه عبرا عن اإذات الامية بحبما هك ڳا عر لفظ اللانان پالات عن دا 


الانان حسما مي لانه يدل على حر امبر عن ذاته لان ن الحقةة المد ول علا 


وإ _ 
اذ اجيب على الاول يانه اغا يقال لبس مه اماو انه فوق‌ان سي لان ذاته ا 
فوت ما نعقله منه وندل علبه باللفظ 0 
| وعلی التائی بانه لا کنا انا تتوصل ال لى معرقة الله من عطلوقانه وان نميه منها 
|| كانت الاسماد التي سمه ېا تدل عليه بحسب دلالتما على ا لخلوقات الادية التي 
عرفا بتو طبعئا کا مر في الث ا لاف ف ۽ ٠‏ ولا كانت ت الاه اة | 
والقاة بأنضما في هذه الخلوقات ھی اكات وليست الصورة فيا شا كاملا 
قاتا بنضسه بل بالاحری غیت به شی هو وكانت جمبع الاسماء | موضوعة منا 0 
ا على شي کال قم بنفسه تدل بطريق الاشتقاق على حسب مايلام اكات 
وا موضوعة الدلالة على الصور الساذجة تدل على شىء لس قان بنفسه بل ٠‏ 
ثيد هوكدلاة البیاض على شي به شي ابض . وی حاکن ف بسو 
إبنفسه نطلق عليه اسماء مقولة بال طا للدلالة على ااه واسماء مغ 
بالاشتقاق لادلا على قيامه بنفسه وکاله وار کات کیا قاصرة عن | د 
أ 
| 


حقبقة حاله كقصور عقلنا عن معرقته في هذه اة كاهو 


سے 
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وعلى ادا اث بان الدلالة على جور متآرن مڪ فة هي الد لال على رر | 
مقترن بطبيعة اوبصورة معينة قا به و نیا فاا کا تقال سض الاساء ع 
الله بطريق الاشتتاق للدلالة على قيامه بتفه وکال کا ري اواب الاق 
كذاك تقال عله اسباه a‏ عل جوھر هغ مقترن بكفبة واما اسك ت 
بالارساف الشعتة الدالة على معنی معترن بزمان فتفا ل عليه من طریق اتال 
الرمدية علكل زمان اتنا کا لایکی ان مور اباط الت باشو 
أعتا الاعلى طر. ی کیا ت کذاك لدیک نا ان نتعقل السرمدية السيطة ونمبر ! 
عنما باللفظط الاعلى طربقة الزمايات وذلك لان عقلنا لايدرك بقوته الطبيمية الا 
ار کات واأزمايات واما اسماء الاغارة فتقال عليه باعتبار ان الاشارة بها الى 
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مایعقل لاال مایشرب لانن فا شیر الیھ جسہا تعتلہ وکنا فبالطربقة تة التي 
ا لقال على ا لله الاسماء والأوصاف المشتقة واسماء الاارة جوز ان يدل مله 
بالضمائر أو الاسما ا لموصولة ايض 
الفصل الثاني 
هل يقال اسم عل آنه حب اجوهر 
خط الى الثاني بان یغال : يظهر انه ل ی قال اسم على الله بسب الجوهر 
افد قل ادسشقي ي تاب ان اتم ان ۽ « یجب ان کلا من 
الاسماء القولة على اله لایدل علي انه ماهو في جوهره بل على اله مالس هو او 
على سب ما او على شي من لواحق طبعه او فعله» ) | 
: وشا تال یسیو نالاس الایةب ا ما *اا ك داشر ج 
| للاهوتيين القديسين مفصلة لاسما اله بطريقة الان الماح على حب 
أ صدورات ااسلطان الالى السعيدة» ومعنى ذلا ان الاسہاالی اتی ہا الا 
دیون دح اله قاي منعا لزم لی حسب صدورات الله وبایدل عى دور 
شىء ما فلا يدل على شىء تختصنَ بذ! ته. فاا الاسماة ا قولة على الله ليست 
ا ل عله سب ا وهر 
٣‏ وایضاً اغا نسي شبتا على حسما نعقاه. ٠‏ كا لانعقل اہ نی هذہ الي و 
بحس حوضره .5 1 س بقال امم موخوع من متا عليه سب جود رھ 
کی بعارض ذإك فول اوغسطنوس فی مالوب ك ۷ب ١و۷‏ اوك ٦ب‏ 
دان وجود الله هھ وکونه فون او کرنه حکیما وکل ما لقو له على تك البساطة دالا 
ای جوعرو» فاد جيم هذه الاسماء تدل 2 على الجوهر الا لمي | 
والجواب ان يقال ان الالماء التي تقال ع ى الله بطريقة اللب او تدل على 
اضافته الى الخلوقات واتح انا لاتدل اصلاعی جوهرة بل على تازيپه عن شي 
ا ا 
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أا وعلى اندافته الى غبره او بالاسحرى على إضاقة شي اليه -واما الاسماء التي ثتال 
عليه مطل وبطريتةالفبو تکار واكم وغحوها فاختلِت فيا على مذاهب 
| متفرقة فذهیت طاغةً الى ان هذه الاس کلهاوان قيلت على الله بطريقة الثبوت | 
| لکا مرو ادلاه على تڼي شي ۀ عنه احری من الدلالة على ابات شيء فيه 
اوبشاء على ذلك قالوا متی قلنا أن الله سی فمرادنا به اته لس کالاغی ارا 
| ا محة وس على ذلك سائرالاسباء وهذا المذهب قال به الرباني مومى . 

| وذهبت طائة اخری الى ان هذه الاسماء نيت اللا عل نسجه الى الرتت | 
| فیکرن معنی قولنا: اله خير ان اله هوعلة الرية فی الاشیاء وکذا حكر الباق 
اک کلا هنين الین بط نی مابظیر ثلاث وجوم = اما ارلا فلانه لایکی 
ا احدها لعرير وجه ليغار بعض الاسماء على غيرها فى اطلاقي على الله له 
عل الاجا کاھوعا: خيرات فلوم يكن الراد االله خبر الاان اله هوعاة| 
ارات لار زان بقال ایضا اله جم أكرنه علة الاجسام وايضا فبقولنا انه جم 
بنتنی کونه موجودا بلقو فق طکالمیولی الأول - وما تانيا فلاًنه بلزم ان میم 
الاساء القوة على اله لقال عليه بالقول الأ خر رابالا ع ر 
بالقول الت خر اذ ذ انما معناه أته علة الحعة فى الخحيوان الذي يقال عليه ا ج 
بالقول ا حدم ول ثا فان ذلك عا لقمبد التكان على اللا 
بقولم اله ای بقصدون شیا غو رکونه عا اننا ا وکونه مفترقأعن لجا 
الغير امتفسة س فالحةة اذن ان يقال ان هذه الاسباء تدل على الجوهر الاي 
تلاق على اله بحست الجوھر کنا قا 2 عن مثيه لان الاسماء انا تدل على اله | 
بحسب معرفة عفلا له ولا کذن‌عقلنا یعرف امه من الخلوقات کانت معرفته به على 
حسب شل اخلوقات له وقد حتفنا قی مب ٣ف‏ ۲ ان اله حاصل سے ذاته 
حصول ابا علی جم کالات الطوتات ؟ کون هاما بالكال المطلق والكل | 
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اا کل خلبتةٍ اغا غل تبه من حيٿ هي اسا دل مال ما کی لا یٹ 
قل على اله شي + تعد معها نوعاً او جنا بل على انه مدا عال تلو معلولاته عن | 
تام صورت کنا تدرك شین ن شب کا تذل صر الابرام السائلة 5 قوة الس 
دند مرا فلك فی مب کن ۲ عند گام م لی الکمال لای ٠‏ وغل هذا 
افالاساء للد كور تدل على الجوجرالا الال كى دلا ناقصة كا ان الخلرقات ايض 
ل یاد تاقصا فذا متی قل الله خد خي فليس المنى ان الله هو عل اليرية او ته 
لبس شربرا بل ان با تقول له تی إطخلوقات خیر ية مو جود فی الله وجودا سايق 
وذاك على وجو اع فلا يلزم من ذلك ان الور یمدق على الله من حیث يسبب 
البربة بل بعكى ذلك انما يض الخبرية على ا لاشاه لكونه خر ڪقول 
اوغ طینریں فی وکاب العام جي ا ب ۲۱ د انان موچ وو دان || 


خر 


اذا اجب عا ل الال بان الدمتتی ا تال ان هذه الا ماء لاتدل على ان انه 
مادو ولعدم ايضباح 2 تی منېا انه ماه وایغاحا کاماب لک منبا ندل عایه ا 
ناقصة کا ان | لخترقات يا مغل مياد ناقعا | 
۱ وعلى الثاني بان ما يوضم | الاسم منه قد یکن حياتا مغایراني مناه ام 
ا9 e‏ نام مه1 ( في 'للاتينية ومعناه اجر ) موضوع من ا 
lcedit pedam‏ زاي بوذي القدم) که بون اة على ما یراد به موذي ذي 
القدم بل ألدلالة على نوع من الاحام واا لکا نکل مذي اندم 8اعه.]. iu‏ 
جب ان بقال ان هذه الاسماء الاهية موضوعة من صدورات الالوهية لان هكا ان 
الخلوقات تقل اله ول ونيا ناقصاً بحسب اختلاف صدورات الكالا تكذاك 
عقلنا يعرف الله و وميه بحسب کا ل عدورلکه لایشع هذ" الاما للدلالة على ) 


| شس الصدورات حت يكن معن ة قود امه ی ان اة صادرة عله بل للد لاله 
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على مبر الاشياء باعتباران اليوة موجودة فيه وجودا سابتا وان کان وجودها فيه 
ج #3 ج س 1 
على وجه اعلى ما معتل اويدل علا با لفغ 
ا اسيل تاي ا ان مرف نت اسل ا 


الفصل اثالث 
ھل یقال "على أله حنيتة 

خط الى اثالث بان بقال: بظهر انه ليس يقال اسم على اله حقيقة لان 
جمبع الاسما اتی قرا على الله ماخوذ: "عن الطظوقات کا مر في ف ۱ اواسال 
الخلرقات نها ل على الله ازا کم لوقیل اله حير او اد اوتحو ذلك فاذا | لاسما 
التو عل ا : تقال از a.‏ 
انشا لقال اسم حقيقة ح2 عا ما فيه عنه احم من ابات له وقي ج هدم 
| الاساء اي اختروا کم وغوهاعن لله اح من اتا کا اوح ذلك دیونسیوس 
آ فى عاتب البلطة السماوية ب ۲ وء ناذا لس شى من هذه الاسماء تال 
هح حقيغة ۰ ٠‏ 
رشا ا ن اسماء الااجسام ل لست لست قال على انه اله جازالانه لس في جم 

یی هذه الاسماء لقضمن احرالاً جسماتية لاقتران دلالتبا بالزمان والت رک 
ووه ماهو من الاحوال لحاصة بالاجسام فاڌا ميم هذه الاسماء تقال على 
اه عجار } 
کی سارض ذلا إك قول امبر ويوس فى |لاهان ك ۲« من الاسماءءا يدل صریا 
على خاصية الالوهية ومنها ما يدل عا ى وحدانة الإلا ل الاي اليينة رمتا ما يطل 
عليه استعارة ا سیا ل التشبيه » فاذا ليست جميم | لاسماء قا ل على اله عجار ابل 


— f] 


مضا قال عله حقتة ' 
والحواب ان اا الا ال ا 
مر قي الفصل السابق وهذہ آلکما لات هی قي اله اعلى حال منبا في ا فخلوقاست 
| وعقلنا يتصورها على حسب حألا قي الخلوقات وهوانا يدل بالاسماء على حسب 
| تصوره فا الاساء الق نطلقها على الله معب فيا اعت ارامرين نفس الكبالات 
الدليل عليبا كاير ةوا ليوة واشباههما وكيفية |لدلالةفباعتار مدلولا مها تلام اله 
حقيقة وباحق ما تلام الخلوقات وثقال عليه با لول الال وباعج ا ركيفية 
| لدلالة لا لقال على اه حقيقة لا نكيغية دلالاا ا تلام | لخلوقات 
اذا إخيب على الأول بان من الاسماء ما يدل على هذه الكيالات الصادرة عن 
الله الى الخلوقات بحيث يكون الال الناقص الذي به تشتركد الليتة نى الكال 
1 الاي داخلا فی مدلول الاس رکا ان الححر يدل على موجود عال ماد وهذ 
لا لقال علی الله الا عجارا ومنماما یدل علی آآکالات اتقسما مطلتا دون ان یدخل 
فی دلا حال من احوال الشركة کالموجود وا لمیر وال ونائ رها وه تال 
عل اله حثینة 
وعلى افافی بان‌ديونسيوس انا قال فى ا لحل المورد إن هذه الاسياء ء تست عن 
ا لان مدلول الاسر لايلابه بالطريتة التى يدل بها بل بطرينة إعلى وإنا قال 
اهناك ان الله فو کل جوعر وحیوة 
رعلى النالث بان الاسماء التى تقال على الله حقيةة لعضمن احوالاً جسمانية 
لاقي نفس مدلوطا بل من جهة كنية دلالتا اما الاسماء الي نال عل | شه باز ٤‏ 
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النصل الرابم 
هل الا-ياه التولة عل الله مترادفة ) 
خط الى الرابم بان يقال : بظهر إن الاسماء امقولة على الله مترادفة لان 
| الاسماء الترادفة مى التي تدل على شيك واحا بعينه » م نكل وجه ٠‏ والاسماء ا مقي 
ا الله تدل على شی ٤ء‏ واحد بعنه من کل وجه لان خر به اله ھی عین ذاته 
وكا حكثة. نهذ الاسماء مترادفة م نكل وجا 
۲ وايضاً ان قيل ان هذه الاساء لا تدل على واحلٍ به باخقيقة بل باعتبارات 
| تلف يمارفه إن الاعبار أ لذي لس بازائه شی حقیا هو باطل فل وکانت هذه 
الاعتارات تعددة والحققة واحدة لٌکانت هز الاعتارات باطلة ف ما بظیر 


ج ا م م اس کے ا 
٣‏ وايضا ماهو واحد حقبقة واعتبارا اوح ما عر واحا حقيتة ویتع د اعارا 
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واه : فى اة الوحداية فاذا بطي ر انه لس واحدا حققة حقيقة ومتعدردا إعتبارا ومكذا 
الکن الاساء اا1 عله دال عا لى اعتبارات عخحانة فبى انا مترادفة 

<i |‏ اذا اا لجست ادات سا کات م کاو 
| توب اذا لو كانت جميم الاساء ا مقولة على امه مترادفة لا تج ان يقال 2 : 
او حوذلك مع انه ند کتب في ار ۱۸:۳۲ «انت ال بار اامظم الطائق 

أرب الجتود اسمه» 

| واخیاب ان يقاا لان الاساء وة على الله لست مة مترادفة وھا بظھر با اة 
اذا قلنا ان هذه الاسبأء بوق ب نى اواثبات نسبة العإة الى الخلوقات ت لاله 
| بترتت على دزف اث ذه الاسماء اعتارات عة ة باختلاف المثفات او الاثار أ 
ا لعينة بها وايغاً فملى مار فى الفصل 'غاني من ان هذه الاسماء تدل على ارم 
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وا كان عتلنا يعرف الله من الخلوقات فهو يصوغ اقل الله تصو رات معاداة 
للكالات الصادرة عن اله الى الخلوقات وهذه الكبالات مرجردة فيه وجودا 
سابقًا عى صفة الوحدة والبساطة واما فى المخلوقات فمنقسمة ومتكأرة ٠‏ اذ نكا ان 
ازا الكمالات الخافة فن الخلوقات مدا واحدًا بيطا مغلا با غيل محل 
ومتكراكذلك بازا. تصورإت عتلنا الختلفة وا إتكثرة واحد بسيط من كل وجه 
قول حسما تعقاد ناتم ٠‏ ولذا فالادماء المطلقة على الله وان دات على شى واحاي 
ليست مم ذلا مترادفة لدلالتما عليه باعتارات معكثرة عة 
٠‏ ويذاك فع حل الاعترض الال لان الاساء الترادقة ما دلت على داح 
باعتبار واحلٍ لان الاسماء الى تدل على اعتبارات عختلغة لشيء واحار لا تدل على 
واحایاولگوبالنات اذ الاس لایدل على الٹیء الابعوسط تصو الق لکا مرا 
في الفصل الال 
اجيب على الثاني بان | لاعتبارات المعككڪارة التي مذ الاه ست انوا 
وباطلا لان بازامبا کلھا شا واحدا با مغل ہا یما مغلا کارا وناق 
) وع اثالث بان کون ما یوجد في غیرابله على حال التكثروالانتام وجلا 
فيه على حال الساطة والوحدة هومن لامور الحاصة برحدانته ألكاملة وعنا م 
| لیپ یکن واتار کر را اعتبارالان‌عقلنا حوره تصررات مکار 
ر کاانالاشیاء تله على اا مکار 
الفما اللخامن 
نى ان الاسماء الغولة عل اله وإخخلرقات مل تال عليم بالتراطوء 
خط الى الامس بان بقال : بظبر أن الاسماء لتر على اله وا وات 
تال عل بالتواطوء لا نکل مشترك پرجع الى ا لمتواطی کا برجم الکٹر الى 
ال رحد ECS‏ الكلب يتا ل بالاشةراك على النباج ي واجري فلا بد 
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انيتال بال تواطوء على بعض اي ي على جميم ألكلاب النباحية ولا زم ادل 
الى غير الاية. ومن الفواعل فوإعل متواطئة وهي التي د نق ع مشمولاما سذ 
الاسر والحد کا إد الانسان انا وما فواعل مشت رڪ کا اسل 
لار سم انا لیت حارة الأبالاغترا ك فاا بظهر ان الفامل الارّل اتی اا 
| ترجم جميع الفواعا بعل متواطء وكا فا لاسماء الت تي لقال عل اله اهناو قات 
| تطلتق عليمم بالطو lL‏ 
۲ ایشا ان۱۱ شات با ذ نبا مشاب ولا كانت اة مشا شاب لله لە کقولەن | 
تك ۲٠:١‏ «لنصنع الانسان عل صورتنا ومغ نا٤‏ پظھر ان خی بال على اللہ 
آوامتلوقات باأتواملء 
وایضا ان ادر حا للمتقد رکافی اللالمماث لد . موا ولل عرالقدارا لال 
الجميع الموجودات کا شل هناك فهر اذ عجان وتات وهکذا جوز ان شيا 


الل ارا اقات ت اواد 


واحد اله ا بطق عم الات وال ب عل بذاك الاعبارالذي 
ابه يقال على اة فان المححكمة في الخلوةا ت كغة ويس ت كذلك فی الله 
واختلاف اخس رالاعا داجن ن رک من ارکن ٠‏ الد وس على ذلك 
اسا ر الا فک کی ما يقال ع ی الله وا مخلوقات فانه يقال بالاشترا لک 

وایضا ان اله امد عن ا سلود دت من بعضبا عن عص ولسلس سلس ساعد مض | 
الغلوقات يعدٹ عدم ج جواز اطلاق شی د علیہا بات وط کا نی الايا #التي لانق. 

فی جس فب اوی ذا ان لا جوز طاق شي ٤‏ على الله وامخلوقات با لتواطو بل 


ان تطلق جمیع !لاسا عم با لا شترا لک | 
والجواب ا د ندز ل تنم اطلای شو شي عل امه وانخاوقات بالتواطوء لان کل معلل 
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غورمساو لقوة الملةالناعلة يقبل شبه الفاعل لاني حقبقته عينها بل على وج تاقص | 
حتی ان ما یکون في العلولات على حال الاتقسام وا لمکثریکون ني الملة صلی حال 
الساطة الود ةكاان الشس تصدر بقوتا الواحدة في هذه السافلات صورا 
متعد دة ومحتلفة وكذا جيع الكمالات التي م فی الخلوقات على عال الانقسام 
انكر موجودة ساب ني اله على حال الوحدةوالبساط ةامر في النصل الابتق 
فھکذا اذا متی قیل على ا لیقة امخام بکا لی فانه يدل على ذلك اکال سي 
باعتبار دہ عن سائراککالا تکالہ متی قیل اسم اک کہ علی الائسان فاننا ندل 
4 على کال متیز عن ماهة الانسان وقرته ووحودو وکل ما بشبه ذلك اما می 
اطلقناء عل الله فلا تقصد به الدلال2 عا ې شيء متمپز عن ذاته اوقوته أو وجودو . 
ومکذافمتی‌قیل | سم اک علیالانسان فاته یط علی: وع مايلو رمالاف 
عا افا قیل على الله فان مداو ببق غر اط به وتجاوز ١ا‏ دلالته. ومن ذلك نح 
انا سم اکم لایقال على امه والانسان باعتبار واحلٍ وقس عليه سائرا لاء ib‏ 
لس‌بتال م اله والخلوقات بالترطوء کک ابس بقال ابض اسم عل م 
با شترا ك ۱ لض کا قال بض الاما کی معرفة امي المي ولااقامة 'أبرهان عليه 
سن الخلوقات ٠‏ بل ازم دا وقوع مغالطة الاشتراك وهذا الف لفيلسوف اني 
ا كبر رامن الامورالاية بالبرهان فى لطبيعيات ك ۸ والاهبات ك۲ اولقول 
الرسول في رو ۱: ۲١‏ دان غیرمنظورات الله قد إبصرت اذأدركت بالإروآت» 
فال اذا ان يقال ان هذه الاسماء لقال عل ن وتات بالتشكيك إي بالمتاسبة 
وهذايعرض فى الاساء على وجهين اما لناسبة إشياء كثررة لشي واحا ركا قال 
المج على الدو والبول من حبث إن كلممانسبة ومداة لععة اليو ران التي هنا 
دیل وا وما اة ثي احا لشي ا E‏ 
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لبط يقال بض الاشياه عى الله وا لغلوقات التقكيك لابالاشتراك اض ولا 
بالتواطوء ا خض اذلانقدران نس الله ا من الخلوقات کیام فی ف وکنا 
| کل ایال مل انه اترات فن یال اران فی طق ةل امل 
[االه مید وها وعتبا اأوجود فبا سابةا على وجه ای جمیم کالات الاتياه ومن 
| الضرب من|لسوم واسظة بين الاشتراك ا مض والتراطوء السيطلان وجه الشسينة 
في الاسباء الغككة لبس واحدا كا فى | لتواطئة ولاعخلفا كل الاختلا ف کا ۴ 
| اترک ب لالام الي قال م یکئورین هئ انی يدل لى باتو تات 
| لثي ك ولحليكا ان الج الول على !بول يدل على د ليل تة ايوان والقوى على 
[المواء یدل على سیا 
آذ اجيب غلى الأول بانه وا نكان في قول الاشياء يجب ارجاع الشتركات ل 
المتوامل الاانە ف الافمال يكن الفاعل الفير ا لتواطلء تقد ما بالضرورة علي 
القاعل المخوامء لان القاعل الغ را ترام ء عل كلبة انو عك هكان الشس ع 
تواد جميع الناس اا الفاعل التواطیء فليس بعل فاعاة كلة لتو کله والا کان 
علة غه لاندراجه تصت التوع بل هوعلة حزبة ب بالنظرالی شخص بعینه اک 
الشاركة في النوع فاد العلة الكلية للنو ع كلو لست فاعاد متیاعً ‏ کک الا 
لكلة متقدة عل ا رة وهذا الماع ل الكل وان م یک کی متواطاتا الا انه لس 
مشارکا عفوالا شل مایشیه بل یجو زان يقال له فاعل مکل ت کا انه نی قول 
الاضاء ترجم یع المتواطئات الى واحد اول لس متواطتا ہل متكا وهو 
الوجود. 
وعلى التاني بان شبه اخليقة لله غير تام لاما لقتل شيا تعدا معها ولا با جنس 
کا اسلفتاہ فی مب ٤ف‏ ۲ 
وعلى الغالث بان اله ليس بقدار معادل للمتقدرات فلا یجب ان کون مندرجا 
کی اال ا س جھ ا ر معا دل ادراب ار جب ان ہحوں مندرج 


س إ1 س 
مم الخلوقات تحت جنس واحدٍ : 
اماما في ا معارضة فلازمه ان هذه | لاسماء لالقال على الله والتلوقات بالتواطاوء 
لاانپا قال علیہ بالاشترا د 
الفصل الأ ٠‏ 
مل تال ااه على الغلوقات قبل ان تفال على ال 
بتخط‌الى السادس بان يقال : يظهر ان ا لاسماء لقال على الخلوقات قبل أن 
تال على اله لاتا ا نسي شبتا سېا مرف اذالادياء هي دلائل المقو لکا قال 
النيلىوف ی کتاب العارة أب اون ترف الخليقة قبل أن : عرف اله i‏ 
الاسماء الموضوعة منا تمدق على الخلوقات قل صدقھا علا به 
١ |‏ وايضاً افا نسي الله ممن الغلوقا تكم قال ديوئيسيوس في الاس الا ية ب ١‏ 
والاسماء ا لمنقولة من الخلوقات الى امه تقال على الخلوقات قل ان قال على ا 
كا لأسد الجر وغوع) اذا هيع الاس سباالي تتا ل عل ايله والخلرقات تلع 
الخلوقات ت قبل ان تقال علی الله 
وابضا ان جميع الاسماء التي يشترك فيا الله والخلوقات قا لعل ا 
حبث ن هوعلة جميع الاشيا يقال دیونیسیوس ني اللاھوت اس رسیے ب وما 
يقال على شيك باعتبار العلية بقال عليه بلقو الأ خرلان الع بذ بقل على اليوان 
قبل ان يقال على الدواء الذي هوعاة الح ٠اا‏ هذه الاسماة تقال على امخلوقات 
قبل‌ ان مال ء عل الله 
| کک يمارض ذلك قوله ني افس ۳ : ١‏ ۱« اجٹوعلی رک لاني ر ہنا سو رال 
الذي منه سکم ابم في السا وات وعلی الارض» وکذافي ما بغلھ رک سار 
الاسماء التي قال عل الله والخلوقات فاذا هذ الاسماء تقال عل الله قبل ان 
قال على الخلوقات . 
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وا جواب إن يقال ان | لاسماء امقولة عل ىكشيرين بالتتكیك لاب ان یکن ون 
کلھا بالنظرالی واحلِ ولذا جب اخذ ذلك الواحد نی حدھا کلھا ولا كانت اة 
الدلول علا بالاسم هي المد ماني الا ميات ك ۽ م ۲۸ کان لاب ان ذلك 9 
یتال بالترل ل التقدم على مایوخذ ني حد غور وبلقول ات خرعلی غوره سب رتبة 
ا اى ذلك الأول قربا اراو تلكا ان المج الول على ليران بوخذني 
اح احج امقول على الدواء اذى يقال 4 صح من حت ن هو عل ةشع 
ينون مد السيه امقول على ابول اانيبقا له سجن ج هردیل 
على عة اطیوان فهکذا اذا جميم الاسياء القولة على اله ازا را لقال على الخلوقات : 
قبل‌ان ا ل على الله انپا متی قیلت على | نله فلا تدل الا عى اش اه ب ك 
الغلوفات نكما ان الك اذا قيل على الروض لايد العلى ان الروض الزهريشبه 
بنضارته الانسان الضاحك بشبه امناسبة كذلك اذا قيل الاسد على الله فلا يدل 
الآعلى ان اله يشب الالسد في انه ينمل افعاله ببأس وككذا تفع ان هذه الاستا 
| من حیث تقل على اله لیکن ان تعد دلالتپا الاما بقل على التلوقات اما لاسما" 
التي لقال ا لی اه لاججازا مکنا حکدها ایض اذ كانت ثقال عليه من حيث العلية 
فقط کیا ذهب بض لاته على ذلك متی قیل لله خر فلس معنا الا ان الله هو 
عل خبرية اخليتة وحكذا یكون امم خر امقول على الله متضمتانفی مفهومه خیرية 
الليقة وميه فل لير يقال على اللليتة قبل ان يقال على اله لکن فد حققنا نے ي الفصل 
الثاني ان هذه الاساء لا قال على الله من حيث العلية فقط بل من حيث الذات 
ايضا فاذاقل نه خير اوسحکم فليس معناه انه علة اة اوا لیر ية فقط بل ان ما 
فيه وجودا سابقاعلی وجه الى فاڏاعل هذا يجب ان قال إن هذه إلاسماء باعار! 
| دلوا تقال عل الله بل‌ان لقال عى ا لخلوقات لان لکالات الدلرل باعلا 
اھا تصدرالی احخلوقات من اله اما اعتبار وضعها في موضوعة منا با لوضم الاول 
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| العخلوقات الى نعرفها قبل ابه ولذ اکان 4ا فی دلالتبا تاك ألكغية الناسبة لعخلوقاتٍ 
کا ص فی ف ٣‏ | 
اذن اجيب على الاول بان ذلك الاعتراض به بالنظر الى وضع 
وعلى الثاني بان ليس اجك واحدا في الاساه المقولة عا e‏ ا 
نقدم في حرم الفصل 
| وعل اثالث بان ذلك الاعتراض تبه ل كانت هذه الاسماة تال على الله سنا 
احيث الملّة فقط لامن حيث الذات ايض كايقال المج على ادوه | 
| الفصل الام 


فى أن الابما ا لمفهبة اضافة الى الخلوقات هل فال على آله من الزمان 
بحخط الى السابم بان يقال : بفهر ان | لاسماء الغهمة اقافة الى الخلوقات لا | 
تال على لله من الزمان لان جميع هذه السا تدل على الإرهرالالي عند ا جهو ر 
| وتا قال ابروسيوس في الايان ك ب !۱ دان اسم ارب اسم لللطان اني 
| اموهرالالي , وسم اخالق , بدا ل على فعل انل الذي هو ذاته» والجوهر الاي ليس 
ما بازلا ۰ فاا هذه | لاسماء لانقال على الله من الزمان بى من الازل ‏ . 
| ۲ وایضاً کل ما یصدق عليه شی من الزمان يجوز ان قال طليه الصنحع 
وا لصيرورة فان ما هو اییض من الزمان یصبرابیض لکن لایجوزعلی اہ چ 
والصيرورة فاذا لایقال عليه شي* من الزمان 
۳ وایضا ل وکانت عض الاسماه لقال عل اله سن الزمان ببي افهامما اضافة یا 
اللوقات لازم ذاك على ما بظيرني جميع الاسما* الغهمة اافة الى الخلوقات کک 
من الاسماء الغبمة اضافة الي ا خاو قات ما يقال على الله م ن الازل لانه قد عرف | 
الخلیتة واحبھا منذالازل توه فی ار ۲۱ :۳ «احیتك حا داتا » فاا سا ر 
الا الهمة اضافة الى الخلوقاتكالرب وا اا ثقال على اه من الازل 


ے1 

وايش نان هذه الاسماء ندل على اضافة فاا لايخلو ان تكون تلك الاضافة 
شيت ني الله او ني اللليتة قط ولایکن ان تکرن في الاليقة فقطوالا لکان الله 
سي ربأ من الاضافة امقابلة التي في امخلوقات ولس د يسی شي * من مقابله ا 
تی ان الاافة شی في امه لک لایکن ان د ن في الله شی+ من‌الزمان ککرته 
وق الزن فبظرادّ ان هذ الاسا لائقال على الله من الزمان 

ه وایشاً اما یتال شى قول اضافباً باعبار الاضافة فيقال رب مغلا باعتبار' 
ااربوبیةکابقال ابض باعتبرالياش فلو تكن اغات الربوية في لله حقبق بل 
اعارا فقط ازم ان الله ليس ربأحقيقة وهذا ين البطلان ١‏ 

واي ان الضائين الإذين ليسا مني الطبع يجوز وجود احدهامع فقد لخر ) 
كوجود العلوم معفقد المإعلى ماني المرلات ب ۷ مه وا لمضافات المقولة على اله 
والطلائق ليست معا ني الطبع فاذا يكن قول شيء على انه بالاضافة الى المليقة وان 
تكن الللبنة موجودة وحكذافالرب وا الق وفرها من ا لاسماة تقال على الله من 
الازل لامن !رمان 

کک يعارض ذلك قول اوغس طبن ینوس في الثالوث ك ه ب ٠١‏ ان هذا الائ 
المضاف وهوالرب بصدقق على الله من الزمان 
اواب ان بال من السا لفيمة إقبقة الى الطلبقة ما يقال على اله من 
الزمان لا من لزل ايان ذاك جيب ان يمان مضا هبو الان الاماقة بس 
شا وجودا بل اعتبارنا قط وضاد هذا الول ن من ان بن الاشا ترت 
وتناسباً طبیما الا انه یجب ان بم ان الاضافة إا كانت ی کات 
کر ھاشیناو جود اواعتبار يا على املق سن نان ت اکن من ية 
الطرنون شا اعتبار یا فقط وذلك متی لم یکی ان یکن بین بعض الاشیاء ترت 


روتناسب الا ني تصور العقل ا اذا قلا إن شيا بعينه هو بالنسبة الى 
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اقه ات اشيا ی دن تل مي تصو رواحت ما م3ن بتر هكاشتین نيمور | 
ا اسه تا تسةه وکنا کم جج الاصافاث ألكائنة دنا وللا مرجد 


ل اتان را نوع وضرها. TS‏ 
اوجوديا وذلك م ی کان دن شين نسبة في امر يصدق عليہما حقبقة كا حضع ف 
جع الاعافات اللاحقة إل ركلكير والصفيروالضعف وا والتصف ونظاترها لوجودا 
ال ني كلاالطرفين وشلا الارافات انلاحعغة قة لعل والانفعا لکا لرك وارك 
وان والان واشباعیا ونما یکین نی اد الطرفین شيا وجوديا وفى ال ر 
اشا اعبار فقط وذل کنا ! یکی انی رقان من رتبة واحدةكنسية الس و الل 
الى اموس وا علوم الد بن من ی اا چون وچوا مقا ھا خارحان:؛ 
ا رتبة الوحود الحسوس وا متيل ونا کن ي العا واس والس اقافة وجودية من 
حیٹنسبتہما الى الم باالاشاگوالشعور مہا١‏ اما الاشیاء e‏ جه عن هذه 
االرتبة ودا یکن ي المعقول والحسوس اضافة وجودية الى الما والس بل اعتبارية 
لیے ان لنمو اکرو لاضاقتي الا ولمس وإتاقال الفيلسوف 
الالميات لك لك هم ٢‏ انیس اتان الاشانة لابا نقافان ای غبرعا بل 2 
ارافان ال وکذا لايقال الاين على العمود الامن‌طريق انه موضوح على | 
هة السمنى من اليوان فاذا لست هذه الاغافة وجودية فى الممود بل سي 
البوان. ان“ فاڈا لا کان امہ خارحا ع کل رتبة للبقة وكانت جيم الخلوقات بتري 
اليه لا مکی ڪان من الوانح ان وتات ضاف اله وجرد اما هوفلیس فيه | 
اضافة وجودية ال پا بی اعتبار به فقط من حت انبا ي تاف اله على هذا فلاا 
مانم من ان هذه الاسماء اغهمة اقأفة الى الخلقة تطلق عا لی اله من از مانلا :| 
کان تغیر فيه بل لكان تقار فی اخلي ت کا بصیرالعمود على مین یوان لا بسبب 
ر یھ ا الل رر ق ی ا رل ا ا لے 
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حصمرل تن فیه بل ببب اتال ليان 

اذا اجيب على الاول بان الاسماء الاشافية مها ما هو موضوع للد لالة على نفس 
السب الاضافية كالمولى والبد والاب والابن ونظا رها وهذه يقال فااضافة 
بحس | لوجود ونا ما هو موضوع الاد لال على الاش التي يحقها بعض النسب 
کا مرك وارك والرأس وذي الرس واشباهها وهذه يقال 4ا اضافية بعس 
اقيل مڪنا اتيب مرا مزه ال تغرقة في الاسماء الالمية ايضا لان مثا ما 
بدل على نفس النسبة الى الحلبقة كارب وهذه لاتدل على ا جوهرا لای قصدا بل 
تمن حيث انا رض هكاترش الربرية لاط تي هي ال جوهرالالى ونا 
مايدل قصدً على الذات الامية وتي على السب انلس والطالق وهذه تدل 
على فمل الله الذي هو ذاته ومع ذلك فا ن كلا القسمين يقال على الله من 
الزمان باعتار النسبة التي يدلان علي اصالة اوتبعا لا باعتبار انها يدلان على 
الات قصدا إو عا 

وعلى انتاني بان هكا ان الاضافات القولة على الله من الزمان ليست فى الله 1! 
اعارا كذاك لايقال عليه الصتم والصيرورة الا عتبارا من دون حصول ت 
فبه کتوه له نی من ۸۹ ایالد انك صرت لا مولا » 

وعلى اثالث بان فل العقل والارادة متفر ف الغاعل ملناكانت الاسماء | 
الدالة عل الاضافات اللاحفة لفل المقل اوالارادة نعال على الله من الاز! لا 
الاضانات #احقة الاقعا ل الماأدرة بحسب حال التعقل الى المفعولات اخارجة أ 
فتقال على اله من الزما نک ک نای ی ولل تی وتحوه) 
على ارام ان الاماقات اداي بايذ السا امقولة على الله من | 
الزمان اعا مي في يله اعت بارا فق . ٠ا‏ لاضافات القابلة ها في في الخلوقات حقيقة 
ولس ؛ يتنع أن ن سی الله من الانافات أوحودة حقعة : عة في الحلبقة كن مع تمقل | 


۹ a r r e 


ا 


e 


ت ]ا س 

عقلنا الاصافات القابلة ها فى اله يث ان اله افا يقا ل بالاضافة إلى الليقة لان 
الحليقة تضاف اليه كقول الفيلسوف في إلالميات ك ه م٠‏ 2۲ امعلوم يقال با لاضافة 
الانالم يضاف أليه» 

وعلى ا امس بانه لا کان الله يضاف الى الللبقة ينس الاعتارالذي به تضاف 
الثليقة اليه وكا نت اضافة لاربويبة حقيقية ني الخليقة يزم ان اله رب لا اعارا 
فقط بل حقيقا حققة اذ أا قال له رب بش ن الوجه الذى به اخليقة ربو ةله 

وعلى السادس بأنه لعرفة ما اذا كانت الضافات مما في الطيع او لا لاب 
ملاحظة رتبة الاشياء ا مقولة علي الضافات بل ملاحظة ساني اغ افات فانه اذا 
کان احدها داخلا فی مفهوم الالغر و لمك كانت اني الطبع ڪالضعف 
والنصف وا لاب والابن وإشباهها اما افا كان احدها داخلا فى مفبوم | لأخردون 
الیک لم تکن معا ي الطبم ومن هذا "قبيل العل وا لعلوم لان العلوم يقال بحس 
القوة العا بحسب ال ملكة اوالفعل ولت اکان المعلوم بحسب حال دلالته متقدماً في 
الوجود عل ال ءاذااعر ست ٠‏ نعل فهومقارن ال ال اذلا یتور شی 
معلوماً بالفعل من دون وجود الما به اذا وا ن كان ابه مستدما عل | لخلوقات إلا 
انه ا کان داخلاً ني مغهوم ارب ان یکن له عبد وبالمکن کان هذان ا لمضانان 
آي الرّب والعبد معا في الطبم وعلى حا فال م یکن ربا قبل ا نکان غه خلت 


ربوبة له 
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انصل الان 

و 
اللمشتي فی امن اتم له ا ب !س ۲إ 1 ان08( للاينة, IT‏ اه ا( 
قال من اين في اليونانية اي العاية بجميع | الاکران وک رکلاء تپا اومن ا ياين اي 


- جد‎ 
ar aa n 


س ۸ س 
الاطرام لان امنا هو نار كا اومن ثا ساي اي ملاحظة جميم الاشياء» وكل 
ذلك من قيل النمل فاذا الله يدل على الفمل لاعلى الطبيعة 

۲ وايضاً انا نسي شبثًا بحسبما نعرقه والطبيعة الاهية مجهولة لنا فاد ساهلا 
يبدل على الطيبعة الالمية 
| کی عارش ذلك قول امبر وسہرس یکناب الایان ۲ ان اله انم" لطيبعة ٠‏ 
والجواب ان يقال ان ما يوضم مته !لالم لبدلا لیس دا نفس ما يوضع الدلالة 
| عليه لانن ا کا نرف جوهرالثيء من خواصه اوافعاله فقد نميه من بعض افعاله 
| اوخو ع کا نی جوهر 8لذمه!( اي الجر ) من بض افعا له آکرنه edit‏ 
pedern‏ (اي‌ یوذي التدم ) کک هلا إل سم يوت لالا على هذا الفعل ل 
|اللدلاله على جرهر الحر ٠‏ اما اذاكان عض الاشياء معلوما لتا تفه كالرارة 
والبرود: والاض وما اشبه ذلك فلا یسی من شی۶ 1 خر ولا کان ما يدل عليه 
الاسم في هذه الاسماء وما يوضع مته الدلالةوا احدا بعینه ۰ فاذا لان انه لیس معلوما 
الناني طبیعنه بل انا مامه من فما له | اوا ره رفا تطيع ان نسبية منهاكا مرفي 
اشل, الأول وعليه فاسم الله اس للغعل باعتبارما هوموضوع مته للدلالة i‏ 
| 


موضوع من المنايةالشاملة جعي الا شيا لان جميع ا لمتڪلمين على الله يريد ونا 
جسى امه ماله عناية شاماة ميم الاش ولذا قال ديونسنيوس فى ا لاسماك الاهية أ 
ب ٠١۲‏ د الالوهة هي الي تی میم | لاشیاء بکال ۱ مايةوالرية اانه | 
کونه مأخودامن هذا الفعل موضوع الد لالة على الطبعة الاهية 1 
اذالجيب على الاول بان جمیع ما قا له اتور لرن ۲ا 
اسر انل الد لال 

وعلى الثاني باننا انا لی ان ندل باس على طبيعة شيء جسبما نستطع 5 


نعرفي ن خوسبا او" آثارھا ولات کن نقدران نرف من خاصة احبر جر 


— 0 ¬ 


اجسبما هو في تسه بعلمنا إن المجر ماذا كان اسر ا مجر دالأعلى طبيعة ال محرا 
بام في نفا لاله يدل على حا ارا لذي به نمل ان اجبرماذا لان ل 
اول علیا الاس هي الد کا نی الولیات که + م ١۲اک‏ لانقدران نرف 
من الا ثارالاهية الطبيعة الالمية بجسيما هي في تفسما حتى نمل انا ماذا بل انا نعرفها 
بطريغة السمو ولعلية والنن ي كا مرفي مب۲ اف۲ ٠‏ وبهذه الطريقة يدل شرا 
على الطييعة الامية لانه موضوع ليدل على شي 4 مرجود فوق جيع الاشياء هر 
مدا جيع الاشياء مار عن جميع الاشاء فان هذا ما يقصد الدلالة ل 
الناطقون باس الله 
الفصل التاسم 
هل يقبل اسم الله الغركة فيه 

بخنطي الى التاسع ان یقال: بظهران ام اله قبل الشركة فبه لا نکل ما يشترك 
نى مداو اسرفانه يشترك في ذلك الاسر ايغا ٠‏ واس الله يدل على الطبيعة ا ية 
|کارنی اتمل ادان دي لقبل الشركة فیا فقد قیل فی۲ بطرس ۱ : ۽ به 
هيت اناالراعد المظية اة کک نصير ي ماشركاء فی الطييعة الافبة» فاذا اسم اش 
بقبل الشركة فيه 
٣ |‏ واي ان الاسماء التي لانقبل الث ركة فيا لامي اسما؛ الأعلام فقط وانله| 
لیس اسر عا بل اسم جنس بدلیل جع هکقوله في مز ۸۱ : ٩‏ « قد قلت اتا »| 
فهواذا يقل الشركة فيه - ll‏ 
۲ وایضا ان اسر الله موضوع من الم لکا می في القصل ااقریب لکن سار 
الاسماء الموضرعة له من افعاله إو تاره قبل الشركة فيها كابر واكم ووم 
فاا اسم اله يقل الث ركة فيه ll ٤‏ 
١‏ کی بعارض ذلك قول اکم فی حك ٣۱:۱١‏ د جعلوا على ا نشب وا جر | 
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الاسرالذي لایش رك فه احد» بريد بذلك الالوهبة - فاد اسر اله لیس یقبل 
الشركة فيه 

والجواب ان بقال ان اسما یکن ان قبل الشركة قبه عى ضرين حقيقةًواستمارة 
الال ما شرك ت فيه کر بحسب تام معناه وااني ما يشترك فيه كير بحسب 
شی ما بحضمن فی معنا قان اسر | لاسد يشترك فيه حقبقة جنيع الاشياء الخاصاة 
ل الطبيعة الدلرل علا باسرا لاسد ويشترك فيه استعارة جمیع | الاشياء الشتركة فى 
شي ٤‏ اسدي کارا اوانقوة وتس اسودا عجارا ٠‏ ولعرفة اى الاسماءلقبل الشركة 
ناتب حقيقه بقة لاب من اعتبار ران کل صورة جود ةني فرد مشي لا ي منتشر ن 
ف كثبراماجقتة اواك 
تة اولي الشسی ست سترة ی کدی تعبا ن 
اواز : تقلا موجودة في اء نراد كتبرة وما ذاك الا لان المقل ستل یکل 
نوع تجرد عن الفرد قاد الوجود في فرد واحلي او اقرا كثيرة خارج عن مفهوم 
طيمة انوع . فا5ا اذا روعي مفهو طییعة انوع جاز تعقليا موجودة في كتير واا 
الفرد فمن حیث انه فرد فهو مفترق عن جمیع ما سواه فاذ اکل اسم ضوع لیدل 
على فر ما لایقبل الشركة فيه لاحققة ولااعتبارا لامتناع ان يعصور تكثره 
فاذا مامن اسم دال ا ی حص ما بقیل: شرکة فيه حتیقة بل استارةفقط کا 
یجوزان بقال لواحا كيس عار زامن حڀ ان له شتا من خمائص آکاسںوھو 
القوة ١‏ اما الصورالى لا لص روا خر یل باتفسہا کون صورا قائ ة ياتفىسما فاذا 
تعقلت بحسپما هي في اق الايكن وقرع الشركة فالا Fek‏ حققة ولا اعارا بل رعا 
وقعت فيب استعارة على قعو مار فى الاتاص ولا ا یکی ثا إن شعقل الصور' 
السآذجة العامة اشسہاعلی حسب ما مي بل تتعقلها صلی قياس ارات التي ما 
صورٌفي مادم فلذلك نضع طا اسما مقو بالاشتقاق دالة على الطبيعة في فرد ا 


إ۷ — 
کا مر فى الفصل الاوّل ٠‏ وعلى هذا فاذا تعر وه الاسماء ڪان وجه | لاسباء 
اموضوعة متا للدلالة ى طبع اأركات والاسهاء الوضوعة مناللدلالة علىالطبائع 
السأذجةالقامة بانفسا واحداء فادًا إا كان اسم لله موضوعاً ليدل علا لظييعة الام | 
کیا مر ني الفنصل السابق وهي لالقبل الک رکا م بیانه فی مب ۱۱ ف۳ یاز انها 
لايقبل الشركة فيه حقبقة كه شلها اعتقاد اکان اسم الشس يقل الث رك 
فيه على س اعتقاد الین بشموس کقررة رعل هذا قبل في فلا تدم | 
لين لبسوا بالطييعة | لمة »وني شرحه ۵ لسرا | له بالطبيعة بل في‌اعتقاد الناس» | 
وم فاك فان اسم ل بقل ال رکا فی لاسا سا رل می مل یل انع | 
| نیتال آ مةه للمشترکین في امر الي على سییل التشیی هکقوله ن تر ٦:۸۱‏ « قدا 
اقلت اتک »امان كان بعض الاسماء موضوعا ليدل على الله لامن جهة 
الطبيعة بل من جهة الفرد من حيث بستبرشيًا مميت فلايقبل الشركة فيه جال | 
کم اغمان عند البرایین وکنا الال لو وضع بس شس ا ا 
بالتعيين على هذا الفرد 
١‏ اذا اجيب على الال بان الطييعة الامية لا قبل القركة فيا الايس ا 
مشاركة الشاببة 
| وعلى الثاني بان امم الله ام جس ولبس إسم عار لدلالته ى الطبيحة الامية 
تي شخص حاصل علیبا وان یکن الله ني ا قبتة لبس کل ولا زت فان الاسم | 
لاتيم حال الوجود الماصل في الاشياء بل حال الوجود ا اسل في معرفتنا ومم 
ذلك فانه في حقيقة الام لايقبل الشركة فيه على غو مام في اسم الشس | 
وعلى اثالث بان احير واكم ونظائرها من الاسماء موضوعة من ألكما لات 


الصادرة عن الله الى الخلوقات كنا ليست موضوعة الدلالة على الطيعة الالمية ن 
لدلالة على ألكالات مطلً وذافي تقبل ال ركة فاح مسب حقبقة الا 
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| اما سر الله فانه موضوع من فعل خاصن ر يالله شنغاره اخمارا مثصبلا للدلالة على 
|الطييعة الامية 
النصل الماش 
مل یتال اسم اله بالتوإطرء عل الالو الاشتر اي وا حيتي وا اعتفادي 
خط الى العاشر بان يقال : بظهران اسر اله يقال بالتواطوة على الاله ا لحقيتی 

| والاشترآک والاعتقادي اذ حيث يلف المعنى فلا تناقض فى السلب والايجابلان 
| الاشترك ينم التاقض والکائو یکی بتول: لبس الزن هو اله : بناقض الوثي 
| التائل :لوشن هواه : فاذا الله فى كلا القرلين يقال يالتواطيء 
| ۲ يفا كا ان الوثن حو اله اعبقادا لاحقبقة كذلك العم بالذائذ البدية 
يقال له سعادة اعتتادا لا حقيتة وسر ااسمادة يقال بالتواطوء على السعادة | 
| الاعتتادية والسعادة الحقيقية فاذا كذلك اسراله يقال بالتواطوء على الالها 
الالاعتتادي والاله احتتي 
۳ ایشا ان الاشاء الي ثا ها متواطئة ھی ما کانٹ حفيفتبا وإحدة . 
1 والکاولیی قله ان الله واحد تعقل باسر الله شتا قادرا ع لکل شىء وتوب 
| اللعظم فو جي الاضيا وهذا بعينه تمق له الوثي بقوله ان لوشن هو الله i‏ 
اسر الله يقال بالتواطوه ف كلا القولىن 
| ۶ لك يمارض ذلك ان ما فی المقل ان اط کا ی کنب لااب 

اوا يوان امقول على الميوان الحقيتى وال ران المصرريقال بالاشتراك ٠‏ فاا اسر الها 
التي على الال قي تي والاله الاعتقادي بتال بالاشترا د 

٥‏ وایقاً لس براح دان برع الا يعرفه وا لوٹني ديرن الاريةالتتة 

ا ون هو حواق ایس بر ع الاو تیب بای کاو یناه 
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| لاعتقادی بالتواطوے بل با لاشتراك 
| وط جواب ان يقال ان اسر اله فى الماني الغلاثة المتقدمة لايوخذ لابالتراطوولا 
اا بل بالتشكيك وهذا واضع من ان التواطئات متواففة س2 الحقيغة كل 
التوافق والشتركات اة فيا كل التخالف اما للشككات فيب نيبا إن الاسر 
اباعتبارم سب معن يوخذ ق حد تفه باعاره حسي المعاني الاخ رکا ارت 
اموجودالترل عل الجوعر يوخ في حار ر الوجود من حیٹ یتال علی امرض وا ع 
الت ل على لوان بوخد فی سد الصحج من حیث يقال على البولى والدواء لان 
ابول دلي على الصسج الذي في ايان والدوء موث له وکنا اال تي ماغنا 
بصددم ر فان اسر اله من حبث یراد به الاله ا لحقیتی يوخذ في حد الله من حیث 
یتال على لاله | لاعتقادي اوالاشت اک ي لانتامتی سیا مدال اثاركة ستل 
باسر الله شیا حاملا على شه الا احتتي وکا می مدنا الوئن الله تقل 
1 سرا له شيت متتد الناس انه اله وحكذا طح ان للام معاي مختانة الان احد 
هذه المعاني داخل فى البقية فاذا تنح انه يقال 2 | 

ا لچب على الال بان تکار الاس اء لایتیر بحسب قول الاسر بل بحسب | 
معتاه فان انم انان اذا قیل‌على اي و صدا اوکذبا بتال على نحرواحد وافایقال 
علی انحا مکار ذاارد: بادلا مل شیاه عخت کا اذا اراد به ياح إالدلالة 
على ماهوالانسان حقبقة وأخر الهلا على الححر اوت ٿيء آ خر وباك څح ان | 
الکاثولیی قول ان الوشن ليس هو انه يناقض !وشي اغبت ذاك لان كلها | 
يستعدل اسر الله دلا 0ة على الالة الحتبتي اذالوثي بقولدان الوأن لیا 
اسر اله من حت یدل على الاله الاعتتادى والانتال | ی فان الک زلکنبنا | 
قد . نه پېذا ا لمعن یکا فی قوله نی مز >٩‏ چیع آ ا شرب اسا 


وکا عاب عل أاثانی والنالت لان تلك احج انا ته سس احتلاف قول 
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| الشتركات مایم الشككات ايضاً لان اأوجود المقول انك قد تال ااانا 


| 
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الاسر لايحسب اختلاف معتاه 
وعلى الرايم بان الحيوان امقول على يوان الخقيقي والحيوان الصو ر ليس 0 
بالاشتراك المحض بل ان ياسوق تي سوابق القولات فى باب المشترك ر 


تر مل تلات مدان 

ول الاس ان طبيعة الله لیس عرفا کا ی فی فسا لالکانویی ولاالوٹی 
ب كلها بعرقها من‌طر ي المأةاوالسو اوالعنزي هک نقدم ني مب ۱۲ف ۱۴ وتلل 
هذ ايجوزان يكرن مراد اوي باس الله في قولع : لوشن هوا له : نفس المعنى الذي 


اید به لکا یک في قوله: :اون لبس هو الله: :ما اذا ن واحد لا یعرف الله | 
وجا من الوجوه لايس الم الا !ن یکن ذا کا قط بش اسا نجل 


ماتيا 

الفصل ادي عشر | 
هل یجرد اخم اء باک | 
ا 1 ا رامل الا واس الیجود ليرا 
هنع من الث ركة فيه. قافا لس اسر اموجود احص الاسماك اللا 
۲ وابضا قال دیونسیوس فی لابا الافمةب + مقا 21 ان اسر ا لیر وح 
باعلی طریقة جمیع صدوړات الله » والب شي د بان هکونه مید أ" کال 
الب لاال ) ٤‏ 
الله له الأبالخلوقات. وا اا ر يشضمن نة ا اقات il.‏ ا 
اخصالاسماء بالنه 


n e 


ایا ا و ا 
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کی يمارض ذلك ما ورد نی ر۲ f:‏ من اله اا سال موی ارب موه دان 
قارا لي ما اسة فاا قول لم ٤‏ اپ كاقل لم الوجود ارسلتي ال » فاذا اسر 
االوحود هو احص الاس بال 

والجواب أن يقال ان اسر ا لموحود هو اخصل الاسماء باه من ثلاثة اوجه اما 
اّلا من جهة معناه لاته لايدل على صورتر ما بل على نفس الوجود لا کان وجود | 
ال عون مایته ویس شی 1 غو رکا کا مر تحقبته نی مب ٣ف‏ ۽ من الواتع 
أن هذا الاسر اخص دلالة على الله من بقية الاسمات لا نکل شى 4 يس من 
صورته وأا انا من جهة مومه قان جمیع ما سواه من لاسا ۶ اما احص منه اواد 
| ساوت تزيد عليه مم ذلك فبا اعتبارها , وبذلك تصوره وعا ن افر ات 
عل نحو ماء لکن عقلنا ليس 4 حال هذه الو ان عرف ذات الک کا ھی 
| فسا بل اأ حال بعینه | بتعتله في حت الله فيو قاصرعن الال التي عليبا ا 
حد فس ونا کلک انت بض الاسماء اقل تعدا وا کثر موم واطلات كانت | 
عندنااخصلٌ بله واذا ةا ل الامشتى في كتاب إل اتی اب» اناخ 
الاساء اة نوله على الله کليا هو الوحودلانه الاشتہ ااه ينه عل یکل شي فی ۴ فهو حاصل :ا 
على الوجود كلبة جوهر غبرمتاهية ولاعدودة لا نكا من الاسا الاخر يتين 
به حال من احوال جوهرالثىء اما الموجود فلا يمين حالاً من احوال الوجود ا 

بل یدل علیپا جیا بدو ون تمیان ولذا جل اسما لجة الجوهر الغرالمحناعية ٠‏ وإما 6 
نمایقتر ن به معناه لا نهيدل علا لو جود فی ا لجاضروهذا | خص ما يقال على الله اإذي' 
لايرف : وجوده ماضً اوسستقبلا کا : تال اوغسابنوس یکتاب الغالوٹ با 
وکتاب ۸۳ مب ۱۷ 

اذا اجب على الاو بان اسر الوجود هوا خض باه من اسر اله باعتبار ما 
منه اي الوجود وباعبا ركني دلاله يقترن به ناكام في ج 


هو موصوع 


۷1 س 


الفصل اما اعبار اوضع لللا0ة عليه قاسم انه اخص مته بال لانه موضوع 
اللدلالة عى الطبيعة الاية بل اخص منه ايضا اسم لرعُراماتن اوضرع للدلالة 
على جوهرا لله الغبرالقابل ۱ رکه فبه و زئ (اذا ساخ لنا هذا القول) 

وعلى الثاني بان الور هو الاسم الاخصن با من حيٹ هوعل لامطلتاء لان 
الوجود ميطنتا ساب في تحور المت على اة | 
وعا اك لث بانه لیس من 'لفہ رة ان ككرن جي ادما الالية فة فة 
الى الخلوقات کا کون وشوه من بض‌الکالات ال الصادرة عن انه 
الى الخلوقات ت التي اوها الوجود امشتتق منه ا لموجود 

النصل اني عشر 
هل جوز اند على ا بٽغأيامو جبة 

حخط ا الثاني عشر بان بقال: : بظهر انه لایجوز ان جک علی امه بقضابا 
موجبار فقد 3 دیسرس في عراتب اة السا وة ب ۴ دان اللوب ف 

حى الله صادةة اما الاعات فغرمتلاهه» 

۲ ایا دال دیونسيوس فى كناب الا لوث «ان الصورة السيطة لايجوزان 
تکون موضوعا» ونه صورة متناهية في البساطة کمامم تحقیقه في مب ۲ ف۷و ۸| 
فاذ| ڏا لاوز ان يکن موضوا. > وکل ما | حك عليه بقضية موجبة تخذ كوضوع 
3 فاا لایجوزان جک على الله بقشية موحة 

٣‏ وایشا کل عقل بعقل شت على خلاق ما هوفه وکاذب» ووجود الله مره 
عن کل ترکیب کا ابتناه نی مب ۳ف ۷ذ دا ل کا نکل عتل موجب بسقل شا 
مع ترکیب بظهرانه لاجو زان یمک لی | انه حكما صادةا بقضة موجة 

نکی پمارض ذلك انالكذب ليس ينضح لایارن . وبعض النضايالوجبة 
خاضعة لاان نحو ان الله مشا وواحد وانقاد على کل شیء ٠‏ فاا یجو زان یس 


سن يىو ىدن 


سد 


عل الله حکیا صادقا بفضايا موجة 

والجواب ان قال پچوزان بعک علی لله کا صادقا بقضايا موجبة ولبيان ذلك 
جب ان ياه يکل قضية مرڄبة صادقة هب ان ڀڪرن احمول وا وضع 
دين ماصدق عا من الاد ومتغایرین مهرما وهڏا بن فی القضایا ذات ا 
امول لمرضي والقضايا ذات الحمول الجرهري ج ران الانسان والاببض 
مدان ات وتف یران اعبار الان حقيتةالانسان خير وحتبتة الايض غر وکذا 
ل في قولنا الانسان حيوان لان ماهوانسان هو حبوان حقبقة لاششمال التخص 
لحد يبنو مل اللي بلسي ةانيمهابتا لا حيان ول اللي اة الي 
استاي يقال له انان وعلى هنا كان ا حول وا موضوع هتاایضاً متحدین ذاتاومتفایر ین 
اعتبارا ٠اا‏ في القضايا التي يحمل فيا الثيء على نفسه فالا ركذاك من وجه مااي 
۳ 


إن حيث أن ما يضمه المقل من جهة الوضوع يخصصه بجية اص وما يضعه من 
| جية احمول يخصصه بظبيعة الصورة ا لموجودة فى الشخص باع على ما يقال من 
| ان الحمولات تبر من جهة الصررة وا لموضرعات من جية ا0اد: وها التغاير 

| لاعتباري يحاذيه تمدد امول والموضوع واماالاتحاد الحقيتي فيدل عليه العقل 
اال الله و د سه واحد وبسیط م نکل وج4 غبران عقلتا غا یعرفه بحسب 
تصورات مختئة تقاصرہ عن ان برا کا هوق افسه که وان تعقله تحت تصورات 
اشتلفة یعرف مع ذلك ان ازاء جمیع تصوراته شا واحدا بعینه ظا فاا هذا 
التعدد الاعتباري يثله العقل بتعدد امحمول والوضوع اما الوحدة فيملهاباتاليف 
| اذا اجيب على الول بان دیونسپوس ا قال ان الاجمابات في حق اله غر 
متلاحةاوغورمعلا اني رة ا خی من حث ان اله لایلاه اے باعتبار 

كبفية الدلا لكا مر فى الفصل الالث 
وعلى الثاني بان عقلنا لبس له ان بدرك الصورالساذجة القامة باتفا على ما 


1 


ړل — 


ھی عایه في نشبا بل بتصورها على طريفة مرکبات التي یکون فیہاشی+ مل 
وثى حال ولذا فهو يتصو ر الصورة الساذجة مةكوضوع ويصفها بئي+ | 
وعلى اثالث ٿ بان قونا ان المتل الماقل شيت على خلا ما هوڪ اذب فضي 
|| تمل معنيين لاحتمال ان يكن ا ار والجرور سينا لكلة العتل ن 1 
امقول اومن جهة الماقل فا ن كان الاول كانت القضية صادةة ویعناها کل 
عتل يعقل‌ان غیتاعلی خلا ماحونی وکاب لکن هذالاععل اه هدا لان عقا 
اذا حک على الله بقضية لایقول انه م رکب بل انه بسیط »وإ ن کان اشا یکنت 
| القضية كاذبة لان حال المتل في التمقل مغايرٌ لال الثيء في الوجود اذ 
| الواصع ان علا سل الماديات الي هي دونه بطر تة غبرمادية لاچعنى اەيىقل 
انماغبرمادية بل بعنی أن له في تعقله طر فة غر مأدية .وکا متی عتل البسائط 
الي هي فوقه فانه بعفلها سب طٍ ريقته اي بطر يقة الت رکب لا چعنی انه ستل اا 
ارکب وع هذافلس عقلنا كاذ محكه على امه بظريقة التركب 


| 
الث الربع عغر | 
£ عل الله وفيه ستة عشر فصلا | 
أ 

مد التطرق ما سمل جور ال بق وجروب النظر فی ايتعلق بعلو . ولان الشعل ا 
يستئر نفس الناعل ومنا ما يصدرالى منعول خارج سكا ولا على عاش وار آدته لاسترار 
العتل فى نفس ن المافل اراد ۋ فی نفس سال f‏ تدر ا تبر کب ا المنعل 2 
ار ال راان الل عل ا الکذ اا 
مروف صل في العارف وحتائق الاغياء عن حيت في حاصلة ني انه العارف نى تصررات' 


ل ~— 


ت ر في العمل بالنظرني الصوران ٠‏ العم فالجث فو يدور على ست عشرة 
= اهل ف ا عل - فل معتل اله ذاتہ-۔ ۴ مل یط علا بذاتو - ٤‏ هلل 
موتو جور س مل مل شرا مل ل یوسرا امامل ما 
تدرجي ۸هل عل الله هو علة الائياء -- ٠‏ هل تعلق عل أله با لمعد وات -- ۰٤هل‏ 
یتعلتقی بالشرور- ۱۱ هل یتعلتی باجزتیات ‏ ۱۲ هل تعلق بقیرامحاهیات - ۱۶ هل 
يشعلتى باحوإدك المستتبلة - ٠١‏ هل يعلق بالقضایا س ٠١‏ هل هو متفیر س 1| هل 

عل اله بالاشياء نط ري اوعل 

النصل الاول 
ل في الله عل 

خن الى الال بان يقال : يظهران ليس في الله م ا واللكة 
لاتیق اشرز ي ست TT‏ ) 
ا س فیا ش4 ایی يەم ٠‏ 
| ویضاکل مإفاماکلی او حزلي اله لیس فيه کل" وحزي کا بشع مام 
ککی بارش ذاك قول الرسول فی روا ۲ اا لعمق غنی الله رحکمته وعاه» | 
لجاب انيتال ان فى اه علا بالفا غابة الكمال وليان ذاك يجب اعتباد | 
ان الاشاء العارفة قعاز عن الاشاء الغرالعارفة بكرن الموجودات النيرالمارقة 
لیس فیا الا صورعا فقط والمارفة من‌ٹانما ان یکون فبا صورة شی ٤‏ خر ايض لان 
| شال العریف يعصل في العارف ومن ذلك بتي ان طهة غبرالمارف ڪر 
تیدا وانحضارا وط ة الاغاء الى ارذة ]كر سعة وامتدادا وإذا قال الفلسوف' 
) ف کاب التفس ٣‏ م ۳۷« الس هي على نحو ما ميم الاشياء » واحصارالصورة 
انا یکین دة ودا فاا في ران الصو رکا كانت اعری عن الاد كانت 8 


1A —‏ مس 


ازب الى لا نبانة ما ء فاذا بتع ان رد شي ۶ء عن ا اده هوسبب فی کونه ذا 
قوة عارفة وعلى -حسب حال الترد يكرن حال العرفة ناء صل ذلك قيل فى 
کقاب اننس ۲ م ٠۲١‏ إن التبات ليس له قوة ا عرفة سيب ماو يته اا ال 
فله ذاك سيبس قابليته الصور الجردة عن الادة واما العقل قله قوة اعظل على | أعرفة 
کون | کثرتجردا عن المادة واقل خالطة اکا ني تاب النفس ٣م‏ ۽ وعلى هذا 
لان الله فیغارة الغرد عن الادة کا تتح ما مرفي مب ۷ف ١‏ یاز م کونه بالة) 
غابة العرفة 

اذااجیب على الأول بانه اا کائت الکالات الصصادرة عن اله إلى الخلرقات 
موجودة فی الله على وجه اعل کا مم ني مب ٦‏ ف ۽ یجب ائه کا اطلتقی على الہ 
اسم ماخوذ من ا كما لات ا ليتة يمى معنا ع نكل ما بخص بالما ل الناقصة 
التي تلام اة فاذا ليس المل ني اله صفة اوملكة بل جوهرا وفعلا صرف 

وعلى الثاني بان ما في الخلوقات على حال الانقسام والتكارهوفي اله على حال 
البساطة والح دة ڪا مرفي مب ٠۳١‏ ف > والا نان له معأرفى عظلفة باختلاى' 
المروفات فبقال ان له فهما باعتبار معرفته البادی وعاماباعتبار معرفته التتاځ و ك 
اباعتبار معرفته الملة الملباومشورة اوفطنة باعتبار معرفته امعمولاث م ان الله يعرف 
جميع ذلك بعرفةرواحدة وبسبط ةا سيا تي يانه فی ف۷ اذا يجوز تسمية معرفة اله 
سيط بجی ذہ الاساء کک جیث جرد کل منپا عند اطلاته على اله عن 
کل ما فيه من النقص ویبق یکل ما فيه من اکال وع هذا قیل في ايوب 
۲ عنده اموا جروت وه الشررة والنے» | 

وعلی الال بان العم یکرن على حسب حال العارف لان الملوم یکرن في الال 
على حسب حال العا ودا اکان حال الذات الاهية اع من حال الغلوقاتل 
بک امل الاي حال الام اطق اي ان بكوكل او مركاو بوتاو 


| 
| 
| 


= ا۸ س 
جاریا عل حال کذا 
انصل الثاني 
هل معتل أ ذاته 
خط الى الثاني بان يقال : بظهر ان الله لیس يعقل ذاته فن ىكاب العلل 
| قض ٠١‏ د کل عانٰر یما ماھیتھ فهو راجم على ماهیته رجوعا کاملاً» والله لس 
يرج عن ماهیته ولا رك جال وکنا لايح في حقه ان برجم على ماعیته فهو 
Ri‏ یس بعل ماهیته 
۲ يض ان التعتل اتفال وتر ماکان کناب النفس ۲۸۱۲۲۳ وال 
ايضا تبيه بال اموم وللملوم ايضا كال العام ولس شيء يرك او قعل أو 
تکل من ذاته وایضاً لس تی يشبه ذات کیا قال ایلاریوس ی کتاب الثالوث ۲ 
فاه اذا لس يمل ذاته | 
۲ ويفا اغاحن مشابهون له فى العقل اذ افا حن على صورة الله من حيث العتل 
کاقال اوغسطبنوس ن یکتاب الشالوٹ ف ۱ب ؛ وعتانا لیس بعتل ذاته الا 
کا قل غیر هکان ی کتاب الضس ۲ م ٠١‏ فاا لله لیس عقل ذات لاان بقال 
آنه عل ذاته بتعغاه غره | 
| لکن يعارض ذاك قول ني ۱ کور ۲ لایع اد ماني اله الاریح الله» | 
والخواب ان بتال ان الله يعقل ذاته بڏاته ولبياڻ ذلك يجب ان نفع 
الفعل المعتبر طرق نماما ه وان کان تي الاغعال التعدية الى مغعول خارج شب 
خارسبا عن النامل الاانه في الافعال الستترة فى فی اشام جوش 
التاعل ویس کون فيه یکن النعل باشل وعلى هذا قبل فی کاب ب النفس ۰ 
م ۳۹ الوس بالقعل هوالمس بالفعل وقول بالفعل هوالعقل بالفعل » أذ اما 
شعر بشيء او لعقله بالنعل من حيث ان عقلنا أو حسنا يحعصل با لفعل بقبوله 
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صو رة الحسوس اوالعقو ا ل وما تازا لحر اوالعتل عن الوس اوالعقرل من حي | 
ان کلیېما بالقوة فاخا لا لم یکن في الله شيء بن القرة بل هو فمل بع فلا ب ان 
يكون فيه المقل وا معقول واحدا بعيند من جميع الوجوه ئي یٹ اه لاعن 
الصورة المعقولة كعقلنا عند مايمقل بالقوة ولاتغايرالصورة المعقولة جوهرالمتل 
الال ى كا عرض قي عتلناعندما يعقل بالغمل بل الصورة امعقولة هي نفس العقل 
الاي وکنا فهر ستل ذاته بذاته 
اذا اجيب على الأول باڻ رجوع يء على ماهیته لیس هوا لا قیامه بنشسه لان | 
الصورة من حيث تكمل الادة بافادتمااياها الوجود تفاض عليما على توما ومن حيث 
ان ما وجودا في ذاتپا ترجع على ذاتما فاد القوى ا لمتركة التي ليست قائة بسا 
بل هى فمل عض لالات ا لجسمانية لاتدرك ذواعما کا تضم ف يكل من المشاعر . 
إما القوى المدركة القامة باتفا انما تدرك ذوعا ونا قبل في كتاب الملل دالمال 
ماهیته برجم على ماهیته » وا القيام باللنس فى غاية ا لمناسبة نله فاذا على هذا الوجه 
من اكلام هو في غاية الرجوع على ماهیته والعل بذاته 
ا بان ال ا د واللاضمال قي قولنا التستل رك وانفسال ما مقرلان 
شتر ك كان ي كعاب التفس ٣‏ لان النمتل ليس هوالمركة التي هي فمل شي ء 
ای دای رمن نيهال ر طركة التي هي فمل شي کاملي مستقر . 
في فس الناعل ركذا اض اکال انعتل امقول او مشاه له اغا با ب البتل 
الذي يكن !حانا بالقوة لانه بوحوده بالقوة تاز عن العتول ويصير مشا له أ 


1 
بالصورء العفو التي مي شه الہ شىء امقول ويستكيل ہا استکال القوة بالقعل . ١‏ 
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والعةل الالي الذي ليس القوة وجه من الوجوه ليس يستكل بالعقول لايصير 
مشاما له بل هو عی نک ټا له وعین تمقاه 
وعلى الثاأث بان الميولى الارلى اموجودة بالقوة فقط ليس ما وجود لیل 


د ا - 
بسب كوا خارجة الي | لفمل بالصورة ٠‏ وعقلنا الميولاني ق مرتبة ا لعقولات 
"كالميوى الاولي في مرتبة الطبيعيات لكونه بالقوة الي المعقولا ت كا ان الميولى الاو | 
القوة الى الطبیعیات فاذا لای ان يكرن امقلنا اميولاني فمل" مقو الامن حيث | 
يستكمل بصورة معقولتر لشو ما وحكذا فم ويعقل ذاته بالصورة امقول ةا بعقل غرره| 
ايشا ٠‏ ووا انه بادراكه العقول يعتل ننس تعقله وبافعل يدرك القوة العقلية ٠‏ وان 
كالفمل ا لحض فى مرتبة اموجودات وفي مرتبة امعقولاات ولذا فهوبعقلل ذانه بذاته | 

النصلالالت 

مل عبط الله علا بذات 


بشخ إلى التالث. بان تال : بظير ان الله لس معط علا بناته فقد قال 
| اوغسطینس ف یکتاب ۸۴۲ مب ۱١‏ « ماعط علا بذاته فهومتنا عند ذاته » واه 
| إغبر متناو بو جار من الوجوه فاذا ليس بحيط علا بذانه 
۲ وایضاً ان قیل ان الله غبر متناو عندنا که متناو عند ذاته برد ا نکل شی 


سی 


باعتبار عند الله احق منه عار ۾ عندنا فاو کان اله متناها علد ذاته وغر متناد 
عندنا ککا ن کرنه متناها اح كوه غر متنام وها متاف )ا رر في ا 
ف ١‏ فاذا الله لی عبط علا بذاته ۾ 
کی يعارض دنك قول اوغسطينوس في الوضع الار«کل ما يقل ذاته فهو حيط 
| اعا بذاته » واه بعقل ذاته ۰ فاذا حط علا بذاته 

والجواب ان بعال ان اله حيط علا بذاته إحاط ةكاملة يان ذلك انه اما يقال ان 
شا عاط به عاما می م الي اقدی معرفته وذلك یعرف شو معرفةكاملة لا 
قدرمايقبل المعرفةًكاان قضية برهائية عاط بها علا متى علمّت برهن لامتى | 
عرفل بدليل ظني ٠واح‏ ان 1 یعرف ذاته مەرفة كاملة بقد رکال معروفبنه ا 
اذکل‌شي مروف سب حال فعله لان شیا لابع رف بحسب توتلا 


Tr 
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کون بالفم ل كما قي الالميات ك ٩‏ م١٠‏ وقدرة لله فی العرفة على قدر قعليته فی 


| الوجود لانه اغا يلك قوة ا عرفة من حيث هو بالنمل وعجرد غ نكل ماد وقو كما 
| م تعقيقه فى النصل الاول فاذا وان انه یعرف ذاته على قدر قابلية ذاثه للمعرفة ولذا 
فهو بيط عا بذاته احاطة امل 

اذا اجيب على الاول بان الاحاطة إن إخذت بالحصر في تدل على شيء 
امشتدل عل خی ومتضین له وعلی عذاییب ان یکن کل عاط به متنا ککل 
| متضمن که لس قال ان الله عبط علا بذاته بهذا المعنی انا عقله مقار 
ذاته وحاو ومتضسنٌ ذاته بل يجب اويل مثل هتا اكلام بالعنى اللي لانه 
کا قال ان اله ني ذاته لد مکونه حوبا من شی ء خارج كناك یتال ايبط 
| عم بذاته لاته یس یخقی عليه شی: من ذاه ققد قال ارسطلنو یکناب 
رو نة الله رسا ۱۱۲ الى ولاب ٩‏ « انا عاط بالروبة با ر کله ميث اتی 
| شیء من على ارا“ 

وعلى الثاني بانه می فا ل ان الله متناو عند ذاته چب فهمه على سبل الشيه 
الناسي لانه في عدم جاوز ٠‏ ذاته جد عقل کا لشيء التدامي في عدم تباوزه حد العقل 
نامي ولس المراد د به کرنه ستل انه شی ء مقناو 

الفصل ارام 
مل تنل ا جوهره 

بتبخط الى الرابع بان بقال : يظهر ان تمقل الله لس عين جوهره لان النعتل 
فع ل ما » وا لعل بدل على ٿيءَ صادرعن الفاعل وحوهرا لفاعل ليس يصدرعن 
| الناعل فاذا يس تمل اله عبن جوهرو. 

۲ وایضا متی عتّل عافل" انه بعقل فلس ذاكڭ تعثل معقول عظم ر اواولٰی بى 
تعقل مر نانوي وير وبي فل و کان اله عن تستله کان TOTS‏ 


س وړ س 


یکن تعقل الله اما عقا 

٣‏ وایضاً ان کل تعقل بتملق بشیء ولا کان اله بمقل ذاته فلوم یکی‌مغا. رالنىتل| 
لمقل أنه بعقل وا نه بقل انه يعقل‌ذاته وهكذا الى غير التهاية .فیا لس تعقل الله 
عين جوعرو ۰ 

کک بارش ذاك قول ارضسطیوی کاب الارٹ ۷ب ٥ا‏ وج 3 
ھوعەنحكىتە» . وحکة الله ش‌عین تمتله » ادا وجود | لله هو عین تىقله ووجود | 
الہ وعین جوھر کا می مب ٣‏ فی ٤‏ فاد تمقل اله هو عزن چوهره 

والجواب ان يقال لابد من القول بان تعتل الله هوعین جوهر ملا نه لكان تعقل | 
لله مفایرا لجوهره لیج على ما قال الفیاسوف فی الالمیات ك ۱۲ م ۲۹ ان يکون | 
فمل | ا جوھرالامی وکا له شبتامغاء راله تكرن نسبة ال جوهرالالي اليه نة القوة ال 
الفعل وهومتع قطما لان لمق ل هر ه وکال الماقل وقعلة ٠‏ ولا بد من النظر في | 
ان ذا کف هوفقد می ف ۲ ان النعتل لیس فمل صادراالی شيءخار ج بل 
بترن اام لکن وک هکان اجرد هرکل الرچود لان کاانالوجرد | 
| الصورةكذاك النعتل يتبعالصورة ا معقولة وا له لس قه صورة مغايرة د 


| کا م تمتیته ی مب ۴نی ٤‏ و۷ فاا کات ماهیته اض صور: معقولة کا مرا 


ني مب ۲ف ۷ یازع الضرورة ان تعتله هرعین ماهیعا وعان وجودور ومکذا :ع 
امن جي مالقدم ان المتل والماقل وما بعل والصورة المعقولة والشق لكل ذلك ني | 
| الله ثي * واحد د بعدنه مکل وجه ومن دلت تضم ان وصف الله بالماقل لا يجب | 
| نکاراني جوهره 
| ایب مل اول بن تی ی نارام ا سترآه 

وعلى الثاني انه متى عق ذلك النعقل اذي لس قامًابنغسه فلس يعقل 
عط ا ذا علا تعتلناء لالس الان كاك فالعتل اللي اذي هرقا نفسه. 
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| و بهذا تفع إ لواب على الات لان العتل الال الذي هر8 ننه .تعلق بذاته :| 
لا بغیره حت يزم اسل 


ا س 


الفصل الامنى : 
هل يعرف اله غیره 


يتخ ال الاس بان قال : يهر ان الله لیس یعرف غیره لان کل ماهو | 


غبرا له فهو خارج عنه وقد قال اوغ طبتو فی کتاب ۸۲ مب ٦‏ «ان الله لا 
| ری یتنا رجاعه» واس عرف غاره 

ایض ان العقول ه وکال الماقل فل وکان اله یعقلی یرہ کان غیر کال 4 
| واشرف منه وهنا عال" 

غ ان اتل نی د نویه من تول کان > کل فملی آخرایضا یستفید 
اوعیته من موضوعه فاد کا کان لثیء العقول اشر ف کان التعتل اشرف- والله 
تتم رامل الا ٠‏ ادال و کان بعتلا غیره لاس اد 
االوعبثه من شیء غ غېره وانه شال ۰ فاذا لس عفل غره 

ککی بمارض ذنك قول الرسول فی عبر ٠۳‏ «کل تيء عار مکشوق 
| الباطن لمينيه » : 

وا جواب ان قال من الضرورة ان الله‌یعرف غیره فمن الوا انه يعقل ذاته تعقلا 
| کاملاوا الام يى وجود ەكاملالان , وجوده عین تعقله واذا عر فد ى عر فة كملة 
| فلا يد ان تمرف فدرته معرفة كاملة ولايكنمعرفة قدرة شيء معرفة كاملة ا 
اعرف ما لتناوله ولا كنت قدرة الله تتناول غبره لابا العلة الاولى الناعلية تيم 


| الوجردا تک تح ما مرفي شي ۲ ف ٣‏ فمن القروره أن اله عرق غاره وهلا 
ا وضرحا اذ ' إعتم رانضا ان وحود الما الناعلة الأرلى اي الله هرعن تعقلها فاا 


| جيم الملولات التي جا وحود سابی فی الله من حیث هو علتبا الاولل لادان تکرن 


ار| س 
آموجودة في تعقله وان تكو ن كلها فيه على حسب اللا للعقولة لا نکل ما في آ خر 
ملاظ ان شیا یعرف على ضر بین في ذاته وفی غبرہ فیعرف شی ني ذاته. می 
عر اتال الاس المساوي امبرو كا اذإرأت ت المين انات مال الانسان. | 
یری فی خو میرک بال ماهوسا هک اذاروي ر ٭ نی اکل معا ل آککل | 
او اذاروي الانسان فی ارا مثالا )را او على اي نو آ خر من الاغاء التي 
یحدث ان یری بہا شو فی غبرہ اذا على هذا یجب ان یقال ان الله یری ذاته في | 
ذاته لاله بری ذات باهیه. :اما ا لاشياء المنايرة له فرراها لا في ذوعا بل في ذاته من 
حيٿ ان ماهيته بجوي شبه غارد 
ذا اجيب على الال بان لس الراد في قول اوغسبظینوس ان اله لا یری شا 
خارجا عن انه لاء ری شیا ما هو خارجرعنه بل ان ما هوخارج عنه لایراه الافی! 
ذات کا مرفي ج الصل 

على الثاني بان العقول‌هوكال ا لماعل لابجب جوهره بل بحسب مثا ا 
به فى | المت كسورته وکاله فان الجر مثلالايجحصل ي اتنس بل انايحصل فیا 
ماله کان ی کتاب التفس ۲ م ۲۸ واا الاشاة الغايرة لله تل ناله من حبٹ 
ان ماهه وی متها کا مرفي جر الفصل فاا لیس يام ا نکال المتل الاي 
شو مغایر لاهية الله 
على اثالث بان التعتل لایستغيد نوعیته ما يمل ف غور لم المتول! لارّل! 
الذي فيه يعقل غير لان العةل انا یستفید نوعته من موضوعه من حیت. إن 
الصورة المقولة هى مبداً الغعل المتلي لا نکل فمل انا یستنید وعبته من 
الصورة التي ھی بدا النملکا رتفد اشخان نوعبته من الحرارة فاذا اما يتفي 
الفعل اشمل المتلي نوعيته من تلك الصورة المتوة الي تسل العتل اشعل رعذ م وهذه هی 


صورة ا لمعقول الاوّلي التي بست في الله شیئا غیرماهیته اا 
الاشاء ء فاا لايجب ان التعقل الالي او بالالحری لله ينيد وعيته . من غار 
الذات الالمبة. 


القمل السادسن 
هل يعرف ال غيره محرفة خاصة 

خط الى السادس بان يقال : يبظ ران الله لا يعرف غيره معرفة خاصة لاه اغا 
یعرف عاره بحسب وجود عره فيه كا مرفي الفصل الألف وغبره مرجودفيه على انه 
العلة الولى العامة واككلة فاد اغیر ايله عرف من من حت هو ف ا 
والكلة لک لبه مغر فة بالعموم لابا صوص فال اذا بعرف‌غدره الم لاا موس 
۲ وابضأً ان الماهية الالمية تبعد عن ماهية الحليقة على قدر بعد ماهية اخلبقة 
عن ولس مک معرغة الاهية | اة مأهية ا لخلىقة کا مني سب ۱۲ف ١‏ کذال3ا 
لک معرفة ماهية اخليقة بالاهية الامية وهكذا لكان الله لا يعرف شي الاجاهيعه 
بابر اخليعة بعس ماهتیا حت سرف انیا ماذا ما هو معرفة ىء : 
معرفة خاصة 
۳ وایضا لہ ن یعرف شی ء معرفة ة خاصة الابحققته إلماصة واکان ال یمرن 

جيم الاشاء جاهته هر أنه ل بعر ف کاڈ منھابة متفه الخامة لان شتا واحدا 


عبن لا یکن ان بكرن حقبقة خامة لشي ا ءكلورة وعظلئة فالس ف ایز 
الاشاء معرفة خاصة ل عاتلان تالایا ا اتيت اة ی ر 
العموم فقطل 


كن يمارض ذاك ان معرقة الاشياء معرقة خاعة هي رقنا لابا موم فقط بل 
مسب کرنا تایز وکذا مرف اله الاشیاء وعلیهقل فی عبر ۲:۶ ۱« نافد حتی! 
مغرق النفس ارح والاوصال ولاخ ومیز ل ور لافکار القلي وناته وما من خلقة 
جا ر کو و ر 


س چ ب 


مستترة أمأمه » | 
والجواب أن يقال أن : بعضا وهموا ني هذه المسئلة فقالوا ان الله ليس بعرف الاشياة 
المغايرة 4 الا بالعموم اي من حیث هی موجودات لان کا ان النار لوعرفت نفسها 
| كبدإ المرإرة لمرفت طبيمة الرارة وسائرالاشياء من حيث هي حار ةكذاك الله 
منج ث يعرف ذاته كمبد الوجود يعرف طبيعة الموجود وميم الاشاء المغايرة له | 
دن جث ي وبروت کک کی هذا لا یکی ان یستقہ لان تعتل ڈ شىء بالمموم ولا 
ابالخصوص معرفة ناقصة به ولذا فان عقلنا حال خروجه من القوة الى الفعل يبلخ | 
ال اة العامة والاحمالة بالاشاء يل بلوغه الى معرفتبا الخصوصبة اغا درج 
فی ذلك من غیر الکامل ای الکام لکا بتع من شرح الطیعیات ك ١‏ م ٣‏ فاذا 
لو کان الله یعرف غیره بالمموم فقط لابا خصوص ایغاً م یکی تقل هکاملام نکل 
وجه وکذا وجوده ایض وهو مناف )ا حققناه قی مب ۽ ف ۱ وي ف٣‏ و٤ o‏ من 
هاالبرث اا جب ان بقال ان الله بعرف الاشيا: الف ايرة له معرفة خاصة لان 
اث مي مشتركة ز ني حقبتةالوجود فقطبل من حيٹ هي متایزة ایض ولیان 
ذلك يجب النظرني ان بعضا ارادوا ان وتوا ان | له یعرف رمد اشا کر 
فض ربا ذلك مغلا د کال رک لوعرف ذاته عر ف جيم اطوط الصادرة عنه او 
کالنور لو عرف ذاته اعرف جيم الالان > کی هذه الئل وان كانت مطابتة من 
وجه اي من حيث الملبة ألكلية في مع ذلك فاصرة من حیت ان کار 
والاختلاف ليسا مسيبين عن ذاك البدإ الواحد كلمن جية ما هو بدا التمايز 
بل من حهة ما یشترکان فيه فقط لان اختلاف الون لايتسبب عن النور فغط بل | 
عن اختلاف استعداد الشف اقابل وکذا إختلاف اطوط بتنْبب عن اح 
الوضع ولذا م يكن ممكا معرفة هذه أا أرة والااخثلاف في مبد مما معرفة خاصة 
بل بالمموم فقط وليس الاح ر كذاك في اله فقد اسلفنا فی مب ٤‏ فف ۲ ا نکل 
إل ر لا ل ت ا 


ما ني كل خليقة من الكمال موجود سابقا في الله وعحوي فيه على وجه اعلا 
رکال للا ق لیس *نحصراني ماهي مشتركة فیه فقط وهو الوجود بل خض به 
ايضاً ما هي مت از بهکالپوة والنعتل ونعوها ما تتازبه الاحياء عن اللااحياه 
والاشاءا لماقلة عن اللا عاقلة. وکل صورة ندرج با شو ني نومه !لاصف يکال 
ماوعلی هذا جم الاشياء موجودة ابق في الله لاباعتبار ماه مشت ركة فيه په فقطبل 
باعتبار ما ی‌متمایزة به ایضا وھکذا )کان اللہ حاو ي فاته بقیم الکالات‌کانت 
| نسبة ماحيته الى جي ما ماهيات الاغياء لانسبة العام الى الاشي اء إللاصةكنبة 
الد لى الاعداد ا وكنسبة ارک الى اطوط بل نسبة الفمل| كاملا الافعال 
الاقم ةك الانسان إلى ايان والعدد السداسى الذى ي هوعد د کامل الى 
الاعداد الاقسة الندرجة ته ووانح انه باعل آکكامل كى معرفة الاضعال 
الناقصة لابالعموم فقط بل بالحصوص ايض كا ان الذي يعرف الانسان يعرف 
یامرخ ت وین بم د اداي برف اللاي ارق اة 


اکال ور اد ن فی قل الان ری لذت ی لیا اله غ 
لان اللي اغات کل : NETE‏ 
واه لایعرف ذاته معرفة کاملة مالم يعر الال ‌التی بها ترد خرو کا 
| کات ولایمرف انا ية وجوه مرق كاملا يعرف میم احوال ا وجو 
قا والح ان انه عرف بميع لاشياه العرفة الطاصة بحسب ماهي متايزة ييا 
| اا اجیب على الاول بان القول ان شیا یمر یکا هوف العارف تمل معنن 
ادما ن تكو نكاحالة على حال العرقة من جهة الثيء ء المعروف وعلى هذافيو 
| كاذب لان ' عرف ! س عرف دایا امروف بحسب ذلك الوجود الذي له في 
العارف فان ان الاتعرف الجر بحسب الوجود الذي ي له فيا لكنا بصورة الجر | ر 


1 س 
الاصلة فبا تعر الجر بحسب الوجود الذي له خارجا عنا ولو عرفب عارق' 
قروق شرن الوجود | لذي 4ي ال درف فهونع ذلك بمرت سب الوجود ای 
له ارجا عن المار ف كا ان المقل يعرف احير بعش اوجود المتول الذي 1 
قي العقل من حیتٌ ترف انه يعقل لکنه مم ذلك يعرف وجود الي غيت 

| 


الاد ٠‏ الثاني ان تک ادا مل سال ال فة سن جیة لای وی دنا تدا 

ان العارف انا يعرف المعروف بحسب وجوده فى العارف لانه كاما كان ا لمعروف 
ت المارف علی خا لک کان حال رة اکل فاا على هذا يجب ان يقال ان 
اله لتس یعرف ان الاغیاء موجودة قيه فقط بل باشتما ل على الاشباء س ذاته 
رن یضاً فی طبائعها الخاصة وکنا کان وجو د کل ما فيه مل حال وکل 

| کانت مره ا اڪيل 

وع الثاني بان ماهية الخليقة بالقياس الى اماهية الامبة ڪالفعل الناقص | 
الا الى النعل الكامل وأذا فاحة الخلغة لادی با : الكناءة الى معرفة الامة 
(الالية بل بالمكى 
| وعلى اثالث بان شت شا واحدا لا پعبنه لامک اخذه كقبقة إشياء عخلفة على وجه 
المناواة والاهية الالبة : شیءفائتق میم الخلوقات فاا يكن الخذها قق خامة | 


| ککل شي اعتباران عنلوقات عخانة تشترك فبا وتشبريا على إغاء مخافة 


سے 
| 


الغا ل السابع 
هل عل اه تدر يي | 
| خط الى السايع بان تال : ٫‏ بظبر ان عا الله ندري لانه لیس من قبل الم 
که بل من فی اتل شل وقد تال انیلسرف ف يکناب ادل ۲ ب ٤‏ ان 
بالا بالككة يعلى «فبةباغي کنر واماالحعقل بالفعل فيتعق بواحد فقط. فاذّاءا 


| انا نله له یعرف اشیاء کثیرة لانه عرف ڈذ ذاته وغار ه كام في ف ٣‏ وه يظهرانه لس 


14 ~~ 
ایستل جيم الاغيا. دقع بل عدج نن واحار الى غر لخدا 
۲ وأيضا ان معرفة امعلول الملة من شأن المل التدريي والله پعرف غاره بنقسه 

ا معرفة امعلول ألعلة فاذا معرفته تدريية ٤‏ 
۳ انتا ان اده نه ب كل خليقة علما اكل مڻ عمتا بها وتن ەرف قي الل 
الوقة معلولانا وككنا تندرج من العلل الى ا معلولات فاا شر نالا لکذرك ا 
أف اله 
|| لکن بمارض ذلك قول اوغسطینوس فی کتاب الا لوٹ ٠١‏ ب ۱٤١‏ إن الله لا د 
| ری جيم الاشیاء على سبیل الإ فراد ا وواحدا فواحدا کافا يقل تصوره من‌هناالی 
| هناك ومن هناك الى هنا بل يراها جميعها دفعة | 
والجواب ان قال لس تي الما الاي تدرج وتعتیق ذلك ان‌التدرع یکن 
اتی اا على ضرہین احدھا بحس العماقے فقط ل اننا ہمد تمقلنا غ بان ' 
وجه انشا ای تمقل شی ء۲ نخر وا لر سس الملا نا توصلنا بالبادی# الى 
| رة التالم = فالشرب الاو ل من التدرع متيل في حقَ الان الاشياء 
اثر التي نعقلها بالتعاقب اذا لوح ظ کل متا فی حد نفسه فانتا ئعقلھا کلبا ما 

الوعقلاماني واحا اکا ا لوعقلنا الاجزاءني الكل اورأ ينا إغياء مخنلنة ني Hf‏ 
اوا ری جیع الاشیاء ني واحاٍ وهو ذات کا ري ف ؛ و فهو اذا بری یع 
الاغياه دة لا بالتماقي وكا الضرب الاني مستميل إيضاً ني حقه تال اما 
ولافلانه يغارضش الصرب الأول لانالمنحقلين من المبادیء الى انعم لابلاحظون 
| الاعرين معا. وام انيا فلانه من شأن الشقل من ا علوم الى اخجهول. دواع له 
اتی عرف الاو لازال الثاني مجھولا ومکذا فالشا ني لس يعرف فی الاول ل 
من الاوّل اما نباية التد ريج فتكرن متى روي الثاني فى الاوّل بعليل اللات 
الى العال وحينر ينعي الد ربج فاذا ا کان الله ری معلولا ته فی نفسه على انه 


1 


— f = 

اعلا ام کی معرفته تد رة 

ا3ا اجب على الارّل اله واکان لانسل فی تفس ال وڈ فتط ککنه قد 
بشعتل اشيا کر في وإحار مكاعر في حرم الفصل وقي الفصل الا لف 

وعلى الثاني بان اله ليس يعرف العلولات با لمل ة کان يعرف ھول بعروف قبل 
بل يعرفها في العلة ٠‏ فاا لبس فی معرفته تدر کا س في حرم الفصل 

2 1 

د اثالث مان انه اشک ری ولات امال ت ةا 
اا ااا ىلر 
الفعل الثامن 
ھل عل اه هو عل الائياء 
سخطى الى الثامن يان قال : بظهر ان عل الله لس عله الاشاء فق د کتب 
اور انوس على قول الرسول في رو :الدين دم ایام برر: :ما نة د س 
بوچد شی لان اله بماانه سیرجد بل انما مامه اله قا ان بوحد لاله سی وجد» 
| ۲ ایض یازم من وجود العلة وجود العلولء ولان ازل e‏ 
کات الظوقات منذ الازل ني ابقر 
اودر فا5 س عا الهعلة الال 

ڏک بعارض ذلك فول اوغشسطنوس فی کتاب االرث ٠١‏ ۳« لس 
الان اتلرقا تک اة رواسا وحسیاا موحودة بعامها اله بل اهي ھی حو د د لله 
مها € 
ولواب ان يقال إن عا الله هوعاة الاشياه لان نسبة عا انه الي جميع الخلوقات 
نسبة عا الصانم الى الصنوعاٽ ءوعا المانم هوعلة ا لمصنوعات لان الصانم يفعل 
٠ |‏ ا ا ا هه صصص 


٥ 


ae Pa 


| 
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بعقله فا5ا يجب ان تكون صورة العقل هي مدا النس كما ان الرارة هي مدا | 
| التحضين. أك لاب من إعتبار ان الصورة الطيعية ليست مبدأً النعل من حيث 
ھی مستفرۃ فی ما تفیده الوجود بل من حيث ان ما مياالى المعلول وكذا الصورة 
اقولة ليست ميد لفل من يث هی في العاقل فتط ما لم يصاحب اميل الى 
| المعلول من جهة الازادة لان الصررة ا مقرلا كانت ! نعلق بالتقابلات لعملق البإ 
| الواحد بینه التابلات لاتصدر سلوا ممیت ما م ترج الى واح بالشہوة کا قا 
| الاميات ك ٠م‏ ۱۰ وام ان اله یسبب الاغیاء بعتل اذ وجوده عرن تعقله ۰ قاذ 
من الضرورة ان يكرن عه علة الاشياءباعتبار مصاحبة الازادة له وإنا سرت الماد 
ان سى عإ انه من حيث هوعلة الاشياء ع الونيات 
اذااجبب على الال بان اور انوس قد نظر فی کلامه الى حة حقيقة الم الذي" 
لاتلايه حقبتة العلبة الاعماحة الااد كا مف حم الفصل ٠‏ اق انايب 
اله علا سابةا عض الاشياء لاما ستوجد فيب مله على علة الملازمة لاعلى 1 
الوجود لان یزم من ان بعض الاشیاء ستوجد ان انه يمام اعلا سابقا ولیست 
الاشاء اة ةمع ذلك عل امإ اله 
وعلى الاي بان ع انه هو عا الاشياء يجس حصول الاشياء ني عامه لكه | 
یکی فی عل اله ان الاه نوجد من الازل۔ فاذا وان یکن عا الله زلا ا ایام م 
ذلك ان الخ وقات موحودة مند الازل 
وعلى اثالث بان | لاشيا الطييعية متوسطة بن عا اله وعامتا لان قتنص الما 
من الاشياء الطبيبعية ا لمعللة ب الله ه وى هذا كا إن الملومات العليية متتدىة ‏ 
امل عناوتدرل كذاك ا لله معقدم على الاشياه الطييعية ومتد ار ما کا ان 
يتا مدوسط ين عط الا الذي صن وع من یکتسب مرق ابسن من الببتٽت 


باص 1 


س و س 


الفصل التاسم 
هل يمل اه اللاموجودات 

خی إلى التاسع بان قال : یظهران اله لایع الا الوجود ات لان ما لله لیس 
تماق الابا لاشیاء ٠ E‏ والح والموجود متسا وقان ٠‏ فاذإ عل اله لیس يتلق 
یا للاموحودات 

۲ ايض ان الما بقتضي الشاببة ةبون المالم وا علوم و بالیس مرجودا لا یکیال 
یکن له شبه ما باه الذي هوعین الوجږد . فاڌا مالس موحودا ا لایکی ان یکنا 
معلوما لله 

٣‏ وایضاً ان عل انه هو عة مملږماته وهو لیس عل للاموجودات لان اللاموجردا 
,لس له عله IE‏ يما اللاموجودات 
کن یمارض ذلك قول الرسول نی رو ٤۰‏ ۱۷۰ الذي یدعوماهو غب ر کان ا 
کان هکان » 
والجواب ان بال ان اله بعل جیع الاشیاء ابا کانت وکن کات ولام انع انا 
| یکرن ا لس موجودا مطلقا موود ودا من وچهلان الوجود 9 ھوالوچود باغعل 
ا ومالیس موجوا بالفعل فهو مو جود لقو امأ بقية الله او بقوة ا اة سو ڪان 
ذلك بلقو :الناعلةاو النفعلة ويقرةالرأي او بقوة الوم او بقرة البيرعى اي غر 
ڪان فاڈ ا کل ما یکن للفلبغة ان تصنعه او تفتکه او لقوله وکل ما مکی له ان" 
ايصنعه کل ذلك یعرفه الله وان لم نکن موجودا باعل و بهذا الاعتباریچوز ان بقال 
ان الله بم اللاموجودات ايض .لاان بين هذه الاشياه الى ليست بالنمل اختلدق | 
یجب مرعاته فان منیا ما لیس موجودا الان بان لککنه قد وجد اوسیوجد وهذ, 
| جمیعها یتال ان الله یلها بل الر وة ية لاه لا کان تمةل الله الذي هوعین وجوده 
1 عدر بألسرمدية اتی خلوهامن التعاقب لستغرق "ار زمان کله کان نظره امار 


| 


سی یس س سد arr‏ 


1 ست إل بس 


اقتا على ااز مان کله وع ميم ا لاشياء الموىجودة سي اي زما ن کان على ا 
اموضوعات حاضرة له ۰ ومنپا مأ هو بقَرة ان اواطلیقة کن لیس موجودًا دان بود 
اط بوجد وهذه لایقال ان هيمها عا الرویةبل بعلالادراك السيطوانا يقل ذلك 
لان ما ری عندنا له وجود معا خارجا عن الرائي . 
| 5 اجب على الاول بان الاشیاء الى ليست الشمل امن یٹ هي الت 
خت ال نکرنا بالقوة حن وککنا فيي معلوة له ۰ | 
٠ |‏ وعلى الثاني بان لا کان الله هوعین الوجود کان کل شي ۸ وجرد من حت 

یشترك فی مغابہة الله کا ان کل شي # حار من حيث يشترك في الرارة وحكذا 

قالاشياءالوجرد: بالقوة ايضاً وان کی موجودة بالفعل بعرقها الله 

| ول اثالث اث بان عل اله وع الاشياء بصاحبة الارادة وهذا خيرم وجب لان‎ ٠ 

| یکون کل م دمه اله موجودا او وجداو سپوجد بل ما ربد وحوده وج 
1 پو حوده فقط وابضا فلس في عا انه ان تلك الاشياء موجود: بل انه مکی وجودها أ 
النصل الماش اد 
! شل يعرف اترو 
| يشخطى الى الماشر يان يقال بغلهر ان الله لايرف الشرور فقد قال النيا رق 
في کناب التنس ٣‏ م ۲۵ ان الل ااذ لبس بات : لايعرف اعدم والثر هو 

| عدم ال رکا ل . اوت یئوس فی آنکاریدون ب ۲ وإعارا. د ب ۷ ق5 ا | 
بحتل الله إبس: د وة اصلا بل دا با لن لک تضم ما مر فی ف ابیزان افلا 
يعرف الشرور . 

ضا ک ا ۲ اومعلول له وعل اله لیر س عل للشر ولا معلولال 
غاذا لس يتعلتق بالشر 


1 ر س 
۳ واک کل ایر یو ری شی او بت م ما یعرفه اله فانه يعرنه | 
_— س 2 


| 
| 
| 


¬ ۷ س 


بذاتهكالغح ماءرني ف ء واثات الالبة ليست شب لثرواالثر ستا5 لااد 
لیس شي *مضادا للذات الالمية کا تال اوغسظبنوس فى كناب مدينة ال۲۵ اب ۲ 
فاا الله لابمرف الشرور 

۽ وایغاً ما یعرف لابنفسه بل خير فاه يرف معرفة اقصةوالثر اعرف من 
الله بتفسه ولا لوجب ان بكرن الشرني الله ضرورة ان العروف يعصل في العارف 
اا لرکان برق مه پر اي بار کان یرن منه مرق اتی وهذا ال اذا 
ليس لله معرفة ناقصة » فلا ليس تمل عإالله بالشمرور 

کک عارص ذلك قرله فی ام ٥‏ ۱ ۲ دالجم واللاك تیا ارب | 

لجاب ان یقا لکل من یعرف شیا فة امل ب ان عرف جع ما یکی 
ان عرض له ومن الزات ماک ان بعرض له الفساد باذ رور فادًا لیس يعرف | 


1 


س سس سے 


الله ارات معرفة كاملة مال يعرف 'لشرورايضاً ُ5 وکل شئ افا هو معروف پحسب أ 
اسن الوجود. ٠‏ فاذا ا کان وجرد ا1ن رفا وعدم اخبرکان اله چمرفته یات | 
يعرف الشرورایضا کا يعرف الظلام بالنور وبناء على هذاقال ديو سوس في 
CÎ‏ ءالالميية ب ۷ دان اله يعصل بتفسه على روية الظلام غيرراة اياه الامن 
التور”» ِ 
اذا اجيب على الاو بان کلاء الميلسوف يجب فهمه بعنى انالمقل الذي ليس | 

بالقوة لايعرف العدم بالمده الرجود فيه اي في المقل وهنا يتفق مع قوله قل أ 
ّ 


: | 

داك ت ان النقطة وکا ل غر زی ان یعرف بعدم ازو و وا اسب فی ذلك إن لصو 
الساذجة والغور اتجزئة ليست في ععن ا با لفعل بل بالقوة فقط لابا لوکان ت في 
اعت فمل ل كانت تمرف با لعدم ومكذا فالسائط تمرف من ا جواهرالغارقة ٠‏ فاا 
اس يعرف اه الشر بالعدم الوجود فيه تمالى بل باخ ر القابل 


| س ار ست 


وعلالغالث بان الشر وان لر يك مقابااللذات الالمية التي لابعطرق اليا فساد 
با لشر آکنه مقابل لعلولات انه التی یعرفها بذاته ومعرفته ایاها یعرف الشرور 
الاب ا 
| وعلى الريع بان عرف شيءَ يفير فقط من شأن العرفة الناقصة اذا ڪان ذاك 
| فایلا لان ۰ :« رف بنفسه کک ال شر لیس قابلا لان يرف به انس 
STE |‏ نلا مکی ان عد او برف الابالر 
النصل الحادي عشر 
هل يعرف الله ابات 
| مغل لای شرن یل يشرد یبر اتون 
| المقل الالى اشد تدا عن الادة من العقل الانساني والعقل الاناني لتجرده عن 
[الادة لايدرك !يات بل العةل مدرك إلكليات والس مدرك رئيا ت كا في 
| کتاب النضس ۲ م ٠٦۰‏ فاذا لس يعرف الله ا لجزئيات 
۲ ايان التوى اللدركة لبزئيات فينااغامي التي تتبل الصو رال نير الجردة 
عن العلائق المادية فقط ٠‏ والاذياء فی الله #عردة للغاية عن کل مادية . فالله إا 
الاس عرف اجرئیات 
٣‏ ایشا کل معرفة فاا هي بشبه ما وال يات من حيٹ هي جزئيات ليس ها 
شبه فی الله نی ما یظهرلان مبداً الجزئية هوا لادد :التي کكرناموجودا بالقوة فقط هي 
ماين ة كل ا لابنة له اأذي هو فعل عن ء فاه اذا س سے قلرته ان عرف 
المزئبات 
کی بعارض ذلك قول فی ام ٦‏ میم طرق الت مكشوفة لعينيه » 
| والخواب ن بقال ان الله عرف ال رات لان یع الكالات الوجودة فى ف 
الخاوقات موجودة وجودا سابقا فی الله هع وجو ایکا کا تنح ما مرفي مب ف۲ 


س 4 
ومعرفة ا لجزئيات كال لنا فاذًا من اأضرورة ان الله يعرف الزات لان افيلسوف 
قداحال معرفتنا شيا لایعرفه الله وین على هذا قال ف یکتاب اانفس ae‏ 
الاميات ك ١م‏ ه ١ردا‏ على انييذقلس د لوجهل اله ا لخصام لكان في غاية ا لباقة »| 
على إن أككما لات النقسمة فى الوجودات السافلة موجودة قي الله على حال اليساطة 
والوحدة فاا ا نكا ندرك بقوة ألكليات وا لبردات وبقوة ا خرى ا جزثيات وللاديات 
الان الله يدرك الارين ستل الط وقد اراد عض بيان كيفية ذلك فذهبوا 
انی ان الله یعرف اخزئات پا للل الكة اذ لیس شی ف ٿيءُ من ال اتال 
| وهو صادر عن علةكلية ومثلوا للك مالوعرف ف" جمیم ا رات تکیت اي 
في السماء ء لاستطاع ان ینیء یمک کاٹ المستقاة كى هذا غ رکاف‌لان 
ا ریات تسعفيد من المالالكاية صورا وق ؟ ی مپما لقارنت ىضما ببىضىلا تتس | 
الا الماد الخ ة وع هذا فان عارق لو غرف سقراط بکرنه ایض اواین ا 
| سفرنیسقوس وباي شی آ غر يقال على هنالو لاإمرفه من حیث هو هذا الانسان | 
فاد على الوجه اکور یلم ان اله لیس یعرف الزات ني يتبا وذهب 
غرم الى ان الله بعرنى الزات بتخصص العلل أأكلية با لمعلولات الإرئية ولیس 
هٽابشيء اذ ایس لاحدان بخصس شپتا بآ رما م یکن له به سابقة عل وعلی هذا 
فالتخصیص الد کورلاییکن ان بک رن وجا لعرفته المرئیات بل هر مفترض هما ٠‏ 
] وذافالن ان بال )ا کان | لله هو علة الإا ھام کا تدم ني ف کان موم 
علمهعلىقدر موم عليه . فاذا ا كانت قدر ةلله الاعليةتم لاالصورالي مناتتفاد 
اش حقبتة اکا ل فقط بل الاد ایضا کا سیا تي يانه فی مب٤‏ > ف٣‏ کان من | لضرورة 
عله بم ايا ا ميات التي تنس الاد لانه ا کان یما الاشياء التايرة له 
ایت ی حت ان ایی شالا اوسيدأما القاعل فين الشرورة ان 
تکون ماهبته مبداً کافاً عرفت جمیع مصنوعاته لابالسوم فقطبل با صوص 
الول م ا وار ی ی ا کے 
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ایغ وکاک عط الصاع ل وکان عله صر الثي که لاصورت قط | 
ذا اجيب على | لاول بان عقلنا يجرد الصورة المقلبة عن البادىء الخصةفيمتتم 
ان کون سو رة عقلناالعقلبة شبهأ امبادىء اخصيبة وان لايدركعقلنا اإجرئيات . 1 

اما صورةالعقل الاي المقلية الي مي ذات الله فلست معراة عن الاد ذ 
التجريد بل ناینم مبدا ميم المبادىء اداح في تر کیب الئیء ا 

کات ام شخصية وی هذا فالله یرف يبا لا الكليات فقط بل الزات ايشا 
وعلى الثاني بان صورة العقل الالمي وان ن یک ما جس وجودها علائق مادية 
| کالصور الماصلة في الوم بالحس الااعا تم بق جما الجردات والادیات کا مرفي 
حرم الفصل 
ول شات بان ا ماد ةوان خلٽ عن شبه لله من حیث انها بالقوة لکنا من 
حبٹ ان ماوحودا ول ركذلك ماش ابا لوجود الالي | 
| 
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الفصل الثاني عشر 
هل یتدر ان ان يعرف غير الحناهیات 


خط لی انی عشربان قال : یظهران اله لیس بقدران بعر فغرالتاهیات 
فأن غور اتناش من حيث هوغرر متاه ر جھول اذ ھو ما جما اخم ن ميته یت 
منه شی منه ٹوآ خر خارجا كاف الطيبميات ك + م ٠+‏ وقد قال اوغ طوس ایضانی 
مدينة الله ك ۱۲ ب ۱۸ د کل ما حاط به علا فهو یتنام باحاطة العا » وجناهی 
| غير التاهيات تمي فاذا یتیل ان حاط پا بم لله 
۲ وایضا ان فيل ما هوغرر متناو في نغسه غهومتناه ل الله بردم ان حقینة غور 
الاي ن کون غیرقابل الاجتیاز وحقيغة ا لتناهی ان یکو ن قاب لاجتيازكاني 
الطبيعيات ك ٣‏ م ٠‏ وغير المتناسي لا يكن اجتبازه لامن من التناهي ولامن غير 
امتناهي کا هو مقر رفي الطييعيات ك ٦ء Ne.‏ ی ٥7‏ فاا غیرالتاهي لایکی ان یکون ان يکن 


mm 


إ٣‏ س 
متام لمعامی ولالغیرا عنام ایض ومکذا فغرر التناهيات ليست محاهية لار له 
الذي هو غير مثنام . 
٣‏ وایضاًان عل اله هو مقدارالملومات ويناني حقيقة غير المتسامي ان يكون 
|امشقدرا. فاذالاییکی ان یما لله غير التتاهات 
کی يسارض ذلك قول اوغسطیرس في ملدينة اله ك ۱۴ ب ۱۸ « ون ل 
یکی للاعداد اد القيرالتناهية عدد لايتمذر مم ذاك إن حيط به ذاك الذي لسر | 
اعدد لممه» 
والٰجواب ن يقال ا کان ابل بم لاا لوجودات بالفعل فقط بل ا لوجودات با لتو 
ایضاً سو كانت موجود: بقوته او بقوة البق ة كاعر تحتبعه فی ف ٩‏ وکان من ا مار 
إن هذه ا لوجودات با لقو عير متناهية يچب با لضرورة ان با ل ان ايله اضر 
التناهيات. ون کان علا! روه ا لی نا بسا تی با لاشیاتا لي ی موجودة اوستوجد 
او وجدت اقم ل يعلق بغر التاعيات عبد ابعض بنا على اند الا مدقتم 
ال ولادوام التوليد وار كة حى تكتر کر الافراد الى غیرالمابة کک اد انر 
في ذلك وجب بالضرورة إن بعال ان الله با خو میات بم اررة افا انه 
بم ايضاً الافکار والاتفمالاتالتلبية الي لتددالىغيرا لنهابة لتا الخلرقات الناطقة 
دون اة وما ذاك الا لان معرف ةل عار اتد على حب حال الور 
الي هي ميدأ العرقة فان الورةالحسوة التي ي فی الس اناهی شبه لغرج واحد فترل! 
نایک کی ان يعرف بها الافرة ولحد ققط اما صورة عتلناا لعقولة في شبه الثی * من 
أاجهة حقيتة لنوع المشتركة بون إفراد غبر متناهية ولا کان عتلنا برف غا 
ابصورة تالا نان المحقولة ناسا غیرمتاعین ايشا یلان حبث تابون د نم بل 
هن خیب ت شترکون في حقيقة ل. موع بب ان صورة عقلنا امعقولة بت شه 
الاس من جية لادء ال اه بل من جیه مبادیء التو ع فقط. وما ادات الالمية 


f 


۳1 


اتی يتل المتل الالى في ثب كاف 1 الاشياه الكائنة والبكة لاس 
جبةا لادی الشتركة فقط بل من جهة ا لمبادیء اطاصة کل فرد ايضا کا جققناد ٣‏ 
انيالنصل الاق فيزم ڌا ان ا | اليم غير التناهيات ق ناما 
صما ینپا ایا 1 
ذا اجيب على الأول بان حقبقة غبرالتناهي اغا هي من اعراض كمي کا ل 
القيلسوف نى الطبيعيات ك ١غه ٠ ١‏ ومن حقيغة أأكيية ان تكون احزاوها مترية | 
لا مرق غور نامي بسب حال غر التاهي هي سسرقة جزه بعد زت كنلا 
یکن صلا شعرفة غیرا تناس لاه مہا أخذ من احزء أ الكة بی دا و انرا 
خارہجا یکی اخذہ کن الله لس یعرف غیر ا لتناھی اوغیر الت امات عل هنال 


النمط اي بعل سء * بعد جره لاله عرف شیم الاشاء عه ٥‏ لاندر يجا كاري 
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ف ۷ فاالامانم من انه بعرف غير التناهيات | 
وع انتا ني بان الاحتياز يضمن تعاقبا فی !لاجزاء ودا لامک جا غا 
اعنامي لامن ا أحناهي ومن غذرا تنام . ٠‏ لكنه يكنع لقيقة الاحاطة ا لمساواة! ذا 
افا يقال تعاط به لا ليس شى منه خارجا عن الحيط فاا ليس ماف لقيغة تة غر 
اعنامي ان يط به من غر اتنا , على هذا ةا هو غير متام فی حد ذاته مکی ان 
يقال له متتام لما اله عش ک ما به لابعن ى كونە جتازا 
علا الث بان عا الله مقدار للاشياءلكه لس مقدارا كمي فان هذاعالا تدرا 
به غير الننامیات بل مقداراتعتدر به ماهية الٹى: وحقیته لکل شي اناتعصل 
له حقية طبمه من حیٹ يائ عا لكان الصنوع افاتحصل له حقية طبعه من 
حسث بطابق 'اصناعة > وهب انه يوجد با لمعل بعض اشياء غير متناهية في المدد 
کال غر تابن اون اکر عسل کا لو کان المراء اء غر متناو عا ل ماقا 
عض التعدرن راض مم ذاك انه یکرن ها وجو دود ومتتام لان وجودھا يکونا 
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هل يعلى عل الله با حوإدث المستقبلة | 

بخ الى القالث عشر بان شال : :یظهر ان عا الله لس شلق المد 
| المستقباة لان الملةا ضرورية بمدرهتها سلو غروري وع اله عاا لات5 
| مر یف ۸ فاذا کان ضرو ربا باز :م کون معلوماته ضر ور یة فاذا لس بتعلی امەت 

۲ وايضا كل قضية شرطية مقدّما ضروري بالضرورة ا لمطلقة فتاليا ضروري 
بالضرورة الطلقة لان نة القدم لى التالي نسبة ا)یادیء الى اللازم وا لبادى: 
| الضرورية لایلزم عنهاالالازم ضروری کان کناب البرغان ۱م۷٠‏ وقولتا :ان کان 
ا فد عم ان هذا الحادث سوحد فود : فضهة شر طة صادقة لان عل اله لیس 
ا الا الامورالخحقةومقدما ضرورئيٍ بالضرورة الطلةة لكونه ا زلیا ونه می رال 
عنه بطريقة الاضى فالا ليبا رور بالضرورة اللطلقة ايض فاذا کل ایل الہ 
اضروري E‏ تعلق بالحوادث : 

۴ وانضا الضرورة یکر نکل شید پمله الله لانه بالضرورة ایض یکر نکل شيد 
فلله نھن سم ان عا اله اڪ من علا يس شي من من المحوادث المستقيلة 
موحودا بالضرورة غاذا لس ٹی من الوادت المسقبلة معلوما من الله 

لک يعارض ذلك قوله في مز ۳ ٠ ١‏ د هو جابل قلوپے میا وعا اعام | 
كلها » يمنى إعال الناس ٠‏ واعالل الناس حادثة لخضوعها للاختيار ا لمطلق 3 
ا المستقلة ۱ 

والواب أن قا لاذ قد حتقت تتفي ف ٩‏ إن الله بعل جيم الاثيا' ۶ لاا | 
بانعل فقط بل الي قرت ورايت پغا وین ذه ماهو اد تتا 
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اعثباره على ضربان احدها فی نفسه بحسب کونه موجودا با لقعلل وهکذا لاعتار 
کستتبل بل کانر ول ککادٹ ابل للوجود والعدم بل ممیت لواحا ولذایکی ان 
| یکن موضوعا بدون خظا لعرفة بقبنية ا سة النظر مغلا کا اذا رات دا 
| جالسا والآغرنی عاته وککذایمت رادت کتتبل وکادث غیرسمین لحد لان 
| الملة المادثة على بالتقابلات وعل هذا قالادث لايكرن معلا ممرفة بتينية . 
ناا كل من يعرف العلول الحادث فى علته فقط فلا يعرفه | لا معرفة حدسية. :الله 
| يعرف جميع الوا دث لایحسب وچودها في عللها فقط بل بحسب وجو دکل من ا 
الفعل في ته إيضاً وهي وا ن كانت تخرج الى الفعل تدر يبا الاان الله لايعرغيا 
| تدرا بسا مي في وجودهاً کا نعرفها نن بل پعرفها ڪلها معا لان معرقته 
متقدرة بالسرمدية كوچودە ايف والسرمدية لویجود ھا كلها معا حيط بالزمان کک 
کا می فی مب ۱١‏ فی ۲ و فاذ! میم ماف الزمان حاضر تله منز | لار لاسن 
حیث ان حقائتق الاشیاء حاضرۃ عند فقط کا قال بعض بل لوقوع نظره مدڈ. 
الازل على جمیع الاشیاء بسب وجودهاالحاضر فاذا وات ان الموادث تعرق من 
اله مر يقينه من حيبت هي خاضعة للنظر الاي بحسب وجودها ا حاضروهي مم 
| ذلك حوادث مستقبلة بالنسبة الى عللها القريبة 
اا اجيب عل الأول بانه ون كانت العا العاللة ضرورية الان العلول یو 
ان یکرن مع ذلك حاد ببب الما القر ببة الماد ةا ان نىت ابات حادث 
يسبب العلة القرية المادثة وان كانت س ركة الث س التي هى العلة الاولى 
ضرو ر به وکز! معلومات الله فانبا حادثة بسب الملل القر ببة وان کان ع اله 
الذي هو العلة الاو ی رورا 
وعلى الثاي بان عضا ذهبوا الى ان هذا امقدم وهو : ال قدعإان الات 
اسیوجد :لبس ضرورا بل حادتًا لانه وان يكن اضيا الاان فيه نظلا الى المستتل 
ا ا ا ج | 
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لكي هذا لبس يوفع عنه الضرورة لان ما تضمن نغار را الى السعتبلفبالضرورة قدا 
شت ران اتل ایضا لایازم اانا ٠‏ وذهب غرم الى ان المقدم ا مأكور | 
حادث لکنه کا من الضر وري واماد ث کا ان قولت ا : سقراط انسان ابیض : 
حادث ولین هذا ایشا سىء لان افظ المادث قي قولنا : : الله قد عل ان هذا 
الادث سوحد il:‏ به تاعا ل انه متعا كه ة لاعل انه ج اصيل للقضية 
ال در اور دخل ف یكون القضية ضرورية او حادنة وصادقة أو 
کاذبة جواز ان بكرن قول :اني قلت الانسان مار : صاد قا كقرلي : اني قلت | 
سقراط مسرع او الله موجود وکذا ڪکالضروري والمادٹ. فاا یجب ان يقالا 


انللقدم ضروري بال ضرورة طاق ولیس بام مم ذا کا ذھب بض ان یکین 
| 


| 


:التالي ضروريا با لضرورة ا لمطلمة لان المقدم علة بعيدة للاي الذي هو حادث| 
سيب العلة القريبة كى ليس هذاإيغاً شىء والالز مكذب القضية الشرطبة التي 
مقادمبا عة بعيدة رور ية وتالا ملول حاد ث کا لوقل :ان تمركت الشمس | 
بت المشب : قالع ق انه متى أَحدَ تي ا معدم شى حاص فمل النس| 
س اعتبار التالي لابسب وجودء ی تسه بل بحس وجوده عند اننس لان 
وجرد الثي. فی لفسه غار ووجوده عند اللفس غير فاذا قل مغلا : :ان عقلت | 
الضى شين فذاك الثيء عرد عن الأدة : يجب فم ذلك على أن ذلك التي ء 
عرد عن ال ماده حب وجوده عند العقل لاجس وجوده فی تشه وکنا ا 
ا :ان کان الله قد عا شب فسیکن :جب فی الال بحسب کو ناض املا 
الالی اي بحسب وجوده ا افر وهو ب ! الاعنیار ضرور ی کالقدم لا نکل 1 
اھوموجود فهو حال وجوده موجود بالفرورة کج ي کتاب العبارة اب | 
| صلی الث بان ۰ا ج لی لفل قي الزمان نمرفه تدر ني الزمان واا 
ال يفاني الدرمدة الي هي فوق زان ول هذا فلأتا من الوا | 
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استقبلة من حيبت هي كذلك لایکی ان نعرفها معرغة يقينية بل انا مرفي اكاك 
اله الذي تعقله في السرمدية فو الزما ن کا ان من یکون اران الطریقلایری | 
لابن من وراته اما من ری من راه الظر یق کله فانه یری میم المارين به 
اما ولذا فان ما یع منا یجب ان یکون ضرو ری ایض بحسب وجوده في لفسه لان! 
| | الاثياه التي هي في اضما حوادث مستقبل لیکن ان ت ما ما الايا التي ! 
معلومة من الله فی ان تکون خرورية بحسب الال الخاضعة هلالا يکام 
في جرم الفصل لابالضرورة الحلعة بحس ملاحظا في عللها ااصة وع هذا 
| قد جرت !لمادة بتفصيل هذه القضية وهي : بالضرورة یکو نکل شي 2 بعامه الله 

| جواز ان بکون اراد بها حقيقة | لام او اللفظ فان »کان الراد با حقبتة الاس ن 
أأمغترقة و وكاذبة وبعناها کل شىء * عله الله ضرورئ وان آرید با الفظ فى 
تجتمعة وصادقة ومعناها ان قولا کل شیځ یعامه الله ضروري وقد نازع قوم تی 
ذإك بان هذا التفصيل له ع فف الصور الغارتة الموضو م كا لوق: :اکان 
الابيض اسود: فان هذه القضة كاذة : في اللفظ صاجقة فى حقيقة | لامر وز ان | 
يصورالثي !ایض اسود اماقولا :لاض اسود اغلایک صدقهني حال وا وما 
ف قي الور اللازمة للموضوع فلا حل للتفصيل ا مکو رکا لو قلت ANI:‏ 
الغراب الالسرد ابيض : لان هذه القضي ةكاذبة في ا لمنيين ٠‏ وكون شىء ا 
من امل لانم لذلك الثيء لان ماهو معلوم ن الله یت ان یکن ضور مال 

الان ذه اتازعة حا لر کان ما . غل له ساو مضت سد ساوشو 
لکنه لتضمنه فمل العام يجوزاتصافه في نفسه بشيءَ لايتصف به من حيث هو 
متعا نعل الما وان کان معلوما ا دا كاتصاف الجر في نفسه بالا ية الى ل 
مف پان برستي 


a ara E a 
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~~ ےآ — 
فصل الرابع عش 
مل يعرف اله القضايا 

پعخطی الى لایع عشربان یتال طم ران اٹ ایی ہیی اتفال لاز لان معرفة 
لفضايا افاي من شا ن عقلتامن حيٹ بو ويقسم ٠‏ والمقل الاي ليس فيه 
لیف فاذا انه لس يعرف القضاا 

۲ وايضا كل معرفة في تعصل بثبٍ ما. ولیس فی اله شب لقف ایکون بسب 
م ن کل وجه فهو اذا لیس يعرف انقضاا 

کک يعارض ذلك قو نی مل :11 «اأرب يمل افكاراليشر» والقضاب 
مندرجة فی آقکارالیشر فاا اله یمرن تکار البشر 

والجواب ان قال كان صرغ القغايامقدورا لعقلنا واه يمک ماف قو 
آوقوة الخلیقة کا مر فی ف کان من الضرورة انا نه بعل جيم القضايا التي مکی 
صوغها! لا ال هكا يما الاذريات بطريقة غرر ماد ية ةوا ركت بطربق الساطةكذاك 
ەل القضايالا بطر ية القضايا اى بان حمل فى عله تأليف القضايا اوتق يمها بل 
مرکا من بالادراك السہط بعت ماعی کن منم اکا وکنا عقلنا ان الانسان! 
ماھونتعتل جمیع ماتیکن جل می الانان نا یی برض في عقلدالدي تدج 
من واحا الى | رسب ان الصور 3 ا معقواة شل واحدا بحيث جیث لاهشل | خر . فاد 
قلغا ان الانمان ما هرلاتعتل فيه تعد ذلك ساثرالاشاه الى معا ى بل 
اتل کل منها على حيا لم بنوع من التد رج ولذا لاا اتی تتلا ک5 
منها على حيا له يجب ان نرجعها الى واحلر بطرينة ت العألف اوالتقتسے بصو 
ات “لك صورة العقل الاي اي مته ککتی لاجم الاه اذا ايله 
بتعقله ماهیته رن ماعیات چیم شیاه وکل مایکن ان برض ا 
5 اجيب على الاوّل بان تلك اة تتبه لوكان امه بعل القضايا بطريقة' لقضابا 
اداج ع دولا ا ٠‏ ا سے 


A 
وعلى الثاني بان تاليف القضية بدل على وجود ما لاي“ وعلى هذا فاله بوجوده‎ 
الذي هوعرن ماهيته هوشبه جميع الاشياء المبرعنا بالقضايا‎ 
الفصل الخاس‌عشر‎ 
هل عل اله تر‎ 
ختلی الى الاس عشربان یتال : بظهران عل لله متقیر لان الم يقال‎ 
والأشياء الضمنة اغافة الى املليقة لقال على الله من الزمان‎ ٠ با لاضافة الى المعلوم‎ 
ولغار بر بتغبر اخلوقا ت كارب والالق وغرها. اذا عل امه متغير بتخیر ا طخلوقات‎ 
وایضا کل ما في قدرة الله ان غعله فښی قدرته ان عله واه فی قدرته ان‎ ۲ 
بغمل |کثرما يفل . فاا في قدرته ان پال اثر ما پل وحکذا. فعا الله یک تغره‎ 
اسب الزيادة واانقصان‎ 
والان لیس يعم اناس سيواد لان‎ ٠ وایضاً ان اله قد عل ان الج سيواد‎ ۲ | 
الج لن برد ٠ناذا لس ب م کل ما عه وکنا یظهران عل اله متقی._‎ 
الکن يعارض ذلك قول يم : ۰ لیس عند | نله عو ولاظلٌ دوران»‎ | 
ولواب ان بقال ان عل اله لکرنه نفس حوھ ر وکا ضع مام فی ف ا5ا‎ 


ان جوهره غير متنیر وجه سن الوجوه على مام حقیقه فی مب ٩‏ ف كذاك 


mwa د‎ 


ب ان یکر ن عامه غور متغیر بوچه من الوجوه 
اذا ابعل الول بان أرب وا شاج ونظائرھا لضن ا ضافات الى الخلرقات 
بحسب وجودها: فی انقسہا وع اله یتضسن اضافة الى الطخلوقات سب وجودها فی 
الله لا نکل شيء انا یكرن معقولاً بحسب وجودم فى العاقل والاشاء الخلرةة' 
موجودةۋ ني الله ما بی حا ل غیر متغیرة ماني اسما فی حال تیراو بتال ان 
. ارب وطاق ونار رعا با لضن اضاتات ت لاحتةلافیلی تل معدي ال لاون 


س ۹ ص 


بغر اغلوقات . اما البإ والحبة ونظاثرم فاا تصن ن اتمافات لااحتة تة لافصال 
[بلعقل مستة 3 في اه ولذ انپا تیل على الله على وجه غور متنیر 
| وعی الانی بان اله بم اغا ماني قدرته ان یغعله ایس فمل ناذا لیس بان 
من قدرته علی ان نمل آکثرمایفمل درن لی ان عا اکٹرما یم الا ان عسل 
ذلك على عل الروية الذي باعتباره يقال انه يملا لاشبا الوجودة باغعل قي زمانٍ 
مومع ذلك فليس پازم من عامه پانکان وجود ما لیس موجودا او انعدام ماهو 
موجود ان عامه متغیربل انه یعرف تغیر الاغیاء نم لوکان شي +( یکی الله يعلمه 
| غ له کان علبه متغیرا ککی هذا مسخیل ا 
زمان فان | له بعامه في از ولا متی جملَ شی+ موجودا فی أي زما ن کان یچب 
| جه علوم من الله منذ الازل ولذا لابجب التسلم بان اله بتدر ان باکر 
| مام لان هذه التضية نيد ته , بع م عا 
عل اثالث بان الاسسيان الاقدمين تاران قر :الم يولد اوسيولد اوو : 
فضبة واحدة ینا لڻ اد یذ انراد بینه رولد :ااج ومل منا بان 
انان نه یمز کل ماعله لاه یم الان ان !ج مولود وھویدل على نفس ما يدل 
عليه قولنا : إن اسيع سيولد : كن هذا اذهب باط اما اوَلانلان اختلاف إاحزه 
القول بتربت‌عليه اختلاف القضايا. واما نيأ فلازوم ان القضية الصادفة رة تصدق 
دا ونا منافی لا فرره القيالسوف ة فی | لمقولات ب | فی اخرھرحث قال دان 
التول ان سقرا ا جال صادق فی جلو وهو بعینه اذب اذا قام » ونا يجب 
التسلم بان التول : ا نکل ماعلمه | ننه بمامه : : غير صادق عبر من جية القضال 
کلیس بازم منذاك ان عل اله متفر کان اله بعل ان غبت واحدا بمینه یکنا 
تارق موجود وال غورموجود من دول E‏ ان فض ا 


¥ 


|متغير لركان بعلم القضايا جسم طربقة القضاي بالف والتقسي م كا يمرض في 
عقلناء ولذاكانث معرفتنا لعغيراما بحسب الصدق والكذ ب كا اذا تنيرشي* و بتي 
|"إعتقادنا الارّل فيه واما سب إاختلاف الاعتقا دكا اذا اعتقدنا اول انواعت 
| جالس غ اعنقد انه غیرجالس وکلاما مستمیل في حقه تمالی , 
القع ااسأدس‌عشر 
هل عل انه ٻالاشياء نري 
خی إلى السادس عشر بان بال : : بظهران عل الله با لاشیاء لیس نرا لاد 
عل الضي هكا تعققه في ف ^ والعل النظري ليس علة للإشياه المعلومة ء فاذا| 
اس اال نظا 
۲ وان ال اناري يحمل التجريدعن الاشياء ٠‏ وهذا لإلام ال الاي | 
فاا لیس عا اله نظریا 
کک بارش ذلك اکل هوشر یجب وف اله به. الملا ننظري اشرف | 
من الل اللي کا مضع ما قاله النياسوف في الالميات ك ١م١٠‏ اذا عط اه 
اشيا نظ 
Î‏ اموب ان يقال ان العم منه تظري فا قط ومنه ملي فقط ومنه نقري من وجه 
ام من وجه ولابضاح ذاك یجب ان بع انع تالاه نتاري من ثلائة وجه . 
اولأمن جهة. الأشياء ا لمعلومة ال تي ليست معمولة من العا کم الانسان بالاموداا 
الطبيعية او الالمية ٠‏ ثانا من جهة طريقة ة المركا اذالاحظ البتاء البت ديد ها 
رقب بلاس إوصافه الكلية فان هذا هو ملاحظة ا لمعمولات بطر ية ة نظرية 
ا 


r 


اولس من حب ي معمولات لان شا یکن ممعملا صصص الصورة ‏ الاد 
ليل لأر الى البادىء الكلية الصورية ثا من جهة الناية نان العقل المملي | 
يغترق في الغاية عن النظري كما في كتاب النضس ٣‏ م ۹ء لان غاية المقل اللي 


س إ۳ — 
[السمل وغاية المقل النظري ملاحظة ا لر .فاا اذا لاحظ بنا ان سا كف كى 
ناوه غيرقاصلر غاية المسل بل المعرفة فق كان ذلك بالنظر الى الغاية ملاحيلة 
تطریةلکهاني حق شي" معمول فا3ا الم الذي هونظرئ من جهة الثي ءا علوم 
رئ فقط وااذي هونظرئ سن جية الط ريقة او الفاية نظري من وج و تمل من 
وج اما می کانت خايته المسل فهو تمل مطاما ٠فاذا۔‏ على هذا یج يجب ان يقال ان 
الله يم نفسه علا ظرءا قط لان یی مسبو اماجمیع ما عدا نیما ملا نظر ا 
وملا یله علا نظر ا من حهة الطر بقة لا نكل ما نعرفه فى ا لاشي اء بظر فة | 
نظر ب بالحد والقسمة فان الله يعرف ه كله معرقة اک لكر اماق قدره ان بتلا 
دک لیس بفعله ی زمان فليس له به عل عملي من حهة الغاية بل اغا یمم بال 
| السلي من جهة المغاية مأيفعله فى زمان ٠‏ وإما الشرور فانها وان تكن معمولة له الا 
| انپامعلومة له بالمل العمل ارات يضمن حیث لسم با او يدفعهااو صد 
ہہا خاي ة کا ان الادواء معلومة الطبيب بالملم العملي من حيث بم بعا جیا بصناعته | 
| ا اجيب على الاوّل بان عل الله علةلالنضسه بل لثبرو ما الشمل وذلك في 
مایفمل فی زمان او التو وذالك فی ماق قدرته ان بشعله ولیس بفعله اصلاً 
وعل الفاني با نكون العلم سستغاةا من العلومات لايلام بال ات الما التظري | 
| بل بالرض من حیث هوانساني 
٠‏ اماما قيل في الارضة فالجواب عليه ان العمولات لاتمإ ع4) كاملاالااذاعت | 
من حيث م يكذلك وانا فلن ل اله کام ل من میم ارج ب ان بطم تك 
الاشياء التي هي معمولة لمن حيث هي كذاك ولس من حيٺ هي وات فق 
| لبس في عذامع ذلك مابعطه عن شرف العم التفاري لات بری مع ماعداه في 
ذاته وهو يعرف ذاته معرفة نضا رية وهكذ! فپو في عامه ا نري ٻذاته نیم ا 
عدأ معرفة ة نظرية وعلة 


؟إ؟ ~~ 


الجٿ الاس عشر 
في الصور- وفه ثلانة فصول _ | 
| بعدالنطرقي دلا بني طرفي العو والجت في ذلك بدور على ثلاث سائل- امل 
بوج صور ۲ مل يوجد صور كثيرة أو صررة وإحدة فتط - ٣‏ هل پوجد صو ر بیع 
| ما یعرف من اڅ 
الفصل الاولٌ 
هل بوجد صور | 
بخنط الى الاول بان يقال : يظهر انه لس بوجد صو فد قال دبوئسبوس 
في الاسما الالمية ب ۷ ان انه لايعرف الاشياء جس الصورة ‏ والصورلا تمل 
الا اعرف الاش ايا ٠‏ فاڈا لس بوجد صو 
1 ۲ وایضا ان لله یعرف قي تسه جیع الاغیاء علی مرفي مسب ۽ اف ٥‏ وهو 
| ليس يعرف نفسه بالصورة »فاذا لر ی یعرف با غبره ایا 
وايضا ان لصورة تجعلكبداً للمرفة والفعل - والذات الا مية ميدأ كاني لمرقة | 
وضعل جمیع الاشاء فاا لاحاجة الى ابات الصور 
۱ ل يارش ذلك ث قول اوغسطینوس في ۸۴ مب ٠٦‏ «ان الصور ص من شدة 
| الت یٹ لای ان بکرن احد حکما بدون تعمَلها » 
والجواب ان بقال لابد من انبات الصو رفي المقل الى فان ما يالله في اليرايية 
ع13 ( اي صورة) يقال له في اللاتينية 10۴۳#( اي شج | و سكل ) . ٠‏ فالراد ذا 
) بالصور اشباح عض الاشيا# موحودة دون تلك الاشاء وسم اليه الميجود أ 
.دونه يمحتل ان یکن فردین ا لان یکن غالا اتال نه شه او ان یکن 
| مدا لعرفته بحسبما قال‌ان اشاح لعروفات توجد في العارف . وعیکلا | 
الارين لابد من القول بوحود 5 لصور وتحقيق ذلك ان جميع الاشياء الي ا 


r 


~~ | 

تود اتفاقاً لا بد ان تكرن الصورة فيا غاية تراد اى توأ كان والناعللابفمللاجل 
الصورة الا باعتبار حصول شبه الصورة فيه وعدا يكرن على ضر بين فان من 
الفواعل ما توسجد فيه سابقا صورة الثي# النعرل وجودا دا بيع كهاني الغواصل التي 
تفعل بالطب کا بل ا لاان انساتا والتار ار ا ومن ماپوجد فیه وجودا معقول کا 
ي الفواعل التي تفعل بالعق ل كوجود شه البيت ساني عقل اله وڌا وزان 

يقال 4 صوزة اليبت لان الصانع قصد ان يصنع البيت على ثبه الصورة ا لاصلة 
ي عتا فا5ا نا لم يك العام مصنوعاً اتا بل مصنوعاً من اله الفاعل بالعقل کا 
سياأتي اى 


س 


العا مصنوعا على مثانا وبذا ثقوم حقيقة الصورة 
اا اجيب على الول بان الله لايمقل الاشياء بحسب صورة موجودة خارجا م 
اول مذا قد بطل ارسطونت يالاات ك ۲ مهب اون امود 
حی ٹکان جع لها موجودة باتفا لاني العقل 

| وعلن الان باڻ اله وان کان یما بذاته نقه وغاره لاان ذاته مدا فاعلی | 
| نره لض وان لاسن امور اعبار فبجاال را لامي ار 

نسبتما الى الله 

وطلى اثالث بان الله هو بناته شبه جيم الاشياء. فاذا ليس الصورة فى الله ا 
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هل بوجد صر“ کترة 
ی الى ا اني بان يقال : بظهر انه لاس وجد صو رکر: لان الصورة في 


اندي عبن ذاه 7T ETE‏ فقط فاذا اأصورة وأحدة انشا 


3 


| الفصل الثاني 
ا ا 


١‏ وايش كان الصورة هي ميدأ ا لعرقة والفع ل كذإك المساعة والكة وله 


!: 


س إل — 


1 ایس به صنائ ع کدبرة وحگ ر کثبرة فاذالیس فی ایض صو کثورة 

| ۲ وايضا ان قيل ان الصرر تككثر بحسب النسب الى عخلوقاث عختلفة برذ ن 
| تكثر الصورهو منذ الازل فلوكانت الصوركثيرة مم ان الخلوقات ز. اة ا5ا 
لكان الزماني علة للازلي | 
وايضأ ان هذه السب إما نا موجودة حقيقة في الخلوقات قط اون الله ایت 
افا ن كانت كذاك في اخلوقات فقط فلن الخلوقات ليست ازلية فليس تكثرالمورا 
ابل اکان تکثرها بحسب هذه النسس فقط وا ن كانت مو وده حشقه فی الله 
یلم ان یکون في اله تکار حقبتی: غر تکار الافانم وهنا مثا ف لقولالدمشتی في 
| | کناب الدين اقم اب٠و.‏ اوا 2۱انججیع ماقي اتهواحد ماعدا عدم الولادة 
والرلادة والائيشاتى» فاذاعلى هذا لس برجد صو ر كثر: 
لک عارش د: ت قول اوغ طینوس في کتاب ۸۳ م ٤٦‏ ان الصور اشباح 
إاسیلتل و حقاق ثابعة وغير متذيرة ألاغياء اذ للست ذوات اشباح وهى بذاك ازلية 
| وملازمة لنفس الحا ل المندرجةبها في العتل الالي وم مونم لا ترزای الوجود دولا 
ا تدثر فيقال مم ذلك اله یصو ر بحسب اکل مایکی ان پیرز الى ألو حود وان بد تر ) 
| وکل ما پیرز الى الوجود ویدثر : 
وا جواب ان يقال لابد من اثبات مور ڪغيرة ولايضاح ذلك لابد من 
أ ملاحظة ان ما هو الفاية التصوى فى كل مفعول هو ا لمقصود بالذات من إلغأعل 
الاصي لكا ان نام السكر هو القصود بالذات من القائد ٠‏ ولحسن موجود في 
الخلوقات هو خر تا کک یکاح سیکا افیل وف فی الامیات ك۲ ۲ 
فاذا نظام اکر مقصود بالذات من الله ولس حاصلا بالعرضش بحسب تاق 
ال واعل کا ڏھی بہت ض الى ان اله خلت الوق الأول فقط وهذاالخلوق خلقى 
الخو الثاني وهل الى را ای ان أصدرت هذ الكارة اقيم من الاشياءوقضة هنا 


ا 
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الھب ان لل لیس عند الا سور ةوق الول اء اذا کان نظام الكرن لر 

منه ابتدا* ومقصردا منه بالنات فلا بد ان بكرن عنده صورة نظام الکن لکنه 
لايك الحصول على حقبق ة كل ما م يعصل ملي امقائ ا لاصة للاحزاء! تقوم عنم 
کا بيت ما ل تعصل عند الحقيقة الحامة 
کل ہر من اجزائه فهكذااذا لابد من حصول الحقائق الخاصة ممم | لاشياء ف 
المقل الالفمي. ٠‏ وبنا* عله قال اوغسطینوس فی ۸۳ سب ٤۹‏ ا نکل شيد خلقی 
من الله جحقيقته اناصة اذا يلزم ان تي 'امقل الاي صورا ك شار أمأ ان ذلا کف 
لايناني البساطة الامية فين دون تکل لن لاحت ان سور: المنعول صل 
تي عقل الفاعل على انائ يمذ لاعلى انه مغالٌ به يقل وهو | لصورة التي 
يعصلالعقل بالفعل فان صورة ايت في عقصل البناء شو معقول منه عل 
شببه یکوّن البت ف ا مادة. وتعتل الععل اللي امور اكثرة ليس بنافي ساط 
بل انابنافینا لوکان يعصل في عله صو صو کٹررة بقل بها اتل الاي يسال 
فه صو کثبرة على انپا معقولة منه ویک ل بيان ذلك من ان اله عرق ذاته معرقة. 
كام فھواذن عرفھام نکل جھة یکن معرفتها منها وهي قبل ا لمعرفة لاي تفم 
فقط بل من حيث قبل الشركة فيا من الخلوقات جعسب وجه ما من اوجه 
الثاية على ان ككل خبقة صورة خاصة من حبث تشترك نو من الاشتراك في 
شه إلنات الالمبة فهكذااة! من حث ان اله يعرف فاته عل انبا مشب با على هنا 
اللعو من هذه الثليقة فهو يعرفها على انا الحققة لمقتة الخاصة والتصورا لاص لحه ا ليقة. 
وس على ذلك ف وهکذ! ضع ان الله یمقل حقائق “كش رة خاصة لاشياة كثورة وهذه 
س الصو ر ألكثيرة 

اجيب على الول ا الزات | اة صورة من حیت ا 
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| وط الان ان الكمة والصناعة لتالان بعنىمابه يعقل اله واما الصورة قال | 
| معنی ما یسقله انه » وامله يعتل بعتل واحد اشيا هكر لابجسب وجودها فی انقسا 
| فقط بل بحسب کون معقولة ايض وهو تقل حقائ ی كثورة للاشيا ءا ان الصانم 
أمتى عقل صورة الببت ف المادة يقال انه عقل ابت ومتى عقلباعل إا محر ظة 
ني عتا فقط ستل سو ایت اوحتیتنه من رز ی تعقله انه شعقلها والله لس | 
اتل پایه شیا کون فقط بل عت ابضا انه بعقل با اشيا ء کثبرة وهذا هو تعقل | 
|| کون حقائق شر اوصو ر کنر للاشا وجو ةني عت عل انا متو 
و( لااك بان هذه اس الي با. كر الصور لست مسيبة عن الاشياه 
| بل عن المقل الالي امبر ا ماهية الالمية بالتياس إلى الاشياء 
وا لى ارايم بان النسب الكرة الصور ليست تي الاشياء المخلوقة بل شى الله 
اي يست مع ذلك نبا وجودية كتلك التي ہا ٹتمایز الاقانے بل ھی نسب 
| معقولة من ايله 


القصل الثال 

ھل بوجد صور مجبیع الاشياء لني بغرفها ال 

خم الى اثالث بانبتال: با بظیر انه لبس يوجد في اله صو بيع الاشياء 
التي يعرفيا اذ ليس في الله صورة الشر والالكان الثر موجودا فيه ٠‏ واه يعرف 
|الشرور. ایی ف اله سور بیع الانيا الي بر | 
| " ايض اناه يعرف تلك الاشيا التي ليست موجودة وان توجد وإ توج د کیا 
مر تي ا ج الاتف ف ٩‏ وهذہ لیس طا صورفتد قال دیونسیوس ني ا لاسمك 
الاهية به :ان الل هي الارادات الالية ا لعينة للاشيا# وا ر ثرة ها» فاا س 
ني الله صور بيع الاشيا التي يعرفيا 


| س 


| ايض ان انل يعرف الميؤلي الارلى وهي لإ يكن تصورها لمروها ع نكل صورة‎ ٣ 
فاذایاز ما لزم قبل‎ 
۽ وايضامن الا بت ان آفله لیما الا نوع فقط بل | لاجناس والافراد والاعراض‎ 
پضاً وهذه ليس هما صورٌ عند افلاطوت الذي عواول من قال بالصبو رکاروی‎ 
فاذا لس ني الله صو جيم معارقه‎ ۲٩ اوشسططینریں کناب ۸۴ مب‎ 
كن يعارض ذلك ان الصور حق اق قاة في العقل اللي كما تفع م ن كلام‎ 
اوغسطینوس في ا وضع امار نومه عنده التائ الاصة جيم الاشياء التي يعرغها‎ | 
فاذاعنده صورة جميع الاشياء الي بعرفها.‎ 
ولواب ان بق ال كانت الصور عند افلاطلون هی مبادی* معرقة الاشاء‎ 
وتولدھاکا: ت الصورة من حيث تل فيالمقل الال متملقة بكلا ا لامرین تعس‎ | 
کونامبداً لفمل الاشياء جوز ان تسى مالا وتغلص بالمعرفة العملية ويحسب‎ | | 
8 كرما مدا لعرفة الاثياء تسى بالخصوص حقيغة ومكن إيضا تمصا‎ || 
النظري. اکونا مغال تعلق بيع الاشياء ال يلها انلهني زما‎ 
وکونا مبداً لأمعرفة تعلق ميم الاشياة الى يعرفها نله وان ل شلق‎ | | 
زمان ما وسيم الاشياء التي يعرفها بحسب حقائقها لاھ و ر به‎ 
اذا اجيب على الأول بان الله ليس يعرف الشر بجقيفته الاصة بل حتيقة‎ 
وا ا يكن شر صورة ني اله لامن جه ةكرن السورة مثالا لامن جه بک‎ 


2 
وعلى الخاني بان الاياء الي ليست موجودة وان توجد ول توجد لايەرفا ا 
معرفة عملية الاب لقوة فقط ولذا يس ها صورة فيه من حبث يراد با لصورة الخال 
بل من حیت راد با الحقبقة فقط 
وعلى الثالث بان افلاطون قال بعدم خلق ا مادء اني روایه بعض ولذا بعل 

| فس ن ا ر ا ج 
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الامورة بل جل المورة شارك لاني الم ماضن فلاتاضيل اادة عر 
من اله دون صور کان ما صورة في الله غر مغایرة اصورة ار لان الاد 
إفو دنات لس ما وجود وليست مقعلا امعرفة 

وعلی رایع بنا لاجناس لایمکن‌ان يكرن ما صورة مفايرة لصورة انوع اذا 
| | اعترت الصورة من حت ف مثال‌اذ لایکی وجود جنس الان نوع ماوکذا 
| الحا ل في الاعراض اللان زمه ة لعل لقارنتما للها في الوجود اما | لاعراض الطارئة على 
اهل فلها صورة حخاصة لان الصانع يصنع صورة البيث جيم الاعراض اللازية 
| ليت منذالبدة ا الاعرض النارت نة على البيت بعد صنعه كالتمال او غبرها 
فيصنعهابصورةراخرىواما الا خاص فل يكن لما عند افلاطون صورة غير صورة النوع 
| لابا شس باماد: یکن بتول دم لاني رواة بض وبکا مشاركة ني 
| الملية الصورةولآن غرض الطبيمة قم ني الاوإع وهي لاتصرا رئ الت الوط 
اا ٠‏ وما ألعابة | اة فلا تحص رفي الا نواع بلتم الاغرا اد بض کا ساق 


ي مب ۲۲ ف ۲ 
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أ | اکان الملیماو امود انرو سراي الح في احق وإلحت فى ذلك يدور 
على څانی مسال اهل امح ق موجود فی امارج | وقي العقل فقط - ۲هل هو في العقل 
0 -؟ في فسبة احق الى الموجود ~^ قي فسبة أ حى ال ایر ٥‏ دل 
ا اله ج هو الحو س1 هل جیع الاشیاء حنة محتية وإحدة او حقيا ت كيرة ۷ف سريدية حى | 
س۸ قي عدم تفي 


— إ۳ 
الفصل الأول 
هل وجود احق فى العتل فت 
بشخطی الى الاول بان يقال : :يظهران الح ليس في المقل فقط بل بالآحرى 

قی اخارم ج فان اوغسطینوس قد ابطل قي مناجاته لك ۲ ب ه تعریف ا لمحت بان ما 
ری اریم کن الاجر الرجودةن طن الاش ای جد لست اجار ا حقة 
لامالاتری وقد ابطل ايغاً عناك تریغ بانه باهو یٹ رین امار افا ثا 
| وقدران بعرف ازوم عد مکون شی حا اذا : بقلراحد ان یعرف وقد جد انه 
| ماهو موجود وعل هذا يقر ان احق موجود في امارج لائی المتل 

| ۲ ایض کل ماعو حت فهو حت باطقية فل وکات القية مرجود: في العقل 

فقط ل یکن شی قا الابحس بکونه معقولاوهذا خطاً وقع شدماءالفلاسقة الذي 

| کانوا بقولون ان )کل ما یری فهو حن لازو م صذق النقيفين معأ اذ قد ران 
صادقین مما من ناص تخلفین ۱ 
| ٣اوایظاً‏ ما لاحل د شي کذاغھو وی ان یکو نکذا کا ن یکتاب البرهان ۱ | 
آم ہ الظن او القول انا هو صادق او كاذب من طریتق ان الار موجود او غير | 
ye‏ قال الفيلسوف في ا لعولاات ب ١‏ في ال جوهر - فاا اول ن یکون اطق 

| في ا حارج من ان يکون في العقل 

أ كن بمارض ذلك قول النيلسوف ني الاميات ك ٦م‏ ۸ دان الق والباطل ی 
4ا وجود في الخارج بل في المقل « 
إلجیاب ان قال كا يقال خير لا ميل !أيه الشهوة كذلك ينال ح* ا 
لبهالعتل والفرق بين الشبوة واأمستل اواي معرفةر ان المرقة تعصل بوجودا 
المعروف في العارف والشيوة تحعصل بل ا لمشي ای شي امشتبی وعلی هنا 
فیکون طرف الشبو: الذي هوا لیر موجودا في الشيء الشتبى وطرف المعرفة 


ت نے س 
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1 ڏي هو احق موجودا فی العقل ٠‏ وکا ان ا ار مرجود في الخارج من حيبت ان له 
| نة الى الشہوة رلذلك كانت حقبقة الخيزية لنبعث عن الشىء المشتمى الى 
| الشبوة بحسبها قال لنشبوة خبرة ياعلبار تملقها بال ركذلك الح اذ کان 
|موجود! في المقل بحسب مطابقته لسىء المعقول فلا بد ان تنبمث حقيقنه عن 
[المقل الى الثيءالمترل حتى ان الشيء العقول ايض يومف بالمقية من حي 
ان له نسبة ماالى المقل ء على ان نسبة الشيء العقول يجوز ان تكرن الى عقل ما 
| اما بالذات او با لمرض »اما بالذات فالى المقل الذي يتعلق به من جهة وجوده واما 
بالمرض فالى المقل الذي يكن معرفته من هكا |اذا قلنا ان البيت له نسبة باإذات 
ال عقلالمانع وبا مرض الى المتل الذي لين تماق ومک في حق شي 
| لیس تی على افيه بالم رض 
| مطلتا باعثار نسبته الى المقل التعلق به وهذا هو الوجه فى ان الايا الصناعة 
يقال ها حقة بالنسبة الى عقلنافبقال يبت حت اذا كان له شبه الصورة ا لماصلة قى 
یه رون بل دز سار يدل على التصور الح ركنا الائياء 


|| الطبيعبة توصف باحقية باعتبار حصو طا عا فى شبه الصورالوجودة في اتل ادلی 
| فیتال = جر حق خصمواه له على طبيعة ارا خاصة اللطابقة اسايق تصور المقل | لافى . 
فاح اذ موجود ني العتل بالوجود | دول وئيا ارج با لوجود الناني بحسب لسبة 
| ارج الى اقل على انه البدا وعلى هذا قد حدالحق بحدود عطلفة فق ال 
اوضسطینوں ف کاب ب الدین الحم ب ۳۹ « احق ما یتین به ماهو موجود» 
وتال ایلار یوس فی کتاب الغا لوث ٥‏ داق هوما یعلن ویو غم ارجرد» وعدا 
| یصدق على الح بحس بکونه في العقل اما بعس بکونه فی ا ارج باعلبار نه الی 
اقل فيصدق عله الد الذي وه اوغسملينوس ني امل امار بره داق هوا 
اث البداالتامة العارية ع نکل مباينة» واد الذي و ضعه انساه وسقي حاورتەفی! 


- إ7 

ا لمق ب ٠۲‏ بقوله «ا لحت هو الاستقامة المتصورة بالعقل وحده » لان ا لمستقم ما 
کان مواقا لمبدإ والاد الذي وضعه ابن سينا بقوله «حقی کل شی د هي خاصة 
رجوده ااذی لقررله» اماه بانه طاق ا حارج وامقل فیمکی صدقه عل ی کلیہیا 
اا اجيب على الاول با ن كلام اوغس طيوس على حقية الحارج وم يذكرني بيان 
| حقیقتہا سبتا الى عقلنا لان ما با عرض لايو خذ في حا 

وعلى الثاني بان قدماء الفلاسفة لر يكونوا يقولون صدورصورالایة الطبيعية 
ا عن عفر ما بل خد وشا على سل الاتناق وللا حظتم ان الح شضمن نسبة الى 
المقل لجرا الى جمل حقية الخارج قامة بالنسبة الى عقلنا وهذا يلرم عنه تلك 
الحالات التي قد لتبعها الفيلسوف في الالميات ك ء وهي لاتلزم اذا جعلنا حقة 
اله اة با لنسبة الى العقل الا مى 
آ وعلی الث بان كانت حقبة حقلت سلب ارج لا یب مع ذلك ان بوج 
احق في الخارج باو جود الاو ل کا أن وحود حقيقة |" اة إيضأ فى اللو ءا 
متقدما على وجودها ني البوان لان الذي يبب الععة ان اهي قو الدوا لته 
الس بفاعل عجانس وکذا الذي بب حتية العقل اغا هو وحود الاج 
حقه ولذا قال الفيلسوف في ا موضم ا شار اليه في أ لاعترزض أن الظن اوااقول 
ا هوصادق من طریق‌ان الامر موجود لامن طریق ان | لامر حق 
الفصل الثاني 
مل الح موجود في العتل المؤلف ولم فقط 
خط الى الغاني بان غا ل : بظھران احق سني المقل ارف والقمفتط 
فقد قال الفالسيف فی تاب النفس ۴م٦۲‏ « کا ان الشاعر الدركهة 
اعوسات ا لاصة صادقة دات كذاك العقل المدرك لا هو. والتايف واتقيم 
ليس فما وجود لاني المس ولان المقل المدرك لا هو اذا لیس ال مق فی اليف 
إا ا ا ت 
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|العقل ولقسيبه فقط 
| وايضا قال احاق ني كتاب المدود «إلحق هو تطابق ا خارج والمتل » وکا ان | 
| العقل الدرك لل رکات تصے مظابقته تارج كذاك المقل لرك لبر اركح 
| والجس المدرك للثى كاهو ٠‏ فاذا لس الق في تاليف العقل ولقسيمه 

| لك يعارض ذلك قول الفيلسوف قي الا ميات ك ۸٦‏ لیس حہ ا 
الى البسائط وماهو لاني المتل ولافي اللاري» ۰ 

والجواب ان يقال ان الق موجود بال و جود الأول في الق لكا مر في الفصل 
| لساب واذ کن ک کی شءُ حقا سب خصواه على صورة طبعه الس اصة فلا بد ان 
یکن العتل من حيث هومدرك حأ باعتبار حصوله على مشاببة الثيء ادر 
التي هي صورته من حب هو مدرك" ورا عالق بشطابق اأعقل ؛ حارج فاق 
دراك ا و م ادرا ك هذا ا لتطابق. والحس س يدرك هذا التطان ی اصلڈ لاله 
وان حمل في الصر شه المبصرلايدرك مم ذلك المماسبة الكائنة بین الثىء 
المبصر: د دان ما اید رکه منه اما المق لى فله إن يدرك مطابةة تفه للثىء العقول 
ککنه ر ی یدرکھا ادرا که ني حن شي انه ما هو بل متی کک ان الاهرا لري ملي 
ال الصور: الاصاة له فيه يقد بدراك او ولاق وک به ونان بطر بقه 
الاين والتفسع لانه في كل قضية اما بوجب صورة ميه اعن ا بالحرل لام 
مار عنه الوضوع اویسلبا عنه واذا جوز ن بک نک . نامحس فی ادرا کھ ت“ 
ما ماوالمقل ني ادرا ما حوحتا م مکونه لايد ركا حر او و الال 
الالناتا اغرال رکیة فاطق اذا یکی ان بوجد فی الح اني المت لامرك 

وجودہ فی شیء حر EE‏ حوالمغھوم من اسم الق 


١ 
اکال ا ل هو اڪ ت من حبث هو مدرك واکان الق قفي اتيقة وجو‎ 
ا ي في العقل لمو اه ف وا لقم ور يكن في الحسنَ ولاني المقل الدرك ا هو وبيذا م‎ 
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اواب عل | لاعتراصاٹ 
الصل الال“ 
هل احق وإلموجود متساوقان 
خی الى الال ان يقال: ظهر ان ا مق وال وجرد لسا تارقن لان ای 
موجود حيغة في العق لکا مرفي ف ١‏ والوجود موجود حقيقة في ا ارج فلیسا 
اذا متساوثن 
۲ وانشضبا ما ر بع الموجود واللاموجود فلاس مساوق لهوحود. احق بم اد 
واللاموحرد 8 وود ماهر موود ولا وحود ما لس موجودا حق فا3 یس 
الو وا لموجود ملساوقرن 
٣ |‏ وابضاً ان الاشياء امتغاوتة فى التقدم والتأ خر لبت متساوفة في مايظهر.' 
وال ق منتدم على اموجود ني ءا بظبرلان ا جود لبس رتمتل الانعت اع ار 
ا مق فاذا ليسا متساوتون في ما پظهر 
ا کک ع بمارض فلات قول الفلسرف في الالميات ك ۲ م ٤‏ إن حال الاشاء في 
الوجود ہی عین حالانی الت 
ولواب ان بعال کا ! ن ابر يتضمن اعتبا رااش “كذلك البق يضمن فة 
إلى الادراك وکل شىء انايقبل الادراك على قدر حصته من الوجود ومذ يل 
ئی ڪتاب النفس ٣ء‏ م ۲۷ ان النفس هي على نحو ما جميع الافياء بحسب ال مس 
اتل واک ان ا رساو ق للوجودكذاك الق ايضا الاان هكان ار يزيد 
على ا موجود اعتبارا شتی كذلك المع ابغاً يزيد عليه النسبةالى‌المقل ‏ | 
5ا اجيب على الال بان احق موجود فى المارج وفي العق لكا مر في ف ١‏ 
فاق الموحود ‏ فی ارج مساوق للموحود بحب ا لجوهر اما احق | لوجود فيالىقل | 
نارق الموجود ساوتة انر لمن فان هذا من أن اط یکا مر هناك عل 
سرن اوو ر تر ٠‏ ج س 
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| اته جوز ان بقال ان الموجود ايغاً موجود في ارج وني المت ل کا لمق وان کان 
ا تق موجودا با لاصالة في المقل والوجود موجودا با لاصا لة في ا ارج ونش هذا 
الفرق تقابر الق والوحود بالاععار 
على الثاني بان اللاموحود ل سا قی مرن ب بل ایر نحت 
يجله العقل مروا وعلى هتا فاق انايصدق على اللاو جود من حبث 
اللاموجود موجود ذهني أي متصور من الذهن 8 
وعلى اثالث بان القول انه لامك تصور الموجود من دون اعتبارا مق يشل 
| معنن الاوّل انه لايعصورالموجود مالم حق تصورة اب ارا لمق وحوعلى هنا 
المعنى صادق والثاني ان الو جود لاکن تصور ۾ مالم يتصوراعتبار الق وهو ع 
اھذاکاذ ت بل ال لای تصوره ۲ا ! خصوراعتبارا لوجر د لان الموجود مندرم 
في اعتبارا لق وكذا ا لمال لواعتبرنا امقول بالقياس الى اأوجود لیک نتر 
الوجود من دون ان یکون الوجود معقولا لکنه مکی تعقله من دون تعقل معقول 
وکذا الوجود التعقل حى الا انه لس بعل احق پشعقل الو حرد 
ا 


يتخطی الى اربع بان يقال : :یران ار ست املال لن 
۴ ر اهدع من ن الطيعيات ك وا م سن الم 
ینا قايا ET‏ 
Ih‏ نوع من من الفضاةکا : اللات ا لضا مندرة 
2 قت الیرلانا کنا خیرۃ امت ل کاقال ارغس ینوی فی ۹ ب۷ ن ردد عل 
ا ا ا س لاي ي 
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ابولیانوس»فالفیر ادا متقدم على احق 
لکن بعارض ذلك أن اني الاكثر متقدم بالاعب ار ولق يود بض | 
اشياء لبس يوجد فيا ايروذلك في الرياضيات فاطق اذا مسقدم على لكر 
والجواب ان يقال ان اش روات وان ساوقا لوجود ذا کنبا متغایران اعتبار 
وع هذا فالحتق مطل متتدم بالاعتبار علی لبر وهنا بین من وجهین |ولاً من ان 
االو ق اقرب نسبة الى الوحود الذي هو متقدم ع فى المجرلان الح بنظرالى الوحود 
مطلقا ومن غير توسط اما اعتبارا رفن الوجود من حیث ه وكام نوعا من 
|الكمال اذ انا هومششى ذا الاعباروناب من ان رة دة ا ل 
الشوة «فاذا لا كان احق ينظر الى المعرغة وار ينظر الى الشبوة كان الم معة 
بلاعجارمل الجر 
١‏ اذا اجب عل الاؤل بان الارادة والمقل متداخلان لان انستل بعل الارادة 
والارادة تر بد ان لعفل ستل فاد ما برجم لى موضوع الارادة ندرج به 
ما غاص بالعقل وبالعكى ٠‏ وعلى هذا فا خير في رتبة المشتهیات بزل ة كلى وا لق | 
تقر انی راترات تلام یکر فاا کون اخ خی اانا 
يستازم لقدم اير في رة المشتبيات لا مطلنا 
وعلى الاني ا شر د تارمن میت چسسل لای اتر 
والمقل يتعصوراولاً الموجود م أنه يعقل اموجود م أنه يشتيه. فالتقدم اذا اعتبار | 
الموجود غ اعتيارا لق غ عتباراخیروان کان ل :وجوه في اطایج 
وعلى الثالث ث بان الفضياة الى تسى حقااوصدقا ليست مط لیا لی بل 
8 بحسبه بظهرالانسان تنه فی اقواله وافعا م هو فيقال حقة السار ا 
باعتاران الانسان بن في سرت بالفرض ا )سوت البة مناامقل الال یکا عر ايضا 
فی ف ۱ من ان احق موجود فی سار الاشراء. ويقال حقية المدل باعبارارن أ 


i 
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الإنسان ری م | جب لغار“ سس ب نظام الشرائم وعلى هذا فلا جب التخطى من 
هذه الحقبات الجرئة إلى الحقة تة أككالة 
القصل اخامس 
1 


هل اله هر احق 
خط الى ا امس بان يقال : بظهران انه لیس هوا ق لان احق تاليف 
العقل ونقسيه ویس انه تاف وشم فاا ا 
۲ ایتا انا ل تق هو شبه البدإعلى ماقال وغسطلینوس ف يکناب الین اج 
ب٣‏ واه لس له شه هبدا «فاذا لدم الح فی الله 
ایشا کل مابقال على اله فاه يقال عليه على انه العلة الأو لجيع الانياء 
کیا آن وجودہ هم وعلة كل وجود وخډر ته ف ملة کل خیرفل و کان الح موجودا 
ف الہ ککا نکل حن مله :کون بعض خط حن ف ان يكن ذاك من لله وهذا 
بن البطلان 
کک بمارض ذلك وله في يوء ¦ ١‏ «إنا الطربق والحق والخياة» 
والجواب ان يقال ان احق يوجد في العقل من حيٹ صو ر الشيء دکاهووني 
اطارج من یٹ له وجود مطابق للعقل کا می ف | وهذا موجرد فی ال عل 
اغابة الكمال لان وحوده لس مطاًا لماه فقط بل هو عن تقله ابضاً. »عق | 
مقدار وعلة لکل وجوتر ا خر وکل عقل] خروهوعان وجوده وتمقله. فاا يلرم ان 
لس ال حق موجودا فيه فقط بل انه نفس اح الاعثم ء والاول 
اذا اجيب على الأول بان العقل الالى وان م یکی فيه تاليف ولسم رککنهبادراکه 
السيط بعک على جي الشیا ویدر جي ال کات ول هنال ق موجود ني 
عت 
وع الثاني بان الحتق قلي عندنا قم بطابقة عقلنا أبدئه إي لغار ج الذي منه 
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| ایستفید المعرفة وأاحقى ا ارسي ایتا فام بطابقة الاج لبدئه آي للعقل الاي الا‎ 
ان عذالايعح في احقبثة على ا الاي الما لا ان يقال ذلك باعتبار تخصيص‎ 
إل یبا لابن ا لذی له مدا ١٠ما اذا کار کلانتا عل ای پاعتباره جس ذاته فلا‎ 
یکی تمتل ذلك ا تغل الوجة الى سالب ة کا لوقيل الاب صادرعن نقسه لاه‎ | 
لس صادراعن غب یرم وکذا یتح ان يقال ان المت الالى هو تبه اليد من حيثٍ‎ 

أن وجوده تمالى غير ماين لمقله 
| على اثالث بان اللامرجود بالاعدام ليس فما حقية من اتقسم ا بل فى تصوز | 
المقل فة ٠‏ وکل تصبو رعق فو من الله فاد کل ماني قولي: ا نکون هذا زي 
حق : من احق فهو من الله اما اذا اتج اذ ن کون هذا زفي هومن اللهکان ذلك من 
قييل منالطة المرض 
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امل الاد 
عل احق الذي بد جميع لاء حبة وإحب فقط . 

| جى الى السادسن بان با ل : یظبران الجن الذي به جيم اشيا س 
قول فقي اوغ ینوس ق یکناب لتا ورش ٤‏ ب ۸ # أل ن شيء :عتا من المقللال 
الاساني. الااله» وال بق اعظ م من ا لمقل 1ل ناي ولد ککان مورا التق | 
اسان المت چیک عل ھیے ایا جي الق لا تسه - فاخا ين || 


الوجد حق غبانه . 
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۲ وایضا قال انسافوس تیک کہا ںا ب قا لان لسبة اخ الى الامو ر اجية 
کنسہةالیان ایا زیت فزنا دیع 2 :مابات فاق :احق الذي : به 
1 


e 


کک پارنی زاك انی دت 11 :د قلا قيا من بي اليشر» 
والجواب ان بعال ان | ن اللي جه جخ الا ٤‏ ۽ خاتوا جد مک وجا ا 


س ٣٣٣‏ س 


من وجار وا ولبيان ذلك یجب ان مل اله متی قیل شي * بالتواطوه على کنیرین فانه 
عسل نيکل فرږ من افرادم بحقیقته احاصة کصمول ا یوان يکل فوع من انواع 
الین وما تی یل شی شي* بالنكيك عل ى كيرين فان يعصل بحقبقته الاصة في 
احد منم فقط ومنه يقال على البقية كباان الحم يقال على الميارن فالبول 
والد واء مع ان الححة ليست حاصلة الا في اليوان فقط كن من عحة اليوان 
يقال العم على الدواء من حيث دوم و شر ها وعلى البول من حيث هو دال مليبا 

على | نه وان لم تكن الصححة حاصاة لاني الدواء ب ولاني البول الا ان في کليپما شيا به 

| الوا يو شرالتسحة والبولى يدل عليما وقد مر فى الفصل الاورّل ان حصول المت ف 

| المقل اولي وحصوله في ا مارج ثانويًباعتبار نسبة امارج الى المقل الاي 5 
اذا کان کلاتا عل الو بارحم وه ني اتل متته ام کن اني 

|احتيات رة نی عقر لكر علوت وز عتل واحد احد بعنه کنر الدرکات ۴ 

ول هذ اک ب الشارح على قوله تالت رن بر امک 

3ا 


من وناز واحا للانسان يحصل في الرا ‏ اغبا كر ةكذلك سن المح الالى 
الواحة يحصل ختيات كثيرة »اما ذا كا نكلامنا لى الق اعتبار حصوله في 
اج غل مناککن چ الاه حقّة بالق الوخد الأول الذي يشب هکل 
متا بعت موحود يته وهکزا ون کانٹ ماهاتثت الاشا#وضوزها متکارة الان 
حقية العقل الاي اإذي مجيه يقال جيم الالياك حقة هي واحدة 

اذ اجيب على الال بان النفس لاتك على جيم الأشياء بحسب اي حن كان 
ی خب ال۲ ل ن یٹ ممل نيا جنب المعلزمات الأول حصول 
الڻيء في الم فيزم اذا ان الق الول اعظم من اتنس وع ڈاك نان احق 
الخلوة امامل اموا من انس لا طلقا اکن جه من خیٹ 
نکال 4 ان يقال ابضا بهذا الاعاران الم اعظ من النفسءغيران 
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اجج انه لس شي + قام , بلفسسه نفسه اعظ من المتل الناطق الاالله 
وعل الثاني بان قول اناوس صادق باعتباران الاشياء يصدق علي ا انها حقة 
| بالنسبة الى العقل الالي 
| الفصل السام 

هل احق الخلوق سردي 
تخطى الى السايع بان بال : بظھر ان ا لی اغلوق سردي فد قال 

ا ی کار را ت ا 
الا د ون کون انين وثلانة حسة» وحقة هڏين عخلو وه > قاذ الحا لو 
رمدي 

۲ وایضا کل ما پوجد دانًا فو سرمدي . زاکلات ریو کل اين وان في 
'اذن سرمدة ٠‏ 13ات سرمد ي لکونه ني غابة الكلية 

وار ماهو حق. فی املف رفقدکان دااحقا انه سوح و كاانصدق القضة 
ادر جاضز سلو كذاك صد قهاتي ام مستبا ةا , عض الح الو 
سرغدي ب ۰ . 
8 نضا کل مال اول لار فهزسرتدي. :وناق التشابس۵ ازل 
وار لان لر کان ادت اول ا3 : کن نوجواف ل کان عدم وبواد 
| سناد وابشك انه کان ساد سدق سا ومکتا ازم انا اضد کان موتجودا قبل 
هنرک و جنل دق ار ازم وجرد بعد لفسه لات سیکرن عدم وجرد 
السصدة باد .يى اذا رمدي ) 

کک باز ذلك ان الل وعد رمد کا مرف مب اق - 

ولواب أن بقال ان صد القضايا س هو غبر احق المتلي لان التشنية ا 
اوجودغند المقل ووحود الفط فاغتبار وجودها عند العتل نکر نصادقة بشبا 
او اا ا 
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وباعتاروجودھا في ا للف يقال نها صادقة بحسب دلالتہاعی صدی ي المقل 
لالوجود صد فیا على انبا محل له کاانا لول قال ج لامن اة الموجودة 
فيه بل من عة الميوان التي بدلعلاوکذا قد مر ایضا في النصل الاو ان الاموا 
الارجة يقال نما حقة من ا لحق الموجود قي أأعقا ل یی هذا نانا یکی‌عقل سید 
یکن حة رمدي الاانه لا كان المقل الاي وحده سرمدي] کان الحق سر ۳ 
فيه وحده ولايازم عن ذلك وجود ٿيءَ سر مدي غير انله لان حق العقل الالي 
هو عبن الله کا مر بيانه يف٥‏ 

إا اجيب على الأول بان حقيقة الدائرة وكون اين وثلاتة خمسة سرمديان في 
العتل۲لالي 

وع الغاني با ن کون شىء موجودان یکل ان وان #تمل معان احدماان ٠‏ 
في نقسه ما يم به کل زمان وکل مکا ن کایصدتی على اله انه موجود نی کل این 
ناتان لله .ف نقسه ما به تعدډالی مکان اوزہ انكايتلابير الال 
اا باخدة الان طا صنورة وإحدة کان لاان ماج شن وحكة ور ته: بل اروها 
عن جيع الصور الميزة و ویہنا المعنی یصدتقی عل یک لکل انه موجود في کن لن 
وان یٹ ادت اآکلات ردم پەكازنۇز یناریا يدك 
انهاسريندية الاني.العقل اذا کان ع جت ل رمدئ , 

اوعلی الفا لٹ بان ا هو موجوح ااافا کان .قبل | لوجود قبل ونود انه 
کان اعا نی عت آنه سی وجك فاذاازتفعبت المعلة لیکن مسقب الوچود دقان عة 
سسرمدية الاالملة الأول فقط فاذا لس يلزم من ذالف إن بلحي وجوت کان دتا 
هروج الام یٹ انی في اليل البريدية آنه سيوج وهذةلاملةهي 


الله دده" : 


| 
على الرابع بال یکی عتلامرس اک ب مدق القض ابا المعبوغة منا 
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سرمديً بل قد ابعداً في زمان ماوقبل وجوده ) یکن القول انه موود صادقا الا 
من جهة المقل الاي الذي انما احق سرمدي فيه وده اما الان فا قول ان صدق 
تلك القضابا لم يكى موجودا حير صادق ويس ذلك صادةا الابالصدق ا لموجود 
الان في عقلتالاإبصدق ما من جهة ال خارجإتملى هذا الصدق باللاموجود واللاموجود 
ليس له من نفسه ان يكونحتا بل من العقل التصوره فقط وعلى هذا فقولنا انالصدق 
اوا لحق ل یکی موجودا اغا هوصاد ق من حیث انتا تتصور لاوجوده متقدماعلی وجوده 

الفصل التامن 
هل احق غير مغر 

,خط الى الثامن ن يقال : ظهر ان الق غير مغر فقد قال اوغ طوس 
یکناب الاخلیار | لمطاق ۲ ب ٠۲‏ د لیس ا لمق مساويا لعقل والالّکان متغيرا 
كالىقل » 
۲ ویغاً ما ییقی بع دکل نور فھو غیرمتغی رکا ان امیولی 1لاولی غر متولدة ولا 
فاسدة لقاء ا بمککل‌تولد وفساد: والح پبتی بعذکل تغیر لان القول بع دکل تفر 
ان التی ۲ مو جود او وغار موحود حو" “.فال اڌاغارمتغر 
٣ ٠‏ وايشا لوكان صدق القضية متفيرا لتغيرعلى الاخص بير الواقع وو 
تفر بذلك لان الحو عند انوس ضر ب من الاستقامةمن حیث ان شيا يستم 
ماهو حاص" في حقه ي المقل الالي. ورلا سقراط جال قضة استفادت من || 
ا المقلالالي ان تدل على ان سقرا سقراط جال وهي تدل على ذ ذلك وان م يکن سقراط 
جالساً .فاا صدق القضية لا يتغير بوج من الوجوه 
٠‏ ريشا حثما كانت الملة مينم كان المعلول ايضاً بعينه ٠‏ وعاةصدق هذه القضايا 
اثلاث وهي : سقراط چا لس : وسقراط سو چہلس : وسقراط چلس : شي" وح 
بین فاا صدقها شوو واحد يسنه. ولاب ان تکرن احداها صاد ةة فاذا صدقق هذه 


FEF mT 
|التضابا يبتی بدون تفير وكذاك صد یکل قضبة اخزی‎ 
| لکن يمارض ذلك قوله فی مرا | :۲ «قلت المتبات من بني الیشر»‎ 
ان الق موجود حقبقةً في العقل فقط اما‎ ١ والخواب أن يقال انه قد تی ف‎ 
ا لحارج فما يقال له حق من الق الموجود في عتل ما وعلى هذافتنير احق يجب!‎ 
اعتباره من جهة العقل اقام -حقه بطابتته للاشياء الحعقلة وهذه المطابتة یک‎ | 
تغیرھا عل ضر با ن کا تتغیرابضا کل مشا ةتف راحدط : فیا فی اذا فراولا بير‎ 
الاعتةاد دون الواقع وثانيا بتفير الواقع دون اتاد ونی کیا یکن اتير ن‎ | 

ا ت الى الباطل فاذا اذ اكان عقل لستيل فيه تغررا لاععقاد او یسیل خناة شی 

على ادرا که کان a‏ تی فيه غر متفر ٠‏ والعقل ال یکانکاجخ عار 
٤اا‏ فاذا حه غور متغیر ا ی عقلنا فمتغیر لاعنی انه عل غر بل" 
معنی ان عقلنا بعغیر من الق لالا ل لانه بهذا ا ممتي حع أن يقال ان ألصور. 
متفيرة وإما الاشياء الطبيمية فانا يقال انبا حقة بالنظر الى المقل الاي انيلس 
تعد برامن وجار 

اذا اجيب على الاوّل بان کلام اوغسطينوس انا هو على التق الالمي 
وعلى الثاني بأن احق والوحود متساوتان فاا كا ان اأوجود لايتواد ولايدثر. 

بالات بل بالعرض من حيث يدشراوبعولد هذا اموجود إوذا ك كا فى الطبييات 
ک٢‏ ا م ٦‏ کذلك تةي رالمحق لا لدم بقاع حر حت ما بل لعدم بقاء ذلك الق الذي 
کان قبل 
وط اغا لث بان القضية لبت صادقة بالعني الذي به يقال عن غيرها من 
الاش ءال حارجة انا حقة فقط اي من حيث قفتم ما لقرر في حقها من المقل الاي 
بل یتال انا صاد تة بوجه خا ص من حیث تدل على ا قا لمقلی الام بعطابق المتل 


واخارج ومی ارتغعم هذا الطاب ن تغورت حفية الاعدةاد فيتغيرصدق القضياة وعلى: 
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هذا فقولا : سقراط جالس : فضية صادقة في حال جلوسه بصدق الارج من حيث 
هي لفظ دال وبصدق الدلالة من حیث اا دال على اعتتاو حق اماف حال قيا 
سقراط فيبتى الصدق الأول لكنه تتیرالانی 
على الراب بان جلوس سقراط الذي عوسبب صدق قولا : سقراط جا لس : 
لس له حال واحدة بعینہا حال جلوس‌ستراط وبعد چلوسه وقیل جلوسه ولذا کان 
الصدق المسبب عته عخلنا في حاله وني دلالة القضاياعليه في ا مال والاضي 
وا لاستقبال ٠‏ فاا لبس يلزم من صدق احدى هذه الةضايا الثلاث بقاء احق بعينه 


aE O r 
| الث السام عشر‎ 
| في الباطل والكذب س وفيه ار بعة فصول‎ 
غم تحت في الباطل و والكذب وإلعت فى ذلك يدور عل ازع سائ = | مل بوجد.‎ | 
مل رحد قی العمنل - ے تی تقابل احق‎ ٣~ الباطل تی امخارج - ۲ هدل ہوجد ی اخیں‎ 
۱ 
| ` :والباطل‎ 
فصل الال‎ | 
| عل يوجد الباطل نامخار‎ | 
خط ا لیا لاول بان يقال : يظيران الباطل ليس وجود في ا حارج فقد قال‎ 
ا‎ 
1 


اوغسطینوس فی کتاب لاجا اب ۸اذ اکان ا می ما هوموجود تتم ولامعارض: 
ان الباطل ليس موجودا في شيد“ 

۲ وايضاً ان الباطل يقال ( ف اللاينة ینة)سن ۴1۰( ي کح )ول 
اطارجة لقند کاني اوغسطاینویں ن يکناب الدین اج ب ۲۲ لاا لاتغایر 
غر صورتپا. اذا الباطل اس له وجرد : تي اخارج 


۳. 
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۲ ايض ان احق يقال في إ فارج القیاس الى المقل الال کا مر في سب ٠١‏ 
ف ١‏ وکل شي ۶ من حیٹ هو موجود یشبه انه فاذا کل يث حي نهو خا لعن 
| البطل وعلى هذا فليس شى* باطلا 
ککن یمارض ذاك قول اوغسطینوس في کتاب الدین الج ب ٣٤‏ کل 

جسم فھو جسم حت ووحدة باطلة لانه یشبه و ولس بوحدة». وکل شي 
شبه الرحدانة الالية ويظلوعنا. ابمل لذا موجود في جيع الاشيا 

ولواب إن بقال )کان اق والباطل متتابلین وکل متقابلږن قانیما یکونان في 
شىء واحد بعبنهوجب ان يث اولعن الباطل حشمابو د الح اذاي ني المقل 
على انه س في امارج لاحت ولا باطل الابالق, اقباس الى العمقل :واکان کل يدانا 
سی مطلقا باعتبار نا لاه بالذات واما باعبار با يلاه بالمرضن فلا سی الامن 
وجه فان جوز ان يقال مارج باطل" ممل تیاس الى القل الذي يعاق به 
ويقاس اليه بالذات وإمابالنسبة الى عق ل رما يقاس اليه بالمرض فلا يجوز ان يقال 
بال الامن وجه ولاشياء الطبيعية تماق بالمتل الال ىكا ان الايا الصناعية 
تتملق بالمقل الانساني فالصناعيات اذا يقال ا باطلة طلقا وبا لات من حيث 
تلو عن صورة الصناعة فیقال ان صان یسمل اد باطلامت ی کا ن خالا عن فل 
الصتاعة . وعلى هذا فا لاشياء ا لنعلقة باله يتم وجود البطل فيا بالشبة الى العقل 
الالمى لا نكل با يعدث تي الاشياء فاا يصد رسب ترب ااعقل الاي وقد 
يستفنى من ذلك الفواعل الختازة التي تقدران تغرج عن ترتبب المقل الاي ما 
به يقوم شر الذب وبهذا الاعبار تسى النطايا نى الكتاب القدس باطلا وكذبا 
کقوله نی مز ٤‏ :۳« لذا تبون الباطل وتبتغون الكذب »كما إن العمل ا رور 
می چقابلة ذلك حن اميو جريانه على حسب ترتيب العقل الاي كتوه في بو 
۲۴ دقام الذي يسل الق فانه يقبل الى الترر» واما با لنسبة الى عقلنا الذي 
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| لقاس البه الاشياء الطييمية بارش فك ان تال فا باط لاطلا بل من وج 
وذك” ءل ضر بین إحد ها باعبارالدلیل بعت تال ا لايد عليه اود لستحضر ٣‏ 
بقو ل کاذب او بعت ل کاذب ویس هذا اضرب بصع اطلاق الباطل ع یکل 
شي 2 باعتار ما س فی کا لوقلنا ان التطار منطبو ڪماقال الفيلسوف ةف 
الا میات ك ٥م ٠۶‏ وکقول اوغسطینوس في كاب المناجاة ب E‏ 
الو الق ھکئیکاذب »کا یکل اك بتع ان یتال کل شيء #حق باعار »ا 
٠‏ والثاني بطريق العلة وهنا الاعتبار يقال باط ما من شانه ان حمل على | 
الالال ولا کان من طباعنا ان نکم على الاشياء بظراهرها بسبب انا 
| معرفتتا حاصلة عن الس الذي تعلق اول وبا لذات بالموارض ا مرجي ة كان مايش 
انی العوارض ا تارجية شیا مغر يقال له باطل بحسب فلك الشیء ا نرکا انا 
| المرارة عسل باط والقصادير فضة باطلة وعلى هذا قال اوغ طبنوس وکاب 
امناجاة ۲ ب ٠‏ « إا نقول باطل انر مشاب عق » وقال النياسوف في الا ميات | 
إك ١م٤۴‏ «يقال باط ککل ما من شأنه ان بظهرانه عل حال لس علا !و انه ما 
إل ں ایاہ ٩‏ ویجہی ھذہ الطريغة ايضاً . بعال اسان )كاذب من حیث هومیا ل اى 
الاراء الباطلة او الاقوال الك ذب لام حيث بقتدرعلى اختراع ذلك الآقرا 
ايق كاد والعم اذبو نكا نبه عليه الفيلسوف فى الالميات ك ه 
اذا اجيب على الأول بان ا ارج بالنسبة الى العقل يقال له حق بحسب ماهوا 
موجود وباطل بحسب ما لیس موجودا ولذ اکان التراجدي الق مکتور ا كاذ 
کان کتاب الناجاۃ ۲ فاا کا بوجد ني الاشياء اموجودة شي من اللا وجودا 
| كذلك پوجد یما شيء من اعتباراليطلان ۰ 
وعلى الثاني بان الاشياء الحارجة لاتخدع بالنات ؛ بل بارش لبا تشع با 
البطلان بشابهتم جا ا ليست ياء 


جبه, 
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کس کیا ا سل انی ال اسای کو سنیگ‎ 
وعلى لرا بع ا مورد فيا لمارضة با الناقص من الشبه و ائيل ايحو‎ 
حشقة حقيعة البطلانالامن حث شح عبالا للاعتقاد الباطل وعايه فلس يقال للئيء‎ 
اطل حيشا توجد الشاببة بل يشما توجد تلك الشابة التي من شان ان تعمل على‎ 
الاعتتاد الباطل لان يکل واحد بل ني الکارین‎ 
الفصل التانى‎ 
هل پرجد الباطل ف اجس‎ 
بخخملى الى الثاني بان يقال : بظهر انلس فی امس باطل ققد قال اوغ طيوس‎ 
في کناب لدين احج ب ۲۲ داف كانت جميع حوس ا جسد تنب دكا تأثرفاد‎ 
ادري ماذا يجب ان نتقأضاها فو ذڵك » وهكذا يظهر انتا لاضع من الوا س فاا‎ | 
لس في الح اطل‎ 
وایضاً قال ! افيلسوف ني الالميات ك ٠م٠٠ «ان الباطل غير خاص' امین‎ ۲ 
بل بالخبال»‎ 
وی ان اتی والباطل لاوجود ماني غر اكات بل فیا لر کات فقطا‎ ٣ 
فاذا بس في الس باطل‎ ٠ والعالف واقس لسا من شن ا لحس‎ 
«يظهران يع‎ ٦ لک رض ذلك قول اوغسطینوس ف کاب ب المناجاة ۲ ب‎ 
ا موا س قخدعنا بالشبه الغرار»‎ 
والجواب أن بقا ل ليجب اعتبار وجود الباطل قي ا لمس الاعل قياس وجودا‎ 
احق فيه وا مق ليس بوجد في الس يعنى إن الحس يدرك الق بل مث يدرك‎ | 
| ف ۲ وشا بعرض من طرق انه يدرك‎ ۱١ |احسوسات ادرا حا مرفي مب‎ 
| |الاشياءكاهي. فاذا انا يەر س وجود الباطل تي الس من‌طريق انه يدرك الاشياء او‎ 


" 
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بع عليابخلاف ماجي واس اما بدرك الاش بن حت صل فه شيا وشه ا 
شی 2 يحعصل في الس على ثلاثة اضرب احدها اول وبا نات کصول شبه الالوان ‏ 
وغبرهامن المعسوسات ا ملناصة فيا لبصروالفاني بالا تكلا ولا کول شبه الكل 
وام لم اوغدرذلك من المحسوسات المشتركة نى اليصر والغالث لاإولاً ولذ بالذات 
بل بالعر ضککصول شبه الانسان ني البصر لامن حیث هو انسان بل من یٹ 
عرض لما الملون ان يكرن انات ولذا فالس ليس يدرك الحسوات الحاصة ادرا 
باطاالابالرض وف الاقلین وذلك متی نت الال بسبب اعتلا هالا قبل الصورة 
المعسوسة على ما ينب ى كا ان سائر ا لمتفعلات اذاكانت معتل قبل اثر الفواعل 
| قبولا ناقصاواذا : يبد الرضی اللو مرابسبب فساد نى اللسان اما اعوسات المشتركة 
وال جي حسوسات بالعرش فةد یک مایا اس الصحیع ایض سک باطل لان 
اسلاراق اقتا بل عرغاو امن یٹ شعلق بفرها 
3 اجب على الاول بان تاثر لس ھو فی شعورہ فا من حسث ان 
واس تفي دکا اشر یاز تلادع في مک کا الذي به تک اننا نشعر بشي ۳ 
من حث ان ا لجس تاّثربمض الاحیان بشیء على خلاق ماعو فیازم انه بغیدنا| 
بعض الاحیان بی د د على خلاف ما عوومن ذلك آغفدع باحس بالنظرالى الشيء 
لا بالنظرالى الشعور | 
وعلى الثاني بان ابقال ان الاعطل غي رخاس بالمسر لعدم اغخداعه نی موضوعه 
| انحاس وانا تالف رة اخری اوضم ان ا لح ركاذا بالنبة الى إخسوس | 
| حاص - واما ایال فاا نسب اليه اذب لاستعف ارو شبه شيد غائب ايض ودا 
| فتی نظر اظ الى شه شىء على انه تفن ذلك الشىء »صل آلکذب بہذا' اتصور | 
|أولمذا ايق قا ل الفيلسوف فى الالميات ك ۳١٠‏ إن الظلال وا ایل ادا 
يقال فا باطلة من حيٿ تخلوعا هي مغل ه 
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وعلى الغالك بان ذلك البرهان جه على عدم وجود الياطل فن الس على انه 
| مدرك لمق والباطل 
القصل اثالث 
هل يوجد الياطل قي المتل 

بخمل الى الغالٹ بان يقال : بظيران الباطل ليس يوجد في المقل فقد فال 
اوغ طینوس فی ۸۳ مب ۲۲( من بخدع فان لس يمقل ما بخخدع فيه» ويقال 
إن الباطل موجود في معرفة ما باعتبار انخداعنا ب فاا لیس قى العتل باطل 

اتال افی سرف في کاب ال س ۱۳ہ دان العقل مستقے دات »فاا 
ليس في العقل باطل .. 

کک یمارض ذلك قرل نیسون تي کتاب اله س ٣م‏ ۲۱و۲۲ «حیشما. 
جد التالف اتی ھت پوچ ر تى وأ باطل » وااتأليف المقلى يوجد في العقل 
فاا احق والب طل يو جدان فی العقل | 
والابان قا لکا ان الثيء يحصل له ا لوجود بصورته اللاصةكذلك القوة 
| المدركة يعمل ها الادراك بشبه الي 6ا مدرك ٠‏ فاا کا إن الثيء الطبي لا 
| بخلوعن الوجود الذي من شاأنه ان بكرن له بحسب صورته آکنه وزان بخلوعن 
بعض العوارض اواللواحتق ککلو |الانسان عن کونه ذا رجلین لاع ر کونه انان 
كذاك ت القوة ا مدرك لا تلو ٍ في الادراك عاشببه صورنہا آکنه جوز ران تلو 
عن شي دمن لواحف او عوارض هة كام في النصل السابق من ان حاسة اليصر لا 
ندع في الحسوس الاص بى في الحسوسات ا لمشتركة التي هي لواحق له وني 
السوسات بالمرض ٠‏ وكا ان صورة الح الماصلة له قصدًا هى شيه المحسوسات 
إاسة كذاك سورة الل هى شبه ماهية اللي . فالمقل اذا ی ندع تل 
ا اهي کا ا)اهية ا اناس لس دع في | ادراك المحسوسات الاصة أكنه فد دع في ١‏ 
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[الالف اوالتنسم بنبته اشيم الذي یمق ماهیته ما لایقه او با یقابله لار 
اقل في حكمه عى مغل ذا ك كالحس في حكبه على العسوسات ا )مشتركة او 
العسوساتبالمرض ولكن مع رعابة ذاك الفرق الذي اسلفناء في الح قي مب٦‏ اف 
۲ وهو ان الباطل يكن وجوده ني العقل لا بعنى ان ادراك المقل باط فقط بل 
معنى ان العقل يدرك الباط لكا يدرك الح ايضاً اما الحس فلا يوجد الباطل فيه 
على انه مدرك من ه كاعر في الفصل الایق ۔ كى لا كان بطلان العتل انا يود 
بلذات ني تأليف المتل فقط نوز وجوده برض يفاني فعل المقل الذي به 
يدرك الاهية من حيث بالط تاليف | العقل وھذا کیان یکین على غین اولاً 
| ابات المقل حد شىء نرکا ذا إت حد اأدائرة للانسان فیكون حد شي 
ا باطاد بالتعار الى اخر ونان اليه بين اجه د رتنم اتلافها مما فان الحدعل 
| هذا الوجه لیس باطلاً بانظر لشي مافقط بل في تفه ایغ کا انه ووضع 
| هذا الحدوهو: وان اطق خو ارح کان با5 با طالرفی تأليغه بقوله : 
عض الحيوان الناطق ذوارع : ولا فا مغل فى ادرا الاحات ال طة لاک | 
ان یکرن مہطاڈبل ایکون سا اولابستل غ ال 
١‏ اذا اجيب على الارّل بانه نا كانت ماهية الثيء هي الموضوع الخاص للعقال 
انا يقال فى الحقيغة اننا نعل شيا متى رد دناه الى ا لماهية كينا علي هكا يجري في 
الاقوسة البرهائية النزهة عن البطلان وهذا معني قول اوغ منوس :کل من نخد ع | 
انه ليس يمقل ما نخد ع فيه : لااله ليس :ندع إحد في فعل من انما المقل | 
وع الٹانی بان المقل محقم دان بالنسہة الى المبادىء التي لا ندع فيا 
لتفس اليب الذي لاجله لاإبنخدع تي ا )ية لان البادىءالبينة بنفسما هي التي 
ن معرفة حدود ها معرفتما في احا ل ن ری بق ان امول پوخذ في د 
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س 1 س 
النصل الرابعم 
مل احق وإلباطل ا 

خط الى لرام بان يقال : يظهران احق والباطل ليسا متضاد رن لانهيا 
| متقابلان لقابل ما هو موجود وما لیس موجودا لان احق هو ما هوم وجو دما قال 
| اوفسطيتوس ف ىكتتاب الناجاة ۲ب ه وماهو موجود وما لس موحودا 
| متقابلين على طريقالمضادة فاا ليس احق والباطل متضادين 
٣وايضا‏ ان احد التضادين ليس يوجد في لاخر والباطل يوجدفي اللحق‌فقد قال 
اوغسطیتوس ف يكتاب ا لناجاة ۲ ب۱۰ د لو ل يكن التراجيدي تراجيدا تا لا 

کان هکتورا ذبا ٠»‏ فاذا لس الح والاطل مشضادين 

۲ وایضاً لیس فی الەتضاد اذ لس شو: يضاد الجوهرا لال ي کا قال اوغسطينوس 

یکتاب مدینة اله ۲ اب ۲. ءوالاطل مقابل له لا الوشن یی فی آککتاب كذ 
قول في‌ار۸ o:‏ » ککیا باآکذب » آي بالاوٹان عل ما : فسره الشارح فا5ا لس 
احق والباطل متقادين ‏ 

لكن يعارض ذلك قول الفياسوف ف يتاب المبارة ب۲۷ حيث جمل الرأي 
اباط مضاذا اراي الق ) 

والجواب ان يقال ان الح والباطل متقابلان على طريتق ا لمضادّة لا على طريق 
الاععاب والسل ب کا ال عض ولیان ذلك يجب ان یم ان السلب لا شت شيا 
لايعي لنضسه محا وإذايجوزان يقال على الو جود وعلى اللاموجود ڪڪ اللا بار ا 
اللا جا لس فاما العدم فانه لیس بغت شي آکنه يمين لنفسه عحادلانه سل ق 
ال کان الاليات ك ٤ء‏ وك ٠۲۲ ٥‏ فانالاعمی لایقا لالا لا من شانه 
ان صر ٠‏ اما ا متا فاته ثبت شین ویمون ععلافان إلاسود وع لون . لاطلا 
خت شیا لانالبامل افایعصل من‌طریق اه یتال او یری ان ماهو معدو موود ' 


س إ٣‏ س 
او ان ماهو موجود معدو کاقال الفيلسوف فى الآميات ك لائ کا ان 
[ لمق شت للشيء تصورا مساوياً كذلك الباطل ثبت للشیء تصورا غير مساو 
وسن ذلك شم ان الح والباطل متضادان 

اذا اجب على الأول بان ماهو موجود ني امارج فهو احق اهاري وما هو 
مو جود قي تصور الذحن فهو التق المتلى الذي هو الق الاوّلي. فالباطل اذاما 
لس موجودا سيف تصور الذهن ء وتصور الوجود اللا وجود متضاد كما اثبت 
النيلسوف ن ىكتاب العبارة ۲ان قولتا ا رايس خيرا مضاد لقولنا ار خر 

وعلى التاني بان الباطل لس يتوم نى الحق المضاد هكا ان الشر ليس يتوم ني 
امیر المضاد له بل فی ابر القابل له واغا عرض ذلك ق کلیہما لان الح وار 
8 مضادان الاطل والشر ومساوقان لموجود ٠‏ فاذا كا ا نکل عدم قوم في عل هو 
وجو کنا کل د" قوم في حبر ٍ وکل بطل يقوم في حق ما 
| وا لی اثالث بان 4 كانت الحضادات واتابلات عى سیل الک وا والمدم من 
شاا ان تکون في شي واحلږ بعینه فاذا اعپر اله فی نفسه فليس شی مضادا له 
لاباعتبارخیر یت ولا باعتبار حقيته لامټناع وجود شي من ااباطل في عتله لاه 
یکی وجرد مضا له فی تصورنا لان الاعتتاد الباطل في حقه تعالى يضاد الاعتقاد 
الم ون الاعار سى الإوتان بالغرور التابل لحقة الالمية من حيث 0 
االاعتتاد الاطل ق حن ا دوتان مضاد للاعتتاد اح ف وحدالة الله | 


| 
) 


Ls i ا ا‎ 


| 
! 


في وة آله -- وف ار عة فول 


| لا كان الستل من شن الاحياه فيمد النظر في عل ا وعث جب الطرق حا 


1 


س 4 س 

ايرچ ما هي ٣‏ هل اة ملامة له = > هل جيم الاشياء حيو في الله 
الفصل الارل 

هل من شان جيم اعياء الطيعية ان تكون ية 

بتسخطٰی الي الأول بان يقال : :يظهران من شان ميم الاشياء الطبيعية ان تكرن 

حة ت فقد تال النباسوف في الطبيعات ك۸ م٠«‏ ان المركة كيوة اجيم 

الوجودات الطليعبة » وجيع الاثي اء الطيية مشتركة في المركة في إذا 

مشتركة فى اليو 

۲ ايض ان ابات بتصف باليوة من حیٹ يشت ل في تفه ت مبداحركة 

لازدياد'والاتاص . والركة ألكاية هكل واسبق سب الطيعة من" رک 

E س‎ 

کا الطبيعة مشتماة في انفسما على مبدإما لمركة ألكاية بير 

بع الاجسامالطيبية حية 

Cy‏ ان اقل الاجسام الطييمي ةكبالاهي المناصرء وهي تتصف بألليوة لاانه 

بتال. ماه حة فلان تکون ترالاحا م ااطييعية حية اول يكور 

کی بعارض ذلك قول دبونسوس فی الاسياء ء الامية ب ٦‏ «انالبات سى 

بحسب ا لعنى الالخير لبوة» ويك ان يفم من ذاك ان ابات في آ خر درحة من 

درجات اليوة والاجسام ا جامدة ادنی من الات فاذا لس من شاا ان تكن رة 

وامجواب ان يقال اله من الاشياء ءا تی تیا حیوة ظاهرة یکن ممرفة آی | لاء 

منشأ نهان تكونحية وابها لا. ية لتا رة اما تلام ايواناتفتد قال الفياسوف' 

فی کتاب النبات ب ١«ان‏ الحيوة ظاهرة في المحسرانات » فاد اما جس تزا لاحاء 

مغر الاما بحسب ما يقال به لعيوانات انها حية وهو ما فيه تظهر الميوة اول 


س 4 — 


وا TE‏ ا 
| من غور فق ل مبب تمان ابر یذلا ع ان الي ق اتيت 
| میرك سه نوع من لركة سواه أخذت الركة با مص رکا يقال س ركة لعل 

شی ناقص اي موجود OS‏ س رکة فمل ی کامل 
بسبایتال لتمتل امور تمر کان الس ك ٣‏ ۲۸ مکنا فلاتیا ال 
ا ترك حر رکة ما او قعل فعلا ما من اقسا يتال هما حية واما الاذياء الى ليس هما 
بطباعها ان ترك سر كة او تنعل فا امن ن اسما فلا وزان تال لما حية 
الاعل سبيل التشبيه 

اا اجب على الاول بان ما ورد مكلام الفيلسوف يمحتل ان يكون لأرادبه المركة 
الاوى اي حر سرکة الا الساوة اورک سی ری کی فع ال رک 
اا اکرة للاسرام الطبيية لشبيما لا حقيقة لان حركة السماء هي في عام الطبائم 
| الجسمانية كك القلب فی یوان | لی ہا حغا الو > وکذا ایتا کل رک 
| طبيعية نى بالنظرالى امرجودات اللي ةكنبه با للفعل اليرى وعلى هذا فاو 
کان الما الجسماني که حیوانا احا راث بكرن مت کا عن تعر ك داخل کا 
قال بض زكرن اطركة وة يع لجسا الليية 
وعلى الثاني بان اترك لس يلاع الاجسام القيلة والحقيقة الا جس ڪونما 
مفارقة لاما الطبيعية كا اذا كانت مفارقة يڑها ا حاص لاا مت کانت فی حیزها 
| اشاس ولطبیی نکی ١‏ ما" ائبات وسائرالاشاء ا ل ة فح ك ل بک حو به بحسب 
کرانی حالاالطلیعیة دقر یادها عتا بل هي پبدهاعن هذه ا رکه 
تيعد عن حالما الطييعية وايضً فان الاج ام النقيلة والفيقة ترك من محرك خار ج 
امود ينيد الصورة اوعزیل این م کا ني الطبی‌یات ك ۱۲٣۸‏ وهکذا في لا 


1 — 
افر اض اکلاج امالا 
وعلى النا ئی بانه يقال لياه حية اذا كانت ذات ري متصل لان ا لياه ارا كدة 
الى لست متماة بصدر جار ربا متصایقال فما ميعةكياه ا مياض واإیرات 
عابتال على سیل اتشيه لانها من حيبت ری کان تعرك نما يعصل هما شب اأ 
الحبوة لالس طا حقیتة لولدم حموطا لی ذه لرک سن اشا بل من | 
الملة المولدة كا بعرض في سركة غبرها من الاجسام التقيلة ا لفبفة 
نمل الثاني 
هل احيوة فعل ما 
| خی الى الثاني بان یقال: بظھران ا وة عل مالان شیا لبس بق الآایا 
کا ومان بش اهال کح س اا و ي النفس ك٣‏ | 
م ١١‏ حيث قسم الحيوة الى اربعة افسام الاغتذاء والشعوروالرك بس الكان | 
| والتعقل ء فا وة اذا فع ما 
۲ وايضاً ان الميوة العملية يقال انها مغايرة لله وة النظر به والتظر يرن لا لف ن 
| | عن السلين الاييعض الافال وا وة اذا فا ما 
وايضاً ان معرفة الله فعل ما وهذه مي ایو کا تنح من قول پو ۷| دهد 
ای الحو يوة الابدية ان يعرفوك انت الاله الح وحدك » فا يوع اذا فمل ما 
| کک مرش ذلك قول النیلسون ني الضس ك ۲م۷٣‏ «الیوةنی الامی! 
إعين الوجود» 
والجواب ان يقال ان عتلناالذي اغا يدرك خاصة ماهية الثىء عی انها مضو 
الاس ينيد من الس الذي موضوعاته الحاصة هي العوارض امار ة كيا تضم 
من ا جحت الا لف ف ٣وهذاهوا!‏ یی فی نکاما نی دی 
الاد الك امین ولا کالفا سمي غبنا مل حسبما ندرک تع با مرفي مب ۱۳ 


س 40 س 
ف كانت الاساء توضع في الاقلب من اخراص إطارجة لدلالة على مامات 
الاشاءومن م کانت هذه الاسماء تارة تدل حثغة حقغة على ماهات الاشا الوضيعه 
الال : الدلالة علا وتارة تدل عا على انواس اس اوفوت مماکاجنع ان م 
ام ودع لداعل جس رن من الجوهر م کونه ذا بماد لاه ولْذا| فقدیوق 
ي بعض الاحیان باس الج للدلائة على الابماد افلائ من حیث پتیر ابم نوا 
اک فکذا اذا یجب ان يقال فی اخيرة ايضا لان اسم الیو ماخوذ E‏ 
الڻيء ء الخارجة وهو تمر یکه ثفه لكنه ليس موضوعًاً لادلا على ذلك بل الدلالة: 
عل الجوهر الذي يلاه بحس طبعه ان يحرك نفسه أو يفل فعلاما من‌نفسه وعلى | 
هذا فلس ان ييا سوى أن يوجد قى هذه الطيعة واليوة تدا تدل على ذلك لڪن, 
ا لوطا 3 کا ان ال رکش یدل على ان رکش بالواطاً فا ياس مولا عرفت 
ل جوحریا ویع ذلك فد تطاٍ تی امیوة فی بض الاحیان عجان زاعلى افعال اليو 
لاخو متا ام الین کترل یاون فی اقات ك ۹ ب ۹ دان امیا 
| بالاصالة هي الشعور اوالتعتل» 

اذا اجب على الأول بان التيلوف قد اراد هناك بالحبوة فعل الحيوة ا و يقال 
بالاولى إن الشعور ولتعقل و حو نطلل ار مى بض الافعال وتارة على تفس | 
وجود الفواعل تلك الافعا ل فن اخلقيات كه «ان إلحيو: هي الشعوروالنعقل »| 
اى الحصول على طبيعة -حساسة وعاقلة وبمنا الاعبار قم الفيلسوف اليوةالى 
تلك الاقام الا بعة لان اجناس الالحاء فی‌هذ ها الاكوان السافلةاربعة معا ا 
طبعه الاغعذاه وما بلعقه من الثمو و لحوليد فةط ومنها مأ من طبعه ذلك مم الث 
| با کاهووانح ني ابات" لتر امت مک کالاصداف ٠‏ وما ما من طبعه فوق 
ذلك تعر يك لفسه سب الک آکا ن کا ليرانات الكاملة مثل ذوات | لاريم وا ار 
وتحوها ء ومنبا ما من طبعه فوق ذنك ی النمقل کالاناسي 
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| وعلى الثاني بانه يقال افعال اليوة الافعال التى مباد تا في نفس الفواعل يحيث 
ا تبعث اقسا على هذه الافعال وقد یعرش لبعض الافعال ان پکون ما ی الناس 
| لامبادى طييعية فق كالقوّى الطيبعبة بل اشباء زائدة على ذلك ايا كلككات 
الي قبل ہم ای عض اجناس من الافعا ل ا یشبه ان یکون ملا طییمیا وتچمل 
ان تکرن تلاك الافعا ل أذيذة ومن ذلك يقال على نحو من اتعاء التشييه ان ذلك 
اخملا یبا ا ان لویل ای یداب مل ویو ای ات الل 
ذووحيوة شهواتة ولبعض الهم ذووحبوة 
وة ونا الرجه تناز الحوة انظ ية عن العماة ى ايضاً يقال لعرفة اله انيا 
الميوة الابدية- وبذللك بضع ا لجاب على الفااث 
| الصل الفالث 
دل ايء ملاک له 


7 


خی الى انعا لث بان بعال : يظهر ان الميوة ليست ماامة له لانه يقال 
ا لبعض الاشاء اسن بث اناغر ضا ارف امل اماف واف 
ا لیس یلانه ان رد ت فاذا لیس بلاّه ان یک یکرن جیا ۰ 
١‏ ایشا کل ما جیا فیچ ان یکن نه مدا اميوة واذاقرل في كاب النفس 
م ۳۱ انالف ی هي عل اچم الي ومبدر» والله یس له بدا فقا لین 
| 


n ج س ویچ‎ E 


لاه ان یکن حا 


۲ وایضاًان مبداً الحيوة في الاحياء التي عندنا هو النفس النامية الي لسلا 
وجرد الأئی ا لجسماتمات ٠‏ فاذا ل س لام غبر الجسمایات ان تكن س 
ك ن بعارض ذلك قوله في س ۸۲ رم قلي وجسبي لاله اي » 
ولواب ان يڌل ان الميوة موجودة في اله باية معناها ا قبتي وليانذاك يجب 


1 
1 
1 
1 
| 


ا 


اعتبار اهک کن يقال عض الاش ياھ انيا حة من حیٹ انها تفعل من انفسما ولیس 


— Fay — 

RIE EEN FTE EITS‏ فيه 
اکل ٠‏ عل ان فی الحرکات والغرکات ثلاثة امور مترتبة لان الفلة ترك الفاعل 
اول والفاعل| لاصيل ما بعل بصورت وهو قد فمل احيان بال لاتعل بقوة صورتما 
بل بقوة الفاعل الاصيل وهي انا ثأنها احراء النمل فقط .فاا من الاشياء ما جعرك 
تسه من غور نظر الى الصورة اوالفابة ا مركوزة فيه من الطبيمة بل التظرالى 

إحر#الركة فقط اما الصورة التي بايغل الا الي لاجاياضىلغىينان من 
ایت نابات اني یرد هسب اد لصورة ال كرزة فيه من المطبيعة 
من غیرمانظرالاای اجا جرا ال رکة بح الازدياد والانتقاص ومن اك 
ليس بالنظر الى امرا# الفعل فقط بل وبالنظر الى الصورءة الى هى مبدا ال ركه 
NE‏ رثات التى ميدأ ركنا هى الصورة التي ليست 
رکرزة نیا من الطييعة بل مكتة بال“ واذا کا کان ما ح اکل کڪانت 
ترك فاع وجه اکل لان ما س له الاحاة الهس فقط فهو رك ننه 
بركةالانباط رالاتقباض فق اک لامداف التي نوق قيلدسركة الات 
اماما لہ وة حسی امل لیس علی ادرإك مايلاصته وياسة فقط بل على ادراك ما 
هوبمید عنه ایغًفانه مرك تفه ال بعید برک تد تدر سه غير ان هذه اخيوانات| 
وان استفاوت با س الصورة أل وهي مدا لرک کک لاتبین نما باس ماغاية 
فعلھا اوس کتبا بل ان‌هذه !ا لناب رک وزة فبا من الطبع الذي بغریزته ترك الى قعل 

شىء بالصورة ا مدرک باس ونا کان فو هذه لات برك شه 
"نظ ابض اى الفاية التي يمينا ننه وهذا لا يتم الا بالمقل الذي من شان ان 
يعرف الطابقة بين الغاية امنيا ويوق احدهاالى الا رومن م كانت حيوة 
اارجردات الاطتةآکل ولا اکل تر لر تعر یکا لانف ماودلل ذلك ان فی انسان 
واحد بمينه تعرك القوة المقلية القوى الحسية اة والقوى الحة تمرك بامرها الالات | 
د ل ج ا 


ا ا 


سن س س ی س ب 


| 
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تأر صناعة بناء السفينة وهذه تأمرصناعة |لإحراء فقط في إعد اد الادة مان 
| 

| عتلناوان سرك تفسه نحو بعض الاشياء الا ان منباماهو معين له من الطعة 
کالبادی الال ال يتنم تبره بالنسبة اليما والغاية القصوى التي تنع د 0 
أ أ اراد ته لما فاا وان كان يمرك نفسه بالنظر الى مض الايا آكنه بالنظرالى يعض ار 


أ یجب ان بتر من غبره > فاا ما کار ن لبه نی تتله ایس ماهو طبع ميه 


الي قري امرك هكا نشاهد ايض ني الصناعات ان صناعة ر کوب لجراي اللاحة 


ام 4 من زره فهذا هو البالع المرجة العليا من اليوة ٠‏ وهذا هو الله. > فا وة اذا 
: 
موجودة فيه على غابة امال ولذ سد ان اوغ الفيلسوف في الالميات ك٠‏ ١م٠٠‏ 
ان اله اتل اتان له حوة بالغة غاية اكمال ودامة لان عقله بالغ غابة اتكال' 


ودام الوجود باعل 

اذا اجيب على الاول بان الفمل فعلان على ماني الافيات ك ۹ م ٠١‏ إحدما ما 
| دی الى موضوع خارج ڪڪ اتن واقطم والثاني ما يستقر ني نفس الفاعل 
كالتمقل واشعور وا لارادة والفرق ينما انالفعل الأول ليس كمال الفاعل الحرك 
أ بل كمال ارك والفعل الان هي رکال الضاعل فالا کن ارک ی عل ااغر د 
ا ل نامل حرکة علی سبیل النشیه لان کا ان 


الركة هى فعل القعر ك كذإك هذا الغعل عو فعل الفاعل وان تكن الركة فمل 
شىء ناقص اي موجود بالقوة وفعل الفاعل لشي “کال اي موجود بالفع ل کا 

نی کتاب الس ٣م‏ ۲۸ فاا کا یتال اتعقل ‏ مك يقال لا يتعقل نفسه انه يرك 

اتفسه ومنلا لمعنی ايف انمت افلاطون ان الله يرك نفسه لا جعنی ال ركة اتی هی 

نمل شیء ناص 

وعى الثاني بان ال کا هو ننس وجوده وتقس تعقل هكذاك هو نفس حیاته اذا 

فهو سی" من دون ان یکرن لیاته مدا 


TF ~—‏ — 
وعلى الغالث بان ال مياة فى هذه الاكوان السافلة مقبولة في طييعة فاسدة تفتقرفي 
حفظالنوع الى التولد وني حفط الأحخص الى الغذه وما ليس يوجد ني هذه الاكوان 

السافلة حيوة من دون نفس امبة ول كذلك الامر في ا لاشياء الغير الفاسدة 
الفصل الراع 
مل جيم الاشياء ء حيو فی أله 

| بتخطی الى الرابم بان يقال : بظهر ان ليس جب الاشياء حيوة فی الله ففی 
اع ٠۷‏ ۰ « فيه تيا و نرك ونوجد » ولس جميع الاشياء حر رکه فی الله اذا 
اس جيم الاشياء حبوة فيه 

ایشا ان جيم اشيا موجودة تی امه وجودها في ا غا لا لاول ۰ ولتمثلات | 
جب ان تکون مطابقة لمغال لا کی ج الانیاه سی ی اضما بظبران 
لبس جيم الايا حیوة في الله 
٠‏ ايشا ان اجره رای افضل م نکل جور غور سی کا قال اوغسطینوس فی 
| کتاب الدین اصح ب ٠١‏ فلوان ماليس ای تنه حبوة ی اکان 
وجوده في الله اح من وود في نه في ا بغر وهنا باطافی مابظهر لوجوده 
في تفه بالفعل وف اله با لقو 

| ۽ ويا کا يما انه ا برت وبایحدٹ ني زان مأكذلك بعل الشرور وبا يقدر 
على إحداثه ولن بحدث ابد را فلوكانت جميع الاشياه حبوة نالھ من ثا 
مملومة منه كانت ۱ اشر ورایضاً وما لن یحدث ابد حیوة فی اله فما یظهر من حبٹ 
انا معلومة مله وها باطل نیما ظھر | 

؛ لک بعارض ذلك وله فی یو! :۽ مکو کان حيوة فبه» وجمیع الاشياء ا 
| خلا الله مكرنة. فاا جيم الاشياء حيرة في الله 
وا لجاب إن يقال ان حيوة الله ى عبن تعقل هكا لقدم في الفصل السابق ٠‏ والعغل| 
ول ل ی ا ا کک 


TT 
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سس ےن] سب 
| وقول وانعتل شو داح بعینه ني الله فاذا ممما بوجد في انه على انه معقول فهو 
[أعین ات فاذا كانت جميم الانيا البدعة من أله موجودة فيه على ا 
ازم ان فيع الاشياء فيه عين ايو ةالاشة 
ڌا اجيب على الاول بان الخلوقات يقالا موحودة في اە عل ضرین اول 
من حیث انپا واقمة تت قدرته وستیفطلة با کا نقول )ا قي مقدورنا اله موجود 
| قينا وبهذاالاعتبار يقال العضلوقات انا موجودة في الله بحسبما هي في طبائما ا طاصة 
| ایض وعلی هذا نی پجب هل قول الرسول «فیه غیا وتغرك ونوجد » لان الله 
| هو ايضاً علة حياتنا ووجودنا وت ركنا ء واا يقال ان الاشياء مۆجودة فى الله على 
| طريغة وجود السیء ف العارف وهي بهذا الاعبار موجودة في اله حقائتها الا 
اتی لست فی الله مخایر لذاتهفالاشیاه اذ باعتبار وجودها فی الله على هذا الوجه 
هی عبن ذاته ولا كانت الذات الا مية حيو ليست حركة كات الطاء عل 
هذه الطربتة من الكلام ليست فى الله حركة بل حيوة 
وعلى الثاني بان المعمثلات انما بجي مطابقتا لمال في حقيقة الصورة لاف ىكيفية. 
الوجود وزان تخل ف كيغية وجود الصور: في الخال تئل كاانصورة البت 
ها قي عقل الصانع وجود عجر عن ا ماده وممقولٌ وني الييث الف ارج عن المقل 
وجود مادی وتحسوس قکذااذن حقائق الاشياء التي لبت حية في انفسما هي ي 
المقل الاي حبوة لان ها في المقل الامى وجودا المي 
وعلى العالث بانه لو يكن من حقيقة الاشياء الطييعية ا 0ادة بل الصورة فقط 
کک رد اک ای ار ا ل اللي احق من وجودها في اتفسها من 
کل وجه ولذا قال افلاطون ان | لا نسان ایر کان اتسا حا اا الائسان الادی' 
فانسان بانغاركة- كى لكان من حقبقة الأشياه الطبيعية ا لادة جى إن يقال ان 
الاشياه معطلا في العقل | لامي وجودا احق من وجودها في ذواتبا لان فما ني العقل 


ینف سن س د 


س إن س 


الالمي وجودا غير تلوق وني ذواتبا وجودا عخلرةا اما وجودها على وجه ا موص 
کا لاان اوالفرس فهوفي طباعيا ا اص اح مثه ني العقل الالى لان الوجود 
ا ادي من حقيقة الانسان وهو غير حاصل ها في المتل الال کا ان لیت ني 
عقل الصانع داشرف من ډحوده فى المادة الا ان البيت الذي في الاد يقال 
احق من البيت الذي في العقل لان ذاك بين بالفمل وها ي بالقوة 

وعلى الرایع بان الشروروان تک موجود: ۾ فيع الله من حیٹ انها مندرجة تتا 
عامه كما ليست موجودة في انه علىانا عظلوةة هة او محفوظة منه ولاعلى ان طمافيه 
حقبقةماصة لا نه افا ماما جحفاتی ارات فاا لاجو زان يقال ان الشرور حيوة 
ی اللہ اما ما لیس بوجد فی زمان ما فقد یکن ان یقال انه حیوة في الله بحسب کون 
ال د باليوة التعقل فقط من حيث انبا تعقل من أله لا بعس بكون اراد با حيوة 

بدا الل 


| 


estes |‏ 
ابم الاسم عر 
فی ارادة الله = وفیه انا عشر فصلا 


بعد ان مضا في ما تعلق پالم لامي ينبي ان عت في ما تعلق بالارادة ألاطية ,نحت 
ولا ی ار ادة اه اني ما يتلق بالا رادة مطلقا ثم في ما يتعلتى بالعقل بالبة الى الارادة ۳ 
إلارادة فاث فبها يدور على أثتي عفرة سستلة- | هل بوجد قي اله ار راد ۲ هل یرید 
الله غره - ٣‏ هل کل ما یرید آله فانة بريد بالضرورة - > هل أرادة الله يعلة اشياء 
١‏ هل مجرز تعليل الارادة لافية بعلة ما ا هل : م الارادة لايع اا ۷هل ارادة 
اله تبر ۸هل توجب اراد ال ادات ٩‏ مل بريد ال الغرور -- هل انت | 
اذ واختیار = ۱ اهل جب قبیزار دة : الدليل في الله - ١١‏ هل حع ان بجعل للارادة إلاهية 
جس دلائل ١‏ 


tof —‏ 
الفصل الال 
[ مل بوجد فی الله ارادة i‏ 
بشخ الى الاول بان ڀال :یظهر ان لیس في الله اراد ان شرع الارادة 
هو الغابة والترء ولس يجوز جعل غابة لله ٠فاڌا‏ لس فی | نه ارادة 
٣وايغا‏ ان الارادة ضري من الشوة ٠‏ ولا كانت الشهوة تعلق بام غور رز في 
تدل على نثص والنقص لیس لبق بالله ٠‏ فاا لبس في ا مله اراد 
٣‏ وايضاً ان الارادة مرا رکا قال الفیلسوف في کناب التفس ۴ ۰ | 
الله هو الحرّك الأول الغير ا تعر ك كا هو مغبت في الطبيميات ك ۸ م ٠۹‏ فاذا 
لیس في انه ارادۃ. ۰ 
کی بمارض ذلك قول الرسول فی رو۲ ! ۲ «لتختبروا مامشيةالە» | 
وا جواب ان يقال انه بوجد فی الله اراد کا یوجد فيه عل لان الازادة ! لتبمالمقل 
لاتا انالثي الطيى له وجو بالفل بصورت هكذاك المتلعافل ا بصورته 
| العقولة وكل شي د هو من السبة الى صورته الطبيعية بجيث انه متى لم يكن حاصلا 
| لیا یل الپاومتی حمل علیہ یسک فیا وکذااطال ‏ لامر 
| الطبعة. وهذه النسبة الى الي تسى في ما خلاعن العرفة شو طيبع . اقالطيعة 
العقلية ايض ما الى لر التصرّر الصورةالمترة مدل هذه النسبة اي جي اغا 
می حصلت عليه تسکن فيه ومتی لړ تکن حاصلة عليه تروده وکلا الامرين من 
شأن الارادة فاذا الازادة موجودة ف ىكل ذي عقل كوجود الشبوة د ليواي 
في کل ذي حس وهکذا یجب ان یکرن فی الله ارادة لان‌فبه عقاد وکا ان تعقله هو ' 
عن جود هكذلك وجوده ایضاً هو عین ارادته 
اا اجیب عل الاول بانه وان لم یکن ش۶ غير اله غاية له لکنه هو غاية ميم 


ٌ س 


٣ 
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الغاية لضن حقبتة ار | 
| وعلى الثاني بان الاردة فيا من قبيل الق وة الشهونبة التي وان كانت تسى من 
الاشاء کنا لیس حمر فعلهاني اشتباء ما ليست حال عليه بل انا تعب ايضار 
ما هي حاصلة عليه قاد به ورہذا اعبار تجمل في اله الازادة ااا ابا على ایر 
الذي هو موضوعها لمدم مغای رتا له ذاتا کا مر في جرم الفصل | 
على الات بان! لازادة التي موضوعها الاصيل هو الخر اخارج عنما جب آنا 
کون م شر که من غبرها لکن موضوع اراد اله هو خير پته التي هي عین ذاته ا5ا 
کن ااد: اله هي عين ذاته في لا ترك من غیرها بل من تسا نقط علی حسبها | 
يقال للتعقل والارادة حركة وبذا ا عى قال افلاطون ان 

شکار 


الفصل الثاني 

شل یرید ابه یره 
تخ ائی الثانی بان یتال : يظیر ان اله لس پر ید غیره لان اراد ته عین | 
وحوده. -والله لس مغایرا ناته فالس ب بد غاره 
؟ وايغاً ان اراد عرك المري د كان ا شعي يمرك الشبرة كا ىكناب النفس ٠۲‏ 
(<o &‏ لو اراد لله شتا ا غوره آکانت اراد ته ترك من شیا خر وانه سحا ل 
٣‏ وایغاً اي مریاږ یکفیه مراد ما فهو لیس بطلب شیا خارجا عنه ۰وا نه تکنیه | 
خیریته ورادته شیع ما فاذا لس پرید سینا غیره 
۽ وايظاً ان ,فمل ! لارادة تکار بکارة انرادات فلوک ان الله بريد افد وغرر ر 
کان فمل اراد ته میکٹرا ركذا وحوده ايض اذ هو عبن اراد ته وهذا مسفعیل ا 


۳ 


لیس یرید عیره | 
کی بمارض ذلك قول 'لرسول فى ١‏ تاع ان ارادۃ ال انا ھی تقدیں | 
| ا ا 


س ۵ — 
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لجواب ان یتال ان اله لبس بريد نفسه فقط بل غيره ايضأوهذا بين من للشابپة 
التى اسلفناها قريألان الشيء الطبي لن لس پیل طبعاً الى خبره ا حاص حتی يعرز 
متی لم یکی حاصلً غلیه او سکن فيه عند حصوله عليه فقط بل حتی یفبضه بف 
على غیره ما امكن ولذلك ری ا نکل فاعل من حیٹ انه موجود بالفعل وکامل 
نعل ما یشبه واکان من شان ا برب ایض ان یس الواحد غر پاراي 
له على قدرالطاقة وهذا الخصوص من شأن الليرية الالية الصادرعنها شه ما 
کل کال فاا اذا کات الاغياء الطبيمية من حيث نكاما ت غیرھاني 
خیرها فاولی بکتبران کون من شأ ن ایر يةالامية انتم غررهاني خررها شب 
ما على قد رالا طاءة. فا5 الله پر بد نفسه وغره لته یرید شه عل انه غایة 
وغبره على انه معي من حيث بليتق بالرية | لامية ان يشترك فيباغيرها ايا 

ا5ا احیب علی|لاول بانه‌وا ن كانت اراد ة انل فى ا لحقبقة نفس وجود د الان بينهما 
فرق اعتبار با بحسب اخثلاف وجه تعقلھما والتمہیر عنما کا نحقع ما مر في م۱۳ 
ف٤‏ لان قولي اله موود اينيد نة الى شى ءكايفيد ذلك قولي اله يريد ولذا 
فھو وان لم یکن شبنًا مغایر| ناته آکنه بر ید شي مايرا لذاته 

وعلىا لقاني بان الباعث على ارإادة ما تر يده لغاية فام ڪل با لغاية وها ما يرك 
| لارادة ويظهرذاك على الاخص في ما ريده عاي فقط لان من بريد ان يشرب 
شراب مرا فلاير يد فيه الا التحة وهذاوحده مارك ارادته ولس اشا أن كذلك فی 
امن شرب الغ راب الذي لیس بریدہ شارب لجل عة فقط بل قد یکی 
ان یرید ناته ایضاء فاذا ما کان اله لایرید غبره لالفابة وهي خیریت هاري 
الفصل! لسابق لس يلزم ان حرك ارادته شو غور یر یت وکنا کا انه بعتلغره 
ابتعغله ذات هكذاك بريد غیره بارادته خیریه 


mor e 
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وع الفالث بان كرن خيرية اله كافية لارادته لا یستازم انه لایر ید شیا آ خر‎ 
بل اله لابرید شتا آ رالا باعتبار خر ته کا ان العقل الالمی ایضاً واکان مستکیلا‎ 
٠ معرفته الات | لامي ة آكنه يعرف فيا خيرها‎ 
وعلىالايع بات هكا ان التعتل الاي واحد لانه ليس يرى الكثرالاني واحدكذاك‎ 
اة اللية ولمدة ية باريد لكر الابراحد وخرت تالل‎ 
الفصل الالث‎ 
هل کل ما یرید الله فان یرید" بأالغرورة‎ 

خی الى القالث بان یقال : یظیرا نکل ما ,ريده الله فانه پریده بالضرورة 
الان کل ار ضروریي. وکل ما بر بده الله فاته بریده معذ الازل وال كانت ارادته 
متغبرة ۰ فاا کل مار يده فانه پر بده پا اضرورة ) 
یشان ابر يدغ من حبث انه رند ځار ته وهو پر ند خر یڅه بالضرورة 
اذا بر بدغبره بآلضرورة ) 
٣‏ وایضاً کل ماهوطبیی لله فهو ضرو ري لان الله اجب الوجود اذاته ومبدا ٤‏ 
کل وجو ب کا عر بیانە ق مب ۲ ف ۳وا راد کل ابر ید طيمة لاذ لایورا 
ان کون فيه تي ٭ غیر طبیی کا ز في الاات ك ١‏ م٠‏ فاا کل ما یر بده ف 
ر بد الضرورة 
۽ وايش إن لاوجوب الوجود واكان اللاوجود سيان فاذا! تکن اراد ته شیا ما 
ير بده وأجة ڪان مکنا ان لابریده وان پر بد ما لاس بریده اذا تكن الاراد 5 
الا لمبةحادتة بالنظر اكلا الامرين وهكذ! تكرنتاقصةلا نکل حادث ناقص مغر 
٠‏ ہ وایغا ما الى طرفین فلس عل عنه فل مال بارج الى واحار من شو خر | 
ما قال الشارح في الطبييات ك ٣م‏ ۸ء فلو کانت ارادة امه فی بعض الاشیاء 
ال طرئین انم ان ترج الى لماو م نخر مكنا يكن لا علة دة لي 
ا را ا ا 
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وایضا کل مایمامه امه نه يمامه بالضرورة۰ وکا ان عل اله عین ذات هکذلك 
آارادته. فاا کل ما بر يده الله فانه پر بده بالضرورة ) ] 
| لکن يمارض ذلك قول اارسول في افس ۱۱:۱ د من یعم لکل شیء سپ 
أمشورة ارأدته »وما تعمله بحسي مشورة الارادة فلسنا نر بده با لضرورة. الین 
کل ما یریده انه فانه پریده بالضروره 

ولواب ان بقأل ان شا الل رور عل ضر ین مطلتا وذ ا عكر عل 

شي انه ضروري مطل مننسبة ا دو د کان یون اسول رقا ني حد ا موضوع 
کر ور ة ونا لانسان حيواتا إ و كأن يكون الموضوع داخلاًفي حقيقة ا محمول 
کرو رکون العدد ور او شن لي سكذاك ضرورة ن سترط جال نیو 
| اڈالس ضرور بالاطلاق بل یکی ان یتال له ضروری بالفرض لا نه اذا فرض 
| کوئه جال سافمن'لضرورة ان یکرن جالساحالٌ جلوسه. فاالابدقي الرادات الاي 
من اعتبار ا کون اله بريد نیا ضروری مطلتا لکن هذالايسدق في جميع ما 
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يريده لان ارإدة اه هما ذسبة ضر وربة الى خب بريه الي هی موضرعها ا ماص واذا 
| کان امه رید خیریته با لضرو رة کا ان ارادحنا ايض تر يد السعادة ارک 
إن لكل قوة غبرها ايضاضبة ضرورية الى موضوعها ا لاص الاصي ل كنسبة البصر 
الى المون لان من حغيقحه أن بتو جه اليه اما غرایله فاغا , بر دده له من حیٹ وجه 
| الى خر يته ما لى انها غايته على اننا تى ارد الغابة فلا تريد امنيا بالضرورة الا اذا 
کان یٹ يتوقف عليه وجو الغاي ةكاراد تنا الطعام متى|ردنا حفظ اليوةوالسفينة 
مى اردتا الإبحار اماما ليس يتوغف عليه الغاية فلا ريده بالضرور ةكاراد حا فر 
اسیو مجواز ان سیر بدونه وق عل ذلك غره فال كانت خیربة اكام | 
ولیس شوقف وجودها على غیرها اذ لیس پزیدهاغیرها شیا من اکال باز ماد 
اراد ته غیره لست ضرورية مطلقا وهی مم ذلك ضرورية فرضاً لانه متی رض | 
ا د 
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انه بريد یتنع ان لا یرید لامتناع تیر ارادته 

ذا اجب على الاول بان ارادة الله منذ الاز لکل ما بریده لا تستازم ضرورة 
ارادته إياه الا فضا 

وعلی التانی بان! به وان اراد خر ته بالشرورة لکنه لا یرید بالضرورة ما بریده 
لاجل خير ته لعدم توقف وجودها علي غیرھ 

وعلى الثالث بان ارادة اله لشيء ما لابريده اشرورة لبت يبةه رکم 
لست ايضاً غيرطيعية له اومضادة لطبه بل اختيارية 
أ على الرابع براه قد یکن قر جبة نة اجه لى بض اللات کان 
| تس الیل لوال ان لقوة الشس نسبة غير وإجبة ألى عض ما يعدت هنا 
| بالامکان لا کان نقص قر الشس بل !ڪان نقص العلول الصادر عن الملة 
صدورا غیرواجب وکنا کون الله بريد لا بال اضرورۃ شا ما ريده لس يعر ض‌عن 
لقص الارادة إلإلمة بل عن النقص الذي يلاع اراد سب حقيقته ا يکنه 
بث لابتوف عل هكا ل البرية الامية وها النقص بمح ىكل خير عخلوق 

وعلى الخامس بان الملة الحاثة إذاتا يجب رعا الى العلول من شی 
حارج اما لارادة الاي الولجة لذاما في ترح ذاحبا إلى اراد الى ها اليه أسبة, 
غر واجبه ' 

وعلى السادس بان هكا ان الوجود الالمى واج في ذانهكذلك الارادةالامية 
وال الاي ll‏ الاي له سبة ضروربة الى العلومات ولس للارادة نب 
ضرورة الى المرادات وذلك لان الما | تعلق بالاشياء بحسب وحودها يا 
وا لارادة تعلق ا سب وجودها فی انشا فاا لا کان جمیم ماعدا الله له جود ا 
رور بحسب کونه في الله وام ب ېکونه في نفسه فايس له ضرورة مطلقة 
بحٹ بكرن واحا لذات کا ن کل ما بعمه الله فانه يمه بالفرورة ولس ڪل ما 
لا ا 
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ابریده فانه پریده بالضرورة 


الفصل الرابم 


هل أرادة ات ي علة ألاغياء 


¥ 


بتخطٰی ال الربع بان يتال: بظهران ارادة اله ليست اة الاشياء فد قال 
سیوس فى الاسماه | لالية ب مقا كا ان شمسنا ت ركل مايقبل الاضاراك 
ايور ها بغار قياس او اتخاپ بل بوجودها ذلك اير الالی ایضایفیض بذاته 
اشعة خر بته على جمیع الوجودات» وکل ما یفص با لاراده فانه بفعل عن فیاس 
اوا تخاب ٠‏ فالله اذا ليس يفعل بالارادة ٠‏ فاذا لست الارادة الالمية علة الاشياك 
۲٠‏ وایظا ما باانات فهو الارّل ل ف کل رتب کا ان الاول فی رتبة ذوات ت التار ما 
| هو نار بالات . ولهو الفاعل الال فاد هوفاعل بذاته ای می طبه فادًابنعل 
بالطبع لا بالارادة. فاا ليست الارادة الامية عل ا لاشياء 
٣وایضا‏ کل ماکان عل لشيء بوجوده على حا لكا فيوعلة الطبع لابلاراد 
فان النار ص عاة اتسن لكونما حارة واما !ناء فهو عل البيث لانه NG‏ 
وقد قال اوغسطلوس في التعلم جي لے ب۳۲ « انما حن موحودون لان ا 
خير» فاا ايله آنا هو علة الاشياء بطبعه لا بارادته 
٤‏ وايضا ان الشيء الواحد بعلل بعلة وأحدة وقد مر فی مب فان 
الخلرقات لا ما إلله. فاذا لیس جس تعلیل الاشیاء باراد ته 1 
کی بمارش ذاك قول في حك ۲۹۰۱۱ »کف ببتی شی: ل ترڈ» 
وا ٰجواب ان بقال لا بد من العو بان ارادة انه مى علة الاشياء وان الله بفعل 
باراد ته لا بضروره طېمه خلاقا لبعض ویک قق ذلك من ثلاث وجه - اما 
فمن رتبب الملل الفاعلة لانه ل كان المقل والطبع انا يضملا لماک ائه 
الفيلسوفى فيا لطبيعيات ك۲ م ٠۹‏ فلا بد ان بتعين لاناعل الطب الناية والوئط 
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اللازمة ما من عقل اع ى كما بتعين لاسي رالغرض وال ركة من لرام - فاذا لا بد ان 
یکرن الفاعلا لمق والاراد ئ قدا علا لناعل الطبمی ءفاذا لاب ان یکن فعل 
الله بالمقل والارادة ككرنه الال فى رتبة الملل الفاعلة = وا٣‏ فن حتبتة 
الفاعل الطبى الذى من أنه أن يصدر مفعولواحدًا لان الطييعة تفل على وتر 
میت یتمالع لاقل من حیث ‏ کدفاد ت گنال 
قعل الا کذا لا نکل فاعل طبي وجودا غحدردا 5ا يكن الرجود الاي 
عدوا بل مشتماني فاته لیک لکال الوچود ا تع ان یکون نعل بضرورة الطیع 
لذا رشا غر حدود ور متناو ف الوجود سی تع عا مرن 
مب ۷ف ۲ فهو اذا ليس يفعل بضرورة الطبم بل | لا ثارامحد ودة تصدر عن 
| كاله الغيرالمتناهي سب تميين! رأدته وعفله و وما ثالتا فن ذسبة المعلولات 
الى العلة فان ا مملولات انا تصدرعن العلة الفاعلة بحسب وجودها الابق فيبالان 
کل فاعل فمل ماشه ووجود الملولات السابق ز ني العلة ایکون چحسب حال 
الم فاا ن وجود الله هوعين تمتا كانت معاولاته موجودة سابتًافيه بالطربقة 
المحقولة وتصدر عنه بالطريقة ة اتوج ناذا بطر بق الارادة لان مياه الى فمل ما 
غصررتي عقله من شأن الارادة. فا5 رادة الله هي عل الاشياء 
٤‏ ا اجيب عل الارّل ان دیویویں ر ر 


1 
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فقط بل جیما ۴ باعیارتضین الاتغاب معن لاتا 

وعلى الثاني انه کال ذات اله هي نفس تعقله ‏ وارادته کونه بغصل بذاته | 

یستازم ان بفمل بطریق العفل والار'دة أ 

: ول تالت بان اخیرهو موضوع ' رادة فاا ان قال «انما عن موجودون | 

لان الله خر" » من حسث أن خر به نه هي الباعث ه على اراد جيم ما عدا کا | 
ل 
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وغل الرابع بان معلو لا وأحدا بعیثه بعلل عند ایشا بال علىأنه عرس به صر 
صورة الفعل ويا لارادة على انپا مر لان الصورة باعتباروجودها فی المقلفقط لا 
ترج الى الوجود اواللا وجود في المعلول الابالارادة فالعقل النظري اذا لا بقول 
شيا من جهة الل واما القوة في بنزلة الملة الاجرائية لانما هي المبداً الفير 
المتوسط للفعل ١ء‏ على ان هذه جمیعها شى* واحد فی الله 
الفصل الاس 
هل جوز تسيل ألارادة ألإفية بعلة ا 
خط ای الئانی يان يقال :يظهرانه بجرز تعليل الارادة الاهية بعاز مافقد 
قال اوغ ط ینوس فی ۸۳ مب ٤٦‏ «من جر ن یقول ان انه ابدع جیع الا شا 
بقیرداع, و للقاعل !شنار انی القع فهو عل لارادته اشا ا 
ارادة ا معلاة بعل ما ۱ 
1 ۲ وايضاً ان الاغياء !! تی تفل من ار بد الذي لايريد شيا عة لابجب تعليلها 
| بقدرارادة امريد +وارادة الله هي عله جيم الايا هكا مر بيانه ني الفصل السابق 
فلوم تکن اراد ته معللة عة لاوجب انيس ف جي لجنا الليبة عا 
سوی الارادۃ لاميةخةط ن يكن‌فائدة فيالملىع التي تمتى نعل بعض المعلولات 
هذا اطا" ل في ما بظهر. فاذا يجوز تعليل الارادة الالمية بعلة ما 
۴ وانضا ما ر شل من الر يد لتر عله پو تما تی ر د ارا اده فا5ا لولم کی 
ارادۃ انه معلل بعل لكانت نت جميم المبدعات متعلقة برد ارادته وغی رمملا بعلم 
أ کی بارش ذلك : تول اغوس ینوس في ۱۳ مسب ۸ کل عل مور رة في 
اعغل ایور “ ولس شی ي“ اعظم من ار رادة الله . فاذا لا يجب ان بانس لماعلة ٠‏ 
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والجواب إن يقال ان رتاه بست سلب سا5ولیان داك قبلا 
كانت الارادة تابعة للف لكان تمليل ارادة مرل ركتعليل تمقل عاقل وکا 
المقل في ذلك انه إذاعق ل كلاس الد والتيبة على حياله کان تقل ا لبد ع 

| لمرقة التيبة اما إذا لط التتيية ی المبدڑ مدرک کلیہمامما بنظ رة واحدة ا کی معرفة 
التيبة معلل بتعقل الب ادىء لان الثىء لايعال بنضسه لكنه يعقل مم ذلك ان 
امبادىء عل لنتيجة . ركذا اال فى الارادة التى نسبة الغاية الى ا قيا اکن 

الادىء الى استاج في العقل وعلى هذا اذا اراد مرید بفعلٍ الفاية وبقعلر ار 
| الغا كان ارادة الغاية فيه عله لارادة ا لقنا امااذا إراد الغابة والفا نسل وام 
اح فاك لان الي لایعلل بنقسه غبر !نه صد أن بقا ل انه بريد توجيه الغبا 
| الى تفي ٠ی‏ ان اکا بعقل فی ذاته جيم الاشیاء بعل واح د كذلك بريد ني | 
ار خوررته چیم الاشیامضعل ولد ناک ان تعفله أ أملة لس عل تعقاه | أعاولاات ل 

ريستل الماات في ااکذاك ار دته الغاية بيست علة لارادته ا مغيا لكنه مم 
ك بريد توجه ا لمغيا الى الغاية فمو 5 بر یك آن بوجد ابی که ییا 


mm a 


ا ید هذا ببب ذا ك 

8 اجب على ا لاول بان ! اه لیس یرید شیا لفبر ا لامعنی ان شبتا یرن 
Yale‏ ارده بل نی له رید انوي بب شي از ٤‏ 
شا تا اکونا کی اا یی ل ام لخدتلا 
ایکون في ذلك فائدة لر التمست علل أ خرى على انبا اوللة وغير متعلقة الارادة 
الالمية وهذاا لذي عناه اوغ طبنوس توه ني کناب الثالوٹ ۲ب ٠۲‏ قد سشاء 
الفلاسفة ايندو ا لعلو لات الاد تة !ل le,‏ ل اخری‌ایضا لام م یکونوا ست لستطعون' 
ان بيا بالكلية العلة العالية عل سائ رالملل‌کلپااي اراد اله » 
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وعلی الغااث بانه لا کان انه یرید ان توجد المعلوللات بسبب المل لكات جيم | 
العلولات التي 5 خترض معلولا آ خر لا تعلق بارادة | نله وحدها بل بشی 2 خر ايغاً | 
اما العلرلات الارل فشتعلق با لارادۃ الالمسة وحدھا کا اذا قلا ان اله اراد ان یک ن 
الانسان يدان ليساعداالعقل في فمل اقعال ختلفة واراد ان بكرن له عقل ليكون 
انسات وراد ان يكون السات ليعمتم به او لثحمة العام ما لا يجوز اسناده لىغايات 
|الخرى مخلوقة وراء هذه وإذ ا كانت هذه المعلولات متعلقة بارإدة الله رحد هاما غرها 


فبترتس علل اخری ایا 
ا الفصل السادسن 
ھل تم اراد الله دام 
نل لی السادس بان يقال: یظھران اردتا لا م دا فد ال الول 
في ١‏ تيمو ۲ : 4 الله ب بريد ان جمیع ال لاس يخلصون و لفون الى معرفة احق » 
هذا لاق الا لواقم فاداارادةا شه لالم داعا 
ات ل کور الیک ار وام ر 
اذا برد کل خر 
مي مع ذ ذلك إا رث E‏ 
یشان ارد اله کالم الاو لا تی الملل ا نوست لکا مري النمل | 
لابق عل انه قد که ی تلف معلول العلة! الارلى بسب ب نقص العلة التاني ةكقنلف 
معلول القوة الع ركة سيب ضعف السات فاذا قد كى ايض تخلف معلول الارادة 
|لاهيبة بسبب نقص العلل اخائية. فاا ارادة الله لالم د 
الکن يعارض ذلك قله فی من ١٠۳‏ : ۲ «ایلەکل ما شاء صنع » | 
والجواب ان يقال لا بد من تام اراد اه دات ولبيان ذلك یجب إن تبر انه ا 
کان الاثر يطابر ت الفاعل في صورته کا نحكرالمالالفاعلة کر العلل الصورية ا 


e e een 
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ا لصورانه وان جاز خو د ثي ء عن صورة ما رة ھ لايجوزمم ذلك خلوشيء 
عن الصبورة آلكلة فتد یکن وجود شي ٤‏ لس انان تا او حیا لکن لیس یکن وجود 
ٿي. لس موحودا اء 3ا هنا بمینه جب ان يعزض ني الملل الفاعلة فقد یکی 
ان بعد شي ۸ خاراً عن تریب عل فاعلة حزئیةے ککی لیس مکی إن بعدث 
اخارا عن ترت فب الل كي سرج متا جي الال اة ون اف امول 
۰ عن عار ما جرزئية فاا ذلك سس عله آزی جڑیة مانا مندرحة حت تر 
الل لكل فا ملول ا5ا لانن برج ومر رجو عن تتس الاک 
وها وام ايض فی الجسمابات ققد مک کی ان جنع جم عن اصدار ارہ الاا نکل 
اثر صادرقي الإسنايات عن علة جسمانبة مائة يجب اساد بعلل متوسطة الى 
الثوء الكلية التي للسماء الاولى فاا كانت إرادة الله الل الكلية لجبيم 
الاشاء بستعيل تلف سملو طمافاةًا ما ظبرا تار عن الاردة لةس ترت 
فهو یرجم البہابجسب ترتیب آ خر کا ان احا الذي في حد ذاټه رج بايا 

عن الارادة لامية بقع في رتبا من حیث عاقب بعد طا 

اڏا اجب على الاول بان ية لرسول وھ ابل بريد ان جيم الناس يخلصون 
اخ تمل ثلاثة مان الاول ان یکون اراد بہاالتوزبم ملام نیکون معتاها ان 
الله رید ان 2ذ بخاص جيم الاس ادن بخلصون لیس لا نه لیس انان لابريد ان 
بخلص بل لانه لیس یخاص انسان لایرید ان خا ص کا قا ل اوغ طبنوس قي اقاب 
القديسرن كب ۸ء والاني ان يكرن امراد بها وزيم على اجناس الا فراد لاعلى 
افراد الاجناس فکن ممنناهاان الله رید ان خلص عض م نكل رتبة بشر ب 
ذکورا نانا ہود ا واما صغارا وکارا لا جيم افرا د كل رة ٠‏ والغااث ان يكرن 
اراد ا الارادة 'لسابقة لإ الاراد د اللاحغة كيا قال الدمشتي کاب الدين 
الستقے ٣ب‏ ۲۹ الان هذاااتنصيل لس معتبرا من حهة الأرادة اة اذ 
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ليس فيها ش4 متقدم او متأ خر بل من جهة الرادات ولنم ذلك ببب ان تور ان | 
کل شی انا یراد من الله من حیث هو خر وقد یکون شيء في اعباره الاول | 
| الذي به يبر على الاطلاق خرا اوشرا الاائه اذا ابر مع مقارن ما ماهو || 
اعتہار للحن هکان مکی ذل كکا ان حوة الانسان حر وقتله شر بحسب الاعتبار 1 
الطلی کک اذا افیف على انسان انه قاتل وان في حیاته خطرا على الج پور | 
| کان ہہذا الاعتبار قتله خبرا وحیاته شرا فاذا يجوز ان يقال ان اسا اکرالمدل ٠‏ 
یرید بالازادة السابقة ا نكل انسان ميا ككنه بالارادة اللإحقة يريد ان القاتل ' 
شل ركذا الله فانه بريد بالارادة الابقة اکل ‌انسان بخاص لكنه يريد بالارادة! 
للاحتة ان بض الناس هکون بحسب اقنض اه عدله ومع ذلك فلین مانریده | 
بالارادة السابقة قان نريده مطل بل من وجه لان الارادة لتعلق بالاشياء جب | 
وجودها قي فما وهی موجودة في انفسما وجودا جا اذا امسا نرید شي مطل 
می اردتاد مع ملاحظة مم علانغه ج ول رد ا الل دة ا 
يجوز ان بال ان امل اکر لدل بريد مطلقا ان القاتل يقتل لکنه ريدن وجه 
ان یحیا اي من حیث انه انسان فاا اولی ان بقال لذلك مل اراد من ان یتال | 
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له ارادة مطلقة وھکذا تتتم ا نکل ما پریده اله مطلقا بعدٹ وان ا عدت ا 
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بريد بالارادة السابتة | 
وعلى التي بان فمل القوة المدركة اغا يكن بسب وجود المدرك في المدرك اما 
فل التوة لشبواية فهو یتماق شیا سب وجودهافي انها على ا نکل مال 
يكن ان بتضمن حقيفة الوجود والق فه وكله موجود بالقوة في الله كه ليس 
بوج د کله نی الخلوقات ولذا کان انله'یدرا ك کل حق کته س پر یکل خر الان 
حیٹ بريد ذاته اموجود فيا بالفوة كل خير ۰ 


وعلى ال لث بان الملة الارلى انا يكى تاف معلو ها بسب نقص الملة الثانية ' 
ا ا ا ا 
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متی ل تکن أ ولٰی على وج هک :8 میت ينرج کته ٣ی‏ عل لاا مت کان تکذ(ك| 
لا فلایکی خروچ ملول بال عن ترتیبما وکذا ي اراد ته على ۲ا عرقي جرم الفصل 
الصل السابم 
OT‏ 

خط الى السابع بان يقال : يظهران ارادة الله معغيرة فقد قال الرب قق 

تك :٦‏ ۲ ۷« ندمت على مخلقي الانان» وکل من یندم على ماقمل فهو ذو اراد 
» فاا الله ذوارادة متغيرة 

۲ون قال ارب لمان اريام :۷ اتک على امة وعلى مكة لاقلم واهدم 
واهلك فان رجمت تلك الام عن شرها فان اندم عاثر الذي فرت فی صنمه 
el‏ الله ذہ وارادة متغارة 
١‏ ایتا کل ما یفعله آله فانهبغعله عخضارًا. وهو لیس با نعل دای وتار وار 
فان قد امر برعاية راسم الشرعیة مرۃونہی عنا ا زی فهو أذا ذوارادة متغرة! 
ايشا ا بریده الله فليس بریدہ مضطرا کا عر فی الفصل الثالث فھواذا 
یقدر ان بريد اما بعینه وان لایریده ٠‏ وکل مأ كان بالقوة الى المتقابلات فيو 
منغی کا ان ما یکن وجوده ولاوجوده مثغار سب اخجرهروما مکی حصوله ولا 
حصوله هنا متغیر سب ایز فانله اذا متغیر بحس الارادة 
| کی بمارض ذلك قو فیعد «۹:۲٣‏ لیس الله انات فیکذب ولا کینی الشر 
ا 

وا واب ان يقال ان ارادة الله ليست متغيرة بوج وك لابد في ذلك من 
اعتبارأن تخ رالارادة غير وا رادة تفییر بمض الاشیاءغزر فقد یکی‌آن یرید مرید 
بارادة واحد بعینامستمر دعل و غورمتارران قعل الان امرخ | قعل غ :غر 
ان الارادة انا لتغیرمتیابتداً رید ان .رید مال یرده قبل و بدا له في ما اراده وهذا 
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مو حدوله الأاذا در تغيير سايق من جهة المعرفة اومن جهة استداد جوهر 
| ال بد لانه لا کانت ت الارادة تعلق بار فقد کن ریا ان پبتدیء باراد شید 
8 جدید عى ضر بین لول ان پبتدی» من جدیلر ان یکون له خیرًا مالایکون| 
کنا بدون یکا دابل ألرد يستدىء الاصطلاء بالناران بكرن خیرا 
مام يکنه من قبل. انی ان پعرف من دید ان شیا خير له مع ان هکان جام 
ذلك من قز لاتا انا نتعمل الرأي والمشورة لنعا ما هو خير لاء وقد حققنا في 
ب۹ف اومب ۱٤‏ ف ه أن جوهر الله وعامه ليسا مثغبربن بوه من الوجوه . . 
| فاڌا يجب ان تکرن اراد ته غار متغارة وجه من ا لوجوه 
| اا اجيب على الاول بان تلك الاب الالمية عب جلها على وجه اماز تشبيما بنا 
| لاا متی ندمتا ننقض ما صنعناه وان امک ذلك من دون تغرالارادة اذ قد مکی ' 
ایضالاسان من دون ایر ارادته ان یت امرا ناو ان ينقضه في ما بعد فاا ا 
بال ان الله ندم على سيل مشاببة الفعل من‌حيث انه قد اباد بالطوفان عن وجه 
| لازض الانسان الذ کان قد صتمه 
أ وعلى الثاني بان ارادة الله لكرنها العلة الاولى واككلية لا تتفي الملل المتوسطة التي 
ني قدرجما اصدار بعض الملولات الاانه لا ڪانت جميم الملل الموسطة غير 
اسسا وية لقدرة العاة الاولى كان فى قدرة الله وعهه وارادته امو ركثارة لاندرج 
ا تحت ترقبب الال السافاة كبعث لمازرومن غم فاذا نظرناظرٌ الى الملل اسافل ة كان 
ان یقول لمازران مث واذا نظرالی لعل الاو الا می کان لہ ان بقول لمازر 
| موف يبعت وا ٠‏ والله پر ی دکلا هذین الارین اى أ شتا سیعدٹ وق ماسب 
الملة السافلةككنه لن يحدث بسب الملة العالية او بالمكن. ٠‏ اذأ على هذا يجب 
ان بتال‌ان لله قد ینو ان شيا سعدڻ بحسب کونه مدر جا فی ترد الال 
اسافلة کان مته رسب استعداد الطلبيعة او الاستعقاقات لكه لاعدث لكرنه 
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على خلاف ذلك في العلة الا لية الاهية وهن اكا نبأ حزقيا بقوله في اش ۳۸ : ١‏ 
«اوص لبيك لانك توت ولا تعيش »: مم انه | بعدث كلك لانه کان منڏ 
ا ل ء على حلاف ذلك فيع اهوراد به النزهة عن ألتغرومن م قال غربغو ريوس 

في ادیاته 1 اب٥‏ دان یله بغر ۳ که لایت رار رة ا مشورة ارادته. 


ملااك باه ابم بن 5اك REE‏ 
بريد تغير الإشياء 1 
٠‏ على الرابع بان اراد ۃ الہ شیت وان ا کی ضروربة طلا لکنا فورب فرعا 
بسب ی کون آیزاد: الا لمية غيرمتغير ة كا عر في الفصل الالث 

| الفصل الثامن 
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: 
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هلل تو جب ارا دة ا لمر احأت 


خط الى الفامن بان بقا ل : يظهر إن ارادة ايله توجب الرادات فقد أل 
اغوس طینوس في آنکیریدون ب۲ ۰ لس اص الان . رید الله ان لص 
واذا ی ان یال ان پر ید لانه ان اراد شيا وجب حدوله» | 
٠‏ ۲ ایق کل عل لا یکی منعهافانا توج سملو الان الطيعة ابض قعل دات 
شین واحدًا مینه مام ینمیا مام" کان الطبییات ك ۲ م ۸ وارادة اله لایکی 
معهافتد قل الر ول فی ردا : ۹ د من الذي يقاوم مشیئته > فاذا ارادة الله 


1 
ایشا ما ٿے وواجب ايء متقدم ډو 4 واجب مطلقا کوجوب موت المیوان 
اکەن ع التضادات ‏ وخلوقات اننه تنسب الى الازادة الامية نعم الى شية متقدم 


تستفيد منهالوجوب لصدق الشرطية فى قولنا: انارادانه شيا كان :وکلشرطية 
صادقة فى ضرورية فاذا یزم ا نکل ما بريد الله واج مطلتا 
ےه ههه هک 
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FOOTE‏ ت التي تعدث فاه بريد دوا فلوڪانت 
أ ارادته توجب المرادات لازم آن جيم ا يرات تعدث بالايهاب فيطل الاختيار 
والرأي وڪره 
والمواب انيتال ان الارادة الالمية تى وجب بض الرادات لا جیعها وقد عال 
قوم ذلك با لمال الترسطة لان ما تصدره الارادة الالمية بالملل الواجبة فهو 
| واجب وما تصدره العلل الحادثة فهو حادث لكن‌هذا قاصرفي ما بظهرمن وجهبن 
اما اولغلان معلول عل أ ولى افا یکون حادة سيس الملة الثانية س طريق ان 
علولل0ة لوبمت بدت الل الان ةكات فوة امس بنعص ابات . ولیس 
كلدت الم شای ایا کان اننع ار اراد الله عن اصدار معلو ها واما ثانا فلانه 
ال ر کان تی زا حوادث من الواجبات معدا الى الملل الخانية فقط کان ذلك دون 
قصد الله وأرادته وهذا حال فا لأرلى اذا ان بعل ذلك بنفوذ قوة الازادة الالمية 
لانه مت كان املق ما قوة نافذة على الغمل قالعلول بتبع الم لس في ما يحدث | 
فقط بل تی حال الحدوث اوالوجود اذ انا عرض أن پود الابن مباینا لابيه في 
| العوارض العلقة بجا ل الوجود يسبب ضصعف القوة الفاعلة في النططغةء فاةا لا كانت 
| قوة الارادة الامية ف غابة النفوذ لبس يلزم ان يحدث ما يريد الله حدوثه فقط بل 
ان يحدث ايغا على ا محال التي یرید اله ان يحدث عليما ونه يريد ان يحدث 
بض الاشياء لااب وبعضما بالحدوث رعيا رتيب الاشياء اللاز م كمال الما | 
ولذا قد اعد لبعض العلولات عللا واجبة ء يتنم الغخلف فيم تصدر عنما المعلولات 
|بالضرورة ولبعضہا علا جائزة یک الل ناتسد رع المعلولات بالحدوث ٠“‏ 
قاد حدوث الملولات المرادة من الله وٹ س لان الملل القرية حادئة بل 
اغا ها انل ما علا حاونة لاه اراد ان تعدث اليد وت 
ّا جیب علیالاول بان کلام اوغسطینوس الوزد یجب فيه مل اباب الرادات 
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إمن الله على الايجاب الشرمى لا ا مطاق اضرورة صدق الثرطية فقولا :ان ارادا 
لله هذا وجد بالاياب: ٠‏ 
| وعلى الفا ني بان عدم مقا ومة شى للارادة الالية يستلزم لاان بحدث ما يريد 
الله ادوه فط بل ان عدث با لحدوث او بالوجوب ما پر ید حدوثه كذلك 
وعى الغالث بان المتاخرات استقيد الوجوب من المتقدمات بحسي حال! 
االتقدمات ‏ فاد ما يحدث ايا من الارادة 'لامية انا يكون له ذاك الايجاب الذي 
ا بد الله ان يكون له اي الطلق او الشرمن فقط وهكذا ا تکرن جیع الانيا 
واحة مطلقا 


j 


٠‏ النمل الا" 
عل یرید ات !لثرور 
خط الي الاسم بان يقال : : یظهر ان ابل پریدالشرورلانه بریدکل ماعدث' 
من ابر وحدوث الشرور خیرفقد قال اوغ طبنوس فی‌آنکریدون ب :٩٩‏ «ولئن 
رک اشرو ر من حیٹ ‌هي شرو ر حيرات ت لکن حد وتا خير حتی لا توجد | يرات 
فقط بل الشرورايضاء فاته اذا , بريد 'لشرور 
ع وایضاً قال دیونسيوس فى الاسماء الالمية ب دان الثرینیدککال الال 
وقال اوغسطینوس في انریدون ب ۱٠‏ و١«‏ ان اجمال ایب ب الذي ا 
| حاصل عن جيع الاشبا حتی ان ما يدعي فيه شرا اذا اسن ر يبه وأ حل عله 
إأيزيد جدا فضل ارات حى اما تغدو مئيستا بالشرور اوفر ابا وافضل 
امد وة »: وانله بریدکل مایعود ای کال ال وبمال لان هذا اخم ما یرید ماله 


| 
فی الخلوقات فهو اذ بر بد اشم زرفل 
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وایضا ان حدوٹ الثرور ولم ار 2 تقض :و واه 
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| الشرورفهو اذا بريد حدوث لشرور | 
<j‏ ن بعارض ذاك قول اوغسطینوس في ۸٣‏ مب۲ «لیس ج انسان بعل اسان ) 


ا کک راه اتر یکل انان کک فلن لا بم اح بعمله اول بکٹیروما یحدٹ ) 
بعمله فانه يدث بارادته. فاا ليس تج انسان بارادة الله ومن التق ان الانسان 
1 جح بکل شر فاه اذا لا يريد الشرور 
ا والجوابان يقال ما كانت حقبقة اير هي حقيقة الشت یکا ry‏ 
| وكانالشر با5 شرفلا یکی ان غر یشدی ن‌حیث هوشر لابالشوةالطيعة | 
ولا بالشبرة الحوانبة ولاب لشبوة العقلبة الى ي لر تالاه د شتی | 
بالعوض من حيٿ لزم عن خدر ما وهذا ظاهر في كل شموة لان الفاعلالطيي لا | 
بقصد المدم اوالد ثور بل الصورة التي يقارنها عدم صورة أ خرى وكون شي ماهو 

| فسا شىء نر فان الاسد الةاتل الايل يقد اللا اني بقارنه قل اران 
وکذا!!. راني فانه يقصد اللذة ا لی بقارخما قبا الام 9 اشر المقارن تير ما هوعدم 
| ایرآ خر فاا لس يشعى الشرا عا ولابالمرضالاا5 اکان ن الخ رالقارن لها شر 
| رر بالتہوة عل ایر النعدم بالشر علی ان اله لایور ارادته خیرا على خیرت 
لکن پور ا خیرا على خير آ خرفهو ڌا لابرد اصلاشر الا الذي ينعدم به 
موجه الى اہ تور ا لای لکنه بر رید شرالنقص الطبیی او د شر لتاب رادت ارا 
[أالذي يقارنه هذ الغ ر کج انه دارادته‌العدل رد العقاب وبارادته حفظ انریا 

| الطبييي بريد دثوربعض الاشياء طعا 
ّا اجيب على اول ان بست ا راان له وان رد اشرو رکه برب 


وجودھا! و حدوشبا لان اشر ورون ل تک خیرات الان وجودها اوحدوأ خير | 


اومستندم ني داك ان ما هوشر فی لفسه فهو تب الی خزر ما وکانوا بظتون ان 


لول ان وحد! الشرور اوحدوثا خرب على هذا الاتیا کک کی مذاغیرستتے 
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لا انشرلیس تبه الیامخیرباذات بل لمش لان حصیل خبر. 
انا هو بفیرقصده کا ان ظهور فضل الشداء اسحا طلا ا 
3 قصد هولاء اللوك ٠‏ فاذا لايجوز ان يقال ان القول ان وجود الشراو| 
احدوته خير مب على هذا الاتعاء الى الخیراذ لیس جک على شي باعتبارما بصدق' 
عليه بالمرض بل باعبار مايصدق عليه بالذات | 
وعلى الثاني بان الشر لايفيد لكال العام وجا الا بالمرض كما مر في اواب 
السابق ٠‏ فاا ما قال ايضا دبونسيوس من ان الشر يغيد كمال الما فاا اراد ۸ 
الام ا لخم عل تحو ما وايقاعه فی الخال 
وعل الثالث بانه وا ن کان حدوث الشرور وعدم حدونا متقابلین على طريق | 
اتناقض الان ارادة حدوت الشرور وارادة عدم دوسا تان مل ری 
| الشاقض لک نکل مہا موجاً فاله أذا لایرید حدوث الثرورولابرید عدم 
حدونبا بل بريد ان سح عدوا وهذا خير 
الفصل الماش 
هل اله ذواخیار 
خط الى الماشر بان يقال : بير ان انلس بذی!ختارفقد قال روت 
كلانه عل الابن 'اشاطرف رسا“ ۶ل داماس «ان الله وحده لا خط ( ولا 
ان طا ) اما ما سواه فککزنه تارا فیستطیم ان تیل (اي ان بیل | داد 
الكل من الطرفين» | 
+وایضا ان الاختار هوفوة اعقتل ‏ وا رادة يتخس الف روالشر. الله ر 
الث ركام في الفصل السابقءفاذا لس فيه اختيار 1 
کی بعارض ذلك قول امبروسیوس فی کناب الایان ۲ب ۳« ان الروح القدس 
یون یکلا بحسب ما برید» اي بج اختیار ارادته لاجس الایعاب 
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| اراد تنا ان تكن سعداء لست ا لاخيار بل بالغريزة الطبيعية و مذافان سا رالیوا نات 
| الى ترك الى شئ با لذريزة الطيعية لايقا لاتا ترك بالاختبار ٠‏ فاذا ا ڪان | 
| الله بريد خبریته با لجاب وها لابا لايجا ب کا مر بیانه قي النصل ااال کان 
|له اخیار نی ما بريد لابالاجاب ) 
اا اجیبعلیالاول بان مراد ارموس في ما یظھر تی الاختیار عن اله لامط| 
| بل من جهة اليل الى اشعليئة فقيل 
|| وعلى لاني بانه لكان شر الا يقال من جهة الأبتعاد عن ال رة الالمية الى | 
پار بد الله میم الاشیاء کا مر في ف کان من البین ان تنم ان رید 
امم ذلك فان رادته تعلق با لقابلاث من حث يقر أن رند وجود هذالواا 

(أوحود هكا نقدر نحن دون اع ان نرد الوس وان لانریده 
النصل الحادي ڪشر 
هل يجب تبي ز أرادة الد ليل في أنه 
خی ای الاد ي عشر بان قال : يظهرانه لس جس تيز اراد ة الدلل فی الله 
لان کا ان رادۃ الله ھی عل الا شیا ء كلك علمه ٠وا‏ ا الي یی یل دلائ 
كا اذا الاراد: الامية لايجب جمل دلائل ى | 
ایتا کل دلبل لا یطاق مدارله فی رکاذ .فاا الدلا التي تمل للارادة 
الالمية اما ان تكرن غر مطابقة هما فك نكاذية او مطابقة فلا يكر نفا فائدة .فاذا 
لايع جمل دلاأل للإرادة الامة 
کی يعارض ذلك ان ارادة اله واحدة لک تس ذاته وهي قد بمبرعن احا 
ابصيغة ةلجم م كتوه في من. 1۰ lp! nr:‏ رب عظيمة مدره طبه لجميع‌ار أو اټه» 
0 ایکون دل الارادةيطلق | احاتا عل الارادة نضا 
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والجواب ان يقال ان بعض الاشياء يقال في سق الله حقبقة وبمضا يقال عجارا 
کا عرقي مب ۱۸ف ٣‏ ومتی استمیر عض الالفعالات الاسابة لله عجارا اران 
ایکون اك لی سیل الارن یکن عند لال شال يزعت 
فی الله نه بام ذلك الانغمال باز اکان من عاد ة الفضاب عندنا أن بنتقموا کان 
الانتقام لیا على الفضب واذا متی وف الله با فض کان شب سا 
عن الانتقام وکذا مایکون فيتا عادة ديلا على لازادة قال له احیات ني لته ارادة 
یاز زاکا انه اذا ارآ مر بشیء :کان ذلك دلیاعلی انه بريد فعله وع هذایقال 
احا الاس الالی إرادة اللہ تجا ا کتوله نی متی ¬ ١١‏ لیک نیت کا نی 
كنك عل لزض> لان ین ةراشب فو ن جهن اندي ي 
الايقال على اله حقيقة البتة لتضمنه الانفعال في مفيومه الاوّلي والارادة لقال 
| عله حقبتةواذ اکان ف الله ارادة حعيقية وارادة مجاز ية فا لارادة الحشقة يقال 
1 ارادة الرضى والارادة الجا ية بعال هما اراد ة الدليل اطلا للارادة على ديل 
الارادة 
| اڏا اجب عا ی الال بان العإ ليس عل ا بعل الا بالارادة لات ساشلءا 
تممه الااذا اردتاء ولذا لال لعل دلیل کا عل للارادة 

وعلی الثائی بان دلاثل لاراد: يقال فا إر'دات المبة لس ادال عل 
کون الله یرید بل لان الاشیاء الى تكرن فنا عادة دلائل الاراد: بقال هما في الله 


١ 


رادات المي ةا ان لاست ایی ملاعل وجود الفضب في الله بل اغا يقال له 


ني | له غضب من حیث انه عندنا دلیل على ا لنضب 
الفصل الان عش 
ھل !غ ان عل د رأدة ألالية خمسة دلائ 


تحط ال شای عشر بان شال : ظپر نه ل تح ان مجنل لارادة الا ية مسة 
| “- لاأ ”7 ا = سس 
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دلائل اي الي ولأمر والشورة والنمل والساح لان مابأعرتابه اله اويشىره 
علبنا یفعله بعینه احیاناً فینا وما پناناعنه لسع به بمینه احیانا. فا5ا یی یھب جەل 
کل مما فیا لاخر 
۲ ایتا ان الله لس يغعل شت الايا رادته ڳا فی حت ۱ اوارادة الدليل معازة عن 
ارادالرنی . ناذا ليس يجب ادرا ج القمل تحت ارادة الدليل 
وايقاً ان الفمل والسمام تان بيع الات على وه السرم لان الله 
ایضعل ني جيم الاشيا# ونح جحدوث ثي ني جميع الاغياء “والاعر والشورة والبي 
مخلصة باللليقة الناطقة فقط . ٠‏ فلا ليس بع اندراجهاني قسمة واحدة اذ ليست 
من رة واحد: 
٠‏ وايضاً انالشريعدث على اناء أكثرمن اغاء الرلان الف ريحدث على غر 
واحد اماالشر فملى جيم الإغا كا بتع ذإك من الفیاسوف في ابات ك ۲ 
أ ب ومن ديونسيوس في‌الاسماء الالية ب > 'فاذاليس بعع ان بعل لاشر دليل 
واحد فقط ي الى ول ردليلان اي الشورة والار 

ولواب ان يقال انه يقال دلابل الارادة نملك الاشياء التي نین ا عادة اننا 
انرید شت وک ر ان بان انه رید شتا اما پلقسه او نره ي أمابشە فق 
ال شبتا اا القصد او بالتبعية وبالعرض فنعل بالقصدمتى فعل شي بنفها 
وحي فر يغال ان دلبل الارادة هوالفعل ويغعل بالتبعية متى أ ينم اتل لان 
زيل الع بعک انی کی ییات ۲۸ ویز ا فال ان دللا 
الازادة هوالساح. واما بغیره فمتی حمل غیره علی فعل شی اما بطریق | لاکراه . 
هذا یکون بالامر ا یرید والني عن ضده واما بطريق الااع وهذا يخلص 
بالشورة فاد کان پتان هذه الط ری ان ربدا يريد شيا فلداك بطل ايان 
: اسم الارادۂ الامية على هذه الامور ا ىة على انمادلائل الارادة لا نكون الا 


EEE OTE EE 
والمشورة واي يقال ما اراد الله وام" من فوله في متی 1 ۰ لتک مشيشلك‎ 


| كا في السماءكذاك على الازضش “وكين السماح الفعل يقال ماذلك فوا ١‏ 
من قول اوغ طینوس في آنکیریدون ب ٥‏ ۹« لبس یعدٹ شيءالااذا اراد القادر | 
مکل شیء ان بعدٹ اما بسماحه به ان چحدٹ اوبإحدا اب »اوبقال‌ان نة 
الاح والفعل الى المحاضر مخلم اوها بالشر وتانمما بالثر ونة الى لار 
والشورة الى المستقبل ملم اوها بالشروالتاني باب رالواجب والقالث بالخيرالزائد ا 

اذا ا جیب عل الاول بانه لیس : يتنع ان مببتابين على ااه عخلنة انه‌ بريد شيا 
وأحدا یلیس تع وجو اسا کر ندل على شی واحاٍ بمینه 0 
ان کون شي* واحد بمينه مور دا للأمر والشورة والفمل والني الاح | 

ول الای بائ کا کن ان يدل عا زا على ان الله بدالا بدالا 
| الحم ب كذلك کی ان دل عجار ! مل انه بريد ما بريده بالحصر. غاا لامانع. 1 
أن أرأدة الرخى وارادة الدلل لقان سىء وأحل يسنه ٠‏ والنعل متمد دانا باراد 
الرتی جا ف الام والمشررة لانه تعلق بالماضر وها بتعلقان اقل ولانه 

مفْعول الازاد: بالذات وهامغعو طا بالغي ركا مر فی حرم الفصل ) 
وعلىالتالث بان ابقة ألناطقة هي ربة فعلها وإذا يحمل الارادة ية دلائل! 
خصوصية بالنظر اليما من حیث ان الله يسرقها لان تفل باختيارحا ويتقىما اما ا 
عداها من الخلوقات فليس ينمل ! الا مرکا منالفعل الالی واذا ا یکی ععل بالنغار 
الى ما عمداها الالاشمل والسباح ) 
3 ی الرابم بان شر الائ وان حدث على لخاد متكارة لكنه بق کون عتالنا | 
للارادة ا واذا م جعل بالنظر الى الشرورالا ديسل داح وهو الي واا 
الجبرات في نتسب الى الخيرية الاهية علی مارت سظلفة لان مامالا سیل ر 
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به عل ذلك نه م وباعتبار هذا عل اأشورة. ١او‏ يقال أن الشرر لا شلق 
ا باجلاب ارات الکیری فقط بل باجعناب الشرور الصغری ايض 


| ال المشرون 
1 
| 


في سحبة الله - وقه اربمة فصول 
غم ينبقى النظر في ما تعلق مطللتا بارادة ال الجر الفبراق. جد فيو عندتا الاتنمالات 
| ,الغسانية كالنرح رإحبة وتعوعا وملكات النضائل ا مخلقية ك لعدل وإلغجاعة رضرها. فقا 
| سشظراول ن عب ان فی عدا ور جني اما اول فاع ف يدور على اربع مسائل | 
ھل پود فی [ے عة ۲ ل بحب جيع الاغيا: ٠‏ ٣هل‏ احد الادياء أحب اليو" 
اکر س دا فخل اح الي ۰ 
الفصل الارل 
هل پوجد في الله ية 
خط الى الاول بان يقال : بظهر ان لبس فى الله عحبة اذ ليس فيه انشنالٌ.' 
أاواحة اتا فاا لس فی الله عة ٠‏ 
٣وايضا‏ ا ن كلا مر احةالغض لغضس وازن وعو ذلك سے للا وا لزنو لنضس: 
لسا بقالان على اله الا عجار ا کا اة ايف 
| ۲ وایضا تال دیونیسیوس فی الاساء الالحة بء« محبة قود موحدة وموقة ٤‏ 
اوهذا یتم از یکن له محل في الله که بيط ڈلب ن فی الله حب 
| کی عارض ذلك قوله ق ١‏ یو: 21٦ : ٤‏ الله شح 
وال جوا ان بعال لايد من ابات الحية فى الله فان ال ركة الاو للاراد ةوك ¦ 
ترشا هي للحبة لاله لأ كان فمل الارادة ركسل قوة شوقبة ترجه الاد 
اوالشر على انہما موضوعه الاص وکان ار موضوعا لارادة والشهوة | اا1 | 


۷م 
إ وبالذات اماالثر فالتمة وبالفر اي من حیث يقابل ا لیر یب ان تکون | 
اقمالالازادةوالشهو: اللاحظة ل رمتدمةطبع على أفعاما اللاحظةاكر ش رکنقدم | 
افرح عازن والعبة على البغض لان ما بالذات متقد مدان على ما با لير ٠‏ وايضا 
فاهواع فهواقدمبالطيع ولذ كانت نسبة لمت لال معطاق اطق نفدم لى فميت 
الى بعض الحقيأت ت الرئية على ان من افعال الارادة والشهوة ما يلاحظ الرتعت 

قبد ریک تعلق افرح والمذة بابرا اضر والحاصل وشوق والرجاء بار 
الذي يحصل بعد ١اما‏ المية فتلاحظ ال ربالعموم حاصا5ً اوغيرحاصل في اذا 
:الفمل الاول بالطبع للارادةو وااشهوة ولذا كانت سائر المركات الشهوية تفترض 
الب ةكالاما ل الأول لانه لس يتشوق اح الأالير اعيوب ولايفر انح دالا بالير 
ز اموب انض ايفا تماق هيفاد الث ابوب وكذامنالين ان ال مزن 
| ونظائر تستند الى اة استنادها الى البدا الأول فاد كل ر کان فيه اراد 
| اوشېوة یجب ان یکرن فيه عبة لانه اذا ارتفع الأول ارتنم الباقي وقد حققنا ني 


مب ۱۹ ف ١‏ : ان ی الله ارأدة. ف5 ' ابد من اتات الحبة فيه 
1 اا اجب عل الاول بان ال :المدركة لا تمرك الا بعوسط القوة الشهوية كما ان 
المقل الكلى عندنا حر ك بتوسط العقل جر کانيک کناب التشس ۲م ۷ھ و۸٥‏ 
كذاك الشهوة المقلية ا لتىبقال ها الارادة اها رك عندنا بتوط الشهوة | لسية 
وعلى هذا فالعرك الاول جد عندتاهوالشيوة الحسيةولذ اكان فمل ا لشهوة ا لحسية | 
| موادا عض قفر فى الجسد ولاسيما من جهة القلب الذي هو البدا الأول 
مركة في الوا ن کا قا ل الفیلسوف ني اقسام لیوات ك ۲ ب ١‏ وك ٣ب٤‏ 
3 افعال ا لثمو ةا ةم ك لص تراج اجىمايا نی اننمالات لاف | 
اضالاار دة فاا اة والفرح واللذة اهي اننع لات من جهة انا مراد بها افعال | 
أ لشي وة الحسية لامن جهة ان اأراد با نمال الشهوة المقلبة وهي من هله اة 


س ارا س 


بت ف اله رین مال الفیاسوف في الات 4 ۷ ان داف فیح شلوا حر 
ودن مل» ولك بعينه فهو بحب بدون انفعا ل 
يع الثاني بان انفعالات الشهوة ا لحة بعتبر فيا شى منزلة المادة وهوالتغر 
الجسماني وی رة الصورة وهو ماکان من جهة الشهو كا ان الذي منزلة المادة 
في الذضب هوألتہاب ادم حول القلب إو نحو ذلك والذي منزلة الصورة هو شوم 
لاتغا کان ی کاب الس ام ٥‏ و۳٦‏ على ان هذه الاشی' ایشا منبا ما ضن 
| نقصاً من جهة ما هو بنزلة الصورة كالشوق المتعلق بالر الغير ا لحاصل الزن 
اماق بالغرا اسل كتا الال ق النضب النترش مزن ومن مالي يضبن 
قا کے لی محبة افرح ٠‏ ۰ ا ا کان لاوز نی حقه تما شو من هذر' الاشاء 
اعبار ماهو منزاة الادة فیا کا مرن لواب السا كات تك اللي التیا 
تحمضن نتا ولو من جية الصورة لامک ها فی حقه الى الا اراس 
امثاببة الا رکا م فی مب ٣ف‏ ۲ اما ایی تفن اتال عل لست 
کالمبة والفر ع کک بدون اتفال یکاہ قربا وفی ا لحت الالْف ف ۲ 

٠‏ وعلى اتغالث بان قعل الحبة تبه دام ى اعرين افير الذي يريده مريد لواح 
ومن بر ید له ا خرلان اخحة الحققة اء واحلي‌ارادة ا راه ٠‏ فاا متی اح واحد 
نقسه فانه , بر يد الخرلغه وھکذا بللمسں توحيد ذلك الور بنفسه على قدر طا 
ونا الاعتار يقال "ية فوة موحد دة حتی فی اله کی بلون رکب لان ذلك 
الخير الذي بريده لضه ليس مفاء را غه اذ هو حب بذات هکا مر پیانه قق مب٤‏ 
ف | و ۳ ومتی احب‌غیره فان هیر د له ا خر ویازله فی ذلك ماز نفسه ناسا ایر 
اليه سيه ااه الى نقسه و مبذا الاععار بعال للححة قود مولفة لان صاحببا يمم 
غر اى نه جاعلا نفسهبالة اله تل بالسة الى تفه ومكذا فا رة الاة 
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ايض قوة مولنة من دون ر کر مو جود د د ني الله من حي بريد ا يرات لما عدا 
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| النصل الثاني 
هل يحب الله جيم الاشياء 
بتخطی الى الاي بان قال : : يظهر ان الله لبس عب جيم الاشیاء فقد قال 
دیونيسيوس فيالاسماء الالمية ب 4 مقا ٠‏ اة ترج با حب عن تسه قله على | 
نعو ماالی ابوب » ولیس تح ان يقال ان نيزج عن ننه وبتقل الى ضور 
| اذا لیس بمح ان بقال انه یجب غبره 
۲ وايضاً ان محبة الله ازا زل والاشياءالمغايرة مه ليست موجودة منذ الازل الانى| 
اه فهر ادا لاجا الافی نفسه وهی بحسب وجودها فيه ليست مغايرة له فهواقا لاا 
بع الإغياء امغابر ل 
يشان اة : ضر بان محبة شموة وححبة صد اق والنه لس يح ااا ر ى التبرا 
| التاطتة لا بحبة الشبوة لمدمافتقاره الى شي خار جعنه ولا محبة الصداقة لامتناء ا 
حصول الصداقة بع الرجودات الغيرانناطق ةا اوضع الفياسوف فى الخلقات | 
| ك ۸ ب ۲ فاه اذا ليس يحب جيم الاغياء ا 
۽ وایضا قیل في من د ۰ د ابفضت جيم فاعلي الام »ولس شي يا ضويب | 
معا فاه اذا ليس يحب جميع الانيا 
لکن يعارض ذلك قوله فی حك ٣ :۱١‏ « تع جيم الآڪوان ولاقت قت شاا 
عا صتعن » 
| والٰجواب ان يقال ان اله بحب جميع الاغياء الوجودة لان ميم الانياء اأوجودة | 
ا من حت آنا موجودة هي خیرات لان وجو د کل شي خير ما وکنا کل کال ل 
| وقد حتفنا مب ۱۹ ف 4 ان ارادة اله هي علة جيم الاشياء وھکا چې انه انا 
اعصل ت على الوجود او اي خیرمن حیث انه مراد من انه غات اذا بريد لکل | 
| موجود خیرا ما l5.‏ ل تك اة ار دة احيرلشي د فراع ن الله حب می | 


٣‏ س 


لاشياه ام وجودة کک لبکا نبان لانه أ | تك اراد تنا عل لرية الاشياءبل 
کات ترك منباعلیانہاموضوعها تک متنا التي با رید الخیرلشي عل ریته 
بل بالمکں فان خریته حقيقية اومدعاةً ته اة التي بپانرید ان محم عله 
ا لر الماصل له ويزاد له ار الغبر ا لمال له تعمل لذلك اما حبة أله في التي 
| تقيض اليرية على الاشاء وتبدعها فيا 

3 اجيب على الاول بان ا لعب يخر ج عن نفنسه الى ابوب من حيث أنه بريد 
ه لبر ویستني به عنایته بنفسه ومن م قال ديوئيسيوس في الاسماء الالمية ب ٤‏ 
« انی ي لاجسران اقول اعرا حقأوهوان علة جيم الاشياه ايضا رج نض خوریا 
] احبة عن نفسها بعنايتبا المامة بجميم الاشاء » | 


وعلى الثاني بان الخلوقات وان تكن موجودة منذ الازل الانی ابنه کنبا بکونا 

قد وحدت فه منذ الازل قدعرفها منذ ازل في طبائعياالخاصة واب اكذل کا 
ناغى ايشا باشباء الاشيا اموجودة فبنا تمرف الانيا الوجودة فى فواميا ٠‏ 
وطى الا لث بان الصداقة لایکن ان تكون الامم اترات الاطتة الى يمرس 
شيبامكافا 2 المبةبالحبة والاشتراك فى افعال اليوة اتی مرش ان دت لات 
او شر سس الحظ والسماد ة كالا ينعطلف ايضاً حقيقة الاأ ايا ء اما الخلوقات 
لبر الناطفة فلا نستطيع التوصل الى حبة ننه ولاالى الاشتراك فى الحيوة اتل 
والسعيدة الى بحا بيا الله ٠‏ فاه اذا نىا لحقيقة لس صح الخلر قات الغير التاطقة 
محبة الصدانةبل ما يشبه عحبة الشهوة من حيث يسوقها الى امخلوقات الناطقة والى 
ذاته ایضا لس لاله تالا بل بسب خیرپته وتفمتا لاا نشتی شا لتا ولترنا 
وطیا رایع انه لیس يتنم ان‌شیئاو واا ينه بح و يقض سن جهتین انين 
الله کی الخطاة س جھة کونم طب بام تع لانم من هذه هة موجودون ا 
عن امامن چی کون خطا د فلیسوا چوجودین بل ضالین من الوجود ولیس هذا 
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صادرا فم عن الله . فاا من هذه ية ييغضون منه 
الفا اغالث 
هل ڪب الله یع الاغياءعل السرا 
تخت الى الفا لث بان يقال : يظهران الله يحب جيع الاشياء مى اأسواء قفي فی 
حك ٩‏ ۸ «عنایته ‏ تم الجبيع على اسو سواه » وعنابة الله لياه اناه من الم 
الي اجب الان ھواذایب ج | الاشاء دعل السوك 
۲ واا ان عحبة الله هي ذاته. وذات اله لست قبل الاكثر والاقل e‏ 
كذلك عبته ۔ فاذا لس بعض الاشياء اح اليه من بعض ١‏ 
أ ٣وايضا‏ كا ان عة الله تي امخلوقات »كذاك علمه وارادته آکه لس يقال ان 
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الله یما او بريد بض الاشیاء | کثر من غیرها. فاا س بعض الاشياء اح اليه 
من بعض - 
< کی بعارض ذلك قول! بترن ی کاامه على پا تأ مقا ۰ دان اله حب 
جيم الاشيا: التي صنعها لاان احبما اليه الخلوةات الناطقة واحب هذه اليه تلك 
التى هى اعضاء ابنه الوحيد واحب اليه باكشرمن ذلك ابنه الوحيد » 
ولواب ان تال ت کات إلعبة هى ١‏ رادة ا لیر لشیء فیمکن ان یب شئ | 
حبة آکثراو اقل من جهتين اول من جهة فمل الارادة الذي هو معناوت فى الشدة | 
اجب بحس الاكثر والاقل وبذا الاعتبارليس بض ااه امي ال امن بض 
الان بحب جيم الاغبا بعل ارادته الذي حوواحدڈ وبسیط وجار داق عى چ 
ا اواحد واا من حهة الخبر الذى ريده ري حوب وعلى هذا يقال ان واحدا! 
ابا النامن الك متى اردنا لخر ا اعقلروان م یکی اراد واشدو ذا الاارا 

کے ان بعال ان بض الاشیا۶احب الی‌ابنه من بعص . اانه ا كانت محبة الله هيا 
ةاد قلاا فلو کان اله لا ريد لثي د را اعظ عا 
٠‏ ج ت س 


| 
| 
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بریده لاخر اکان ت شئ افضل من | خر 
ا اجيبعلى الأول يانه يقال ان عناية الله تم یم الاثياء على السراء ليس 
لا 2 بعناه هع الاشاء رات متساونة بل انه رجز 
وخارية منساوية 
وى الان بان تاك الحبة تنمض بالنسبة الى اشعداد العبة من جهة فمل الارادة 
الذي هو إزات الامية. واللير الذي بريده الله لليقة ليس هو الذات الاهية٠.‏ 
8 فاڌا اماع أن شد أو نضعف 
| وعلاثالك بان اتل والاادةبدلان على اهلفط ولایتضمنان قیدلالپا 
موضوعات ماحتی یجو زان قال باعتبار اختلافها ان فيع لله اوارادته تفاوتانی 
اکر والات لاني حبته علی ما مني جى الفصل ! 
الفصل ارام 
هل الافضل احب الى 5 ا٤ا‏ 
ایال اأرابم بان قال : :طهر ان بی الافضل احب ال اله اتا ونع ) 
ان اسم افقل من الجنس الا نساني كله لكرنه اه وانسانا » واه قد إحب الجنس 
الانساني اکر مناج لقوله نی رو ۸: ۳۲« یشفق على آبنه بلاسامه ع نيعا“ 
فاا ليس الافضل اح الى الله دال 
٠‏ اويا ازاللاك افضلمن الانسان وأا قيل عن الا نسان نىم ۸ : 1« نقصته 
عن الكة فلالا» د» ويله قد احب الانسان كأرمن اللاك فی عبر ؟ :1 دل بنذ 
اللتکة قط بل اغااتخذ نسل اہراھم ٤‏ فاد لیس الافضل اح الی اللہ دات 
٣‏ وایضا ان بطرس کان افضل من یوحنا لال هکان اح الس ولا فازب 
لماه بعقيقة ذاك سال بظرس بقوله « ياسمعان بن ونا اتحبني | کثر من دولاء “ومع 
ذلك فان امسج قداحب بوحنا؟كأرمن بطرس فق دكتب اوغسطینوسعلی قول | 
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یوحتا۱ ۲ رای التامیذ الذ کان يسوع يعبه » ما نصه بېد مالملامة پتاز يونا 
ن قية الايد لیس لان يسو ع5 کان که وسیل بللا هکان به اكثرمرالبقية» 
3 لس الافضل اح الی اہ دای 

رايا ان الا افضل سن التائب لان التوبة صي اللو الثاني بعد الغر قا قال 
ایرونیموس والله يحب العائب آکثر من البار لانه‌یغر به آکثرفتدقیل فيلو ه ۷:۱ 
داقول آم انه سیکون في السماء فرح اط د واحد یتوب اکر مایکون بڈمة 
وتسعين صدريقا لا اجون الى التو بة»- فاةا ليس الافضل اح الى الله داعا 
ه وايضا ان اليا اللوم بم ساب بق افضل سن اللاطلء التق ٠‏ وا لال ۾ المت 
0 الى لله لانه يريد له خيرا اعتلاي الميوة الابدية. فاا لس الافض لاحب 
ال ال اا ) 
1 کی بعارض فلك ان کل شي يحب یکاخ قرا سي ۲ i‏ 
کل حیوان يحب نظره» وامایک نٿ ! فض من حیث هو اشبه باه ء فا5ا 
الافقل اح ال ایل 
| ولواب ان يقال ان مااسافاء یتام ضر ورة لقو ل بان الافضل احبٌ الى 
الله فقد مرفي الفصلين انون ان یشار اله شت بامحة لس سری را 
اعتل. وا رادة انەهیعلة ا لخبرية فی الاشیا۶و وشکزا ا آلاشاء افضل سط ر 
ان الله یرید ها خیرا اعظل: فاذا يلزم ان الافضل احب 
اقا اجيب على الأول انا چ هو | سیا لای انی ناتا 
بل من عجموع المخلوقات طرا لاه ار اد له خرا اعظ أذ قد وهبه اسما یفوک ک٣‏ 
اسم کاني فیل۲: ٩‏ لیکن الما حا واسلامه ااه الى اموت لاجل خلاص ا لجس : 
لاني یشم بنا ن سو درد لے بالاحری قد صار بذاك غالا عجيد| لانه 
مارت الزاسة مل کنن هکاني اش :1 


س ن س ا 


س ړا س 
| وعلى الثاني بان الطييعة الانسانية اأتخذة م ن كهة الله فياقنوم الج مياجب 
| الى له من جیع لكك مرفي الت الاب وهي افضل وخصوصا باعتار 
الاتعاد ما اذا ارت الطيعة الانسانية بالعموم فان قيست بالطييمة اة من 
حبث الانسياق الى النعمة والجد فهما متساويتان لان للانان واللاك مقدارا 
واس اکان رت۱٣‏ کک بحست انه قد د يقم الغاضل في ذلك بين الملائكة والتاسا 
| امامن حیث حال اة قللاك افضال ن الانسان وا خد اه الطبعالانساني 
| کن الانان احب‌اليه مطلقابللا ن هکان احوج | الى ذلا ت كا ان الاب الصا قد 
دمه ته السقم من التفائس ما لي لى بعل پا اج 

ا شالت بان هذا التتكك ببطرس و بوحتا مدفوع من وحوو فان 
اوغسطینویں قد جل ذاك ني الوضع المذكورعلى معن رعزي بقوله ان اليو | 
| العملة امبر عا ببطرس اح لله مره ن الميوة النظرية امبر عنما بيوحنا لانم اشر 
أابشدائد الميرة الحاضرة واتوق الى الناة منا والتوجه الى اله اما اليوةالنظرية 
افانیا اح رالانا لاحي باه پو اس تکالیو اسان 
آوذەب ضر الان بط کان اح الس فیالاعضاء وہہذا الاعتبا رکان ا حب 

اليه ايض فيد at‏ اماپوحتا کان احالس ني سه وپذا ضار 
1 کان احےالیه ایا فعهد الیهباه. وذهب غیرمالی‌انه | ثبت شت اھا کان اح 
مسيم بفضياة الحعبة ولا يما كان اح اليه بالنظرالى دال الابدية الاعظر 
| لکنه‌یقال ان بط س کان حب "ل باعتبار اكان فيه من النشاط او الحبية وبوحا 
| کان اح اليه باعتبار ماک کد بوره به من شمائر الدالة پسېب فتاه وطهارته ۰ 
) وذهب | خرن ی ان' ك وکن احب بای سن جبة دوم نيا الاي 
هى اسسا لواهب وليوحنا من جهة موهبة المقل ٠‏ وض هذا القول ان بطر مر کان 
اندلا واح ب ال فیا مطلقاوبوحنا منوج ٠‏ والذي بظهران ارم بذاك وی 
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اطي 


| 
| 


س وړا — 


بلا دلیل لان «الرب وازن الارواح >کانی |۹۲ ۲:۱ ولیس غیره 
وعلى الرابع بان حكر التائبين والابرار ككك الامور الناضلة والفضولة لان 
الککارین تافل وار الى انه ابرا کانوا او تائبین واماني المتساوینا 
قالىرارو! اشرف ومحبوبة آكثر. نابتال مم ذلك انال ىرااب )كارن سرود 
بالبار لان التائبين ينهضون ف الغالب ومک راحترا ًا واوفر تواضها واشد اة 
وباء عل هذ اکت غریغوریویں ف هکلامه علیالاغییل هناك ما نص «ان اك 
الجندي الذي بعد الفرار ينقلب في احرب على المدو ويقهره باس لاح اى 
القائد من ! یرب قط ول ل فشي #» او پرهان | خزلان نال النسبة المتساوي 
إبالنة الى التائ الذي ن ا لقاب أوقر منه بالشبة الى بار الذي !لسر 
فال کا ان مئ در د اذا واهبت لمق ر نول اعظ منه اذا وت لار 
رمل الطامس بل كانت ارادة اله هي عا الإرية في اشيا وجب لتد 


خ ون کیان ف سب اون ااج ان ا ت ر الإاضة ) 
| سخ خیرا م فاا اطاط اتب خور نابا رجب ذك اردان ای کے ان 


۴ 

کا | 
يعد النظر تي حبة اله ينيقي الظر قي عدله ور جیه الث ق ذلك يدورعلٰ اربع ه ساتلا 
ا مل قاف مدل“ مل جوز ان تال ادلوس سمل ف رة ملا 
جد المدل والرحة ئی کل عل من اعال اڅ 


mma aman‏ سے و س ت س ا 


قي عدل الله ورحمته - وفيه ار بعة فصول 


| ۳ س 
النصل الال 
هل فی اله عدل . | 

بخ الیالاول بان یتال +یظبران لیس الله عد ل لان المدل قسم للعفة. | 

. 


ولیس فى الله عفة فا3ا لس فيه عد اشا 
٣‏ وایضا کل من فع لکل ڻيء بحسب هوی ارادته فلس يقل سيا 
0" ۰ لته بنع لکل شي ۶ بحسب مشورة ارادت کا قال الرسول فی افس ۰۱1:1 
فاا ليس يجب وصغه بالمدل | 
۴ وایضاً ان فمل العدل هو اداء دين واه لیس مدیوتا لاحد ۰ غاا لس 
يلاه المدل ‏ '' 
ایشا کل مافی الله فهو ذاتهوهذا لیس ملا مدل فتد قال بويوس | 
1 ی کتاب ب الاايع ان دار بنظرالى الذات والمدل بغر الىالفعل » فا لمدل اة 
1 
۰ 
2 


لیس یلام الله 
کک برض ذاك قر ني :۸:۱ «ازرب عادلّ ویب السدلء 

والجواب ان يقال ان العدل ضربان احدها قاتم فالايجاب والقبولمن!لطرفن 
¡ كالعدل انتم في! اشراء وای م ووفك من الشاركات والبادلات وقد ساء 
الفيلسوف في الطلقيات | ك دب العدل البسلي اي ادير لمبادلات | اوالغرکنا 
وهذا لیس يلام انه لاه ن سق ناغل افا کاقال الرسول في رو؛ ۱: j‏ 
وا لثاني قائم نی الد توزیم ویقال له ال مدل التو بی ود ومابه یعطي مدر اوقم کا 
بحسب مقامه غاذا کا ان النظام املاع اني لمائلة اول جماعة مدبرة تح عن | 
هذاالمدل ز ني الدب ركذلك نظاء ااذ الشاعد في الاشباءالطبيعية والاراديةيفعع عن 
عدل الله و ت على هذا قال دونيسيوس نى الاسك ا 
ان پعتران عدل اله الحقيقي ابا م اتال هکل شي 


بړ؟ س 


عل یکل شي ھ طبیعته في رتیتهوقوته امامت » 
اا اجيب على الاول يان من النضاال الاتية ما هو بالنظر ال الاتشالات 
کا فة بالنظرالى!لشبوات والشي حباعة بالنظرالىا بن والتهورو!لوداعة بالنظر الى 
الفضب وهذہ لا جوز وصف اله بها الاتجازا اذ لبس فيه تعالى لاالانفمالا ت کا 
مریمب ۹ف اومب. ٠ف ١‏ ولاالشبوة الحسية القامة فرها هذه الفضائل قام 
الثي في عل ہکا قال النیلسوف تي اخلقيات ك ٣‏ ب ۰۲ ومنپا ماهو بالنظر الى 
الافمالىن اعطاء واخنر وغوهاكلعدل والسزا ارعظل الممة ما ليس قاي الس بل 
في‌الارادة فاا لا مانم من‌اثبات هذه الفضائل في الله یلیس بالنظرالی الافنال 
الدتية پل بالتظر الى الافمال اللائة له تمالى فقد قال الفيلسوف في اخلقيات 
له > اب ۸ ان وصف الله بالفضائل الدئية اهل لان يضح مه 
وعلى الثاني ان کان اور المترل و موضرع الازادة فلا یکی ان یزید اده 
الاما لقتضيه حکمته لاما منزلة غر بعة اأمدل الي هي مقياس استقامة ارأدته‌وعد 4ا . 
فاذا ما يفعله بحسب ارادته فانه فعا بالعد ل كا ان ما نفعله حن على وفق الثريعة | 
اننا تفعله بالعدل غير اننا عن نفعل على وغتق شريمة شارع على وانله هو شر بعة || 
لله 
وعلی اثالث با ن کل شو یې له مأ نصه وبقال خاصٌ بشي لا هو مجه اليه 

| کایقال انالد اص بالسید دو نامک لان الرماکر ن لال تفه فانے 
الاجب اذايعضمر ن نة اقتضاة او ضرورت ما ال ما جه الله عل انه يب اعتار | 
انين في الانيا احداھا ما با تخلوتی بتجه الى عخلوق آ خرکاتیاه الاحزاء الى | 
الكل الاعراضش ای الیواحر وکل شي الى غابته والثائية ما بها جيم الغلوقات | 
نجه الی اله ۰ فاذا کلت ایض جوز اعتار!اواجب فی الفمل الال على ضرین اما | 


ب 
جس ی کرنشی* یب شا بحس کی ون شي يب ليغ د خلوتی واه نی بالوا ج | 
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منکلا الوجهن فانالواجب لان يتم في الاشیاعما هو حاصل في حکدته وارادته 
وما بظهر خر بته وبہذا الاعتبارفان عدل الله بنظرایلياقته التي بہا يوقي ذاته ما 
چې له ولواب ایق یه عخلوق أن یعصل على ما ته الیکا جب للاان 
ان یکن له يدان وان دمه سائر ا لیوان وحکذا ایض فان الله عد ل متی اعط یکل 
شو ما یچ له بحسب اعتبار طبعه وحاله الان هذاالواجب متوقف على الأول 
| ی بلكل شيءاجمل متب اله ريب الك الالية على ان اله وان ن اعلی 
اذ اماشًا على هذا 31 خو مایب لہ آکنه لیس مدیو] لاحد اذ لیس متبیا الى غیره 
بل بالاحری غبر م مته اليه وإذا يطلق العدل فى الله تارة على اللياقة خير ته وتار 
مل البانا: يعس الاستعقاقات وقد اشار انساموس ألى كلا الوجهين بقوله « اذا 
عابت الانرارقزاك عد لان نار لاتتاق واذا عفوت عنم فذاك عدل 
الا ل“ و خر بتك » 
وعلى الرابم بان العدل وان کان ينر الى الفع ل كنه لا نرج بذاك ع نکونه 
اذات اله لان اهومن ماهية شي ۰ ایض یکن ان یون مبداً الشمل على ان ا لیر 
رلاینظر دات الى الفعل لان یا یتال انه خیر لامن حیت مابفعله قط بل من 
ا حیٹ هو کامل فی ماهیته ایضا وإذا تل هناك ان نة ارال العدل به 
العام الى الخاص 


و ج 
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الفصل الثاني 
هل عدل انه س ” 

خط الیالتانی بان بقا ل : بظظھر ان عدل افله لس حًا لان تعلالمدلالارادة 
١أذ‏ هواستقامة م الارادةةكاقال انساموس في التق ب ٠١‏ ول المت المق ل كاقال 
الفيلسوف ذ في الالميات ك ٦‏ م۸ وى الخلقيات ك ٦م‏ ۲ و“ اسل 
فيل احق 
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۲ اا لبس الق من قبيل المدل 
کن بعارض ذلك قوله OE‏ 
على العدل 
وال واب ان يقال ان الح قام بحطابق العقل وا حار کا مرفي مب ١ف‏ | 
والعقل الذي هو علة ا لخارج له الى الذارج نسبة القاعدء والمقدار واماالعقل الذي 
يستفيد الما من امارج فا لامر فیه بالمکس ‏ فاا مت یکان ا ارج قاعدة ومقدارا 
المت لکان الق اما بطابتةالمتل شار جکا یمرض فینا لان ظا وقول نا هو حن 
اوباطل من طريق ان ار ا حارج موجود اوغار موجودوامامت ی کان المتل 
قاعدة اومقدار! ارج فیک VIS‏ الخارج لعت ل کا يقال للصانم انه 
عب عا حا مت ى كان منطبتا على الصناعة :على ان فسبة الاعال المادلة الى 
| الثريةالنطبقة ملماكنسبة الصناعيات الى الصناعة. فاا عدل لله الذي هوقوام 
رتبب الاشیاء امطاب لاعتبار حکی الي ہی شریعته یح ان یسی حا وپذا 
| المعنى يقال ايضاً عندنا حق المدل 
ا اجيب على الاول بان ععل العدل من حيث الشر يمة النظمة هو الهن أو 
المقل واما من حت الاعر الذي به تنظ ا الع و ق الشريعة "عله الارادء 
وعلی لاني بان اط اني پیک عله امون هناك خضب پا بان الواحد 
أ نه في اقواله وافعاله کا هو وعلى هذا فهو ةم م مطابقة الدا ل لمدلول لايطابتة 
الملول للعلة والقاعدة كما اسلفنا قريب ني حن المدل 
الفصال النالث 
مل الرحجة ملام له 
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سە راتا 
؟وايضاً ان الرجة توسع ني المدل۔ والته لس فی قدرته ان بترك ما یخلص بده 
فقدقیل فی ۲ تیو :۵۱۳ وان لم نومن فلا . زال هوامیت لانه لیکن ان یکر 
ت ٩‏ وهو لو اتک اقواله لاک ذاته اتال الشارم هتا اک + ١‏ فاذا يعست الرحة 
مللااعه لله 
ککن بمارض ذلك قوله ني م. ١‏ :ارپ روو ورنحے» 
والجواب انيتال ان ايله يجب وصفه بالرحمة على الوجه الا کک من حیٹ 
الأثرلا من حيث تاشر الا نفعال ولان ذلك يجب ان بعتبر أن واحدا ڀال 4 
لني اللاتينية) 86505( اي ر رحم ) کا هوا habens cor miserurn‏ (اي 
وقلب شتير )ای لانه پتاأ نرا من شقاء غبره ا رَه من شقاء تفه وهذا يستازم 
انه عا ل لدفع شقاء خیرم عمل لدفع شةاء نفسه وهذا ھا وأثرالرمة “فاا الاغتمام من 
| شقا النیر لیس یلاع اله وامادفع شق الفيرفهو فى غابة ا ملاءمةله على كون مرادنا 
| بالشة كل تنص والنقص لا تال الأبكمال خرية ما واصل الخارية الاول هوالله 
کار تحقیقه فی مب ٦‏ ف ٤ء‏ لکن لابد من اعتبار ان اقاضة الكالات على 
الاشیاه ھی من شان خیر به الله وعدله وسخائه ورمته کی باعتبارات عخلافة لان 
الإسمامنيالكالات اذا عبر بالاطلاق فهو من أن ا يري ة کا تعقبقه فی 
مب ٦‏ ق وو اما باعتبار ان الله بغإض االات على الاشياء بسب قَدَرها 
افهومن ثا ن المد لكا مرفي النصل الثاني وباعتبار انه لسن فصل ذلك لاجل 
انقعه بل نجرد خيريته فهومن أن لاء وباعتبار ان أتكا لات المناضة من الله 
على نن ن 
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وعلی التاني بان الله قمعل بالرمة لابفعله ما ینای عدله بل فمل شیتا زائدا عل | 
عدله .کا انه لواعطلی واج من له عليه مئ درنار متي دينارمن ماله لايفعل بذاك ) 
ضبب المل بل أا يفعل عن سحناء اورسجة ركذا لو اغغر واحداهانة ملجقة به 
لان مناغتفر شیا کنا قد وهبه ومنغ دعا !رسو العف عطا٤بقوله‏ قي افسوسن 
۹ : 4 « فليعطر بضر عضا كا اعطاك المي » ومن ذلك يضح ان الرحمة لا| 

ني المدل بل هي تة له ولذا قيل ني یم ۲ ١ه‏ الرجمة #خخرعلى الديتوة | 
اي توقھا 


e alia 


الفصل الرايع , 
دل الر حقو لمدل ثي جيم نمال اله 

خط الى ارايعم بان يقال : يظهران الرجة والمدل ليساني جيع افعال الله لان 
) من افعال الله ما یستد الى ارس ة كر بر الائم ومتہا ما یستدالی المد ل کاهلاك | 
الأة وبناء على هذا قيل في يع ۲ ۳٠١‏ دان الدينونة بلا رس مة تكرن على من لاا 
بصع رجة». ناذا ليس الرحمة والمدل ظاهرین ف كل فعل من افعال النه 
۲ وايصاً فقد أ سيد الرسول في رو د ا!هتداة اليود الى العدل والتق واهتداء | 
الام الىاارمة. فاا لبس المدل والرحمة ف يكل فمل من افعال اله . 
وایضاان‌کیرا منالابرار تل بم الکاره هذه الدتيا وها جور فاڌا لس| 
المدل والرحة فی کل فعل من افمال الله 
ايض من شأن المدل ايناء الواجب. ومن شان الرحة فع الشتاوة وهكذا 
كل من العدل والرحة بنترض يتا سابقاً ني فمل ۰ والابداع لیس بفترض شنا | 
سابقا اذا لس في الابداع رحمة ولاعدل 
کی یعارض ذلك قوله في مل ۲ : ۰ ان سل ارپ یمیا رحمة وحق» 

والجواب ان يقال من'لضرورة أن يوجد ا الرجة والح ت یکل فمل من‌افمال اله ت 
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نقص بل على نقص اللليقة الناطقة التي يعرض ان تكرن سعيدة فقط لان الشقاوة 
مقاب للسمادة ووجه الضرورة في ذلك آنه لا كان الواجب ااذي بوق من المدل 
| الاي اماوا جا له له او واجبا لبقت رما فلا یکی ترك احدهاني فعل من افمال الله 
o:‏ بتعذر عل الله ان يفل شا غور لای بمکغه ویر يته ویز عى لاان 
شیا یکرن واجیا له وکا ابضاً کل ما یغعله فی الاشیاء ار انمه بام 
| من الترتيب والناسبة بيدا لقوم حقبنة المدل وككذا لابد من وجود المدل ني 
کل فلرن فال الہ ٠‏ على ان فمل المدل الالي ترش دات ضل الرحة ماتا 
| اویبتتی ميلان للبت لایجی لاذ شوخ الالاجل شی ل فیا سابق وجرد اوتصؤر. 
ا ن ايضاً ذلك السايتق واج للت انايج جل شیء سایق ایضاولاً کان 
التساسل مستا کان لاب من‌الاتماء الى شي ء علق خير ية الارادة الالمية وحدها| 
انی هي اة لمر رف كکار قلتاان حصول الانسان على يدین واج لها 
سيب النفس الناطقة وحصوله على التفس الناطقة واجب له ليكون اانا وكونه' 
انساً وا د 4 ببب اليرية الالمية وعلى هنا فالرمة ظاهرة ن يكل فعل من 
أفعال الله باعتبار اصلھا الاول وقوتہا تبتی في جمیع الواح بل تفعل ایضاً فیا 
اشد اٹ رکا ان العلة ا لاولى مي اشد تأثرّا س الملة الفائية على ما ف ىكناب 
الل قض ؛ وا فا ب نة اين ان اله یو تيبا ااه خر به اساھ کر ا 
2 تغيه مثاسبة الثوء لان مايكني نظ ترتيب المدل اقل ما تولب الطررية الالية 
الاوز ة كل مناسبة لخليفة | 
ادا اجیب على الاول بان بعش الافعال بتر الى الندل ويمضاتد الى 
| الرهة طبرب المدل في يعض مهاوالرجة ني بض آ غر ويم ذاك فن اتفه 
على المرفولين تهر الرحة لامتساعةً قيه ألكلية بل عخففة أب شیا ما کون ا | 
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تعاقب اقل ما یستحق وف تبربرالام یظهرالمدل لاغتفاره ڏلوبه سب المبة 


وعلى الثاني بان عدل انه ورت يظهران س2 اهعداء الييود والام الاان المدل | 
يظهر له في اهتداد الیپود وجه لایظهر تی اهتداء الارکغاتم سیب الواعيدا 
الصنوعة لبائ | 
وعلى الثالث بان عدل الله ور محه يظيران ايضأً فى ابتلاء الابرارفي هذه الدنا | 

من حیت اہ یتطھرون بہذه البلایا من بحض الاوز زارالحقبنة ویفدون اشد ترو 
| عن حب الارضیسات ائ اےکافال غریفود یو في دیات د ٣٦‏ ب دان 
لشرورالتى تضيمنا في هذه العاجلة تدقعنا الى التوجه الى اينه » ١‏ 
على الا إع بان الابداع وان | يفترض شيت سابتا ني طييمة الهلا د آکنه بنترض ' 

سایق فی مع ر فة ابه وبذا الاعتار بوجد هتاك أعتبارا لمدل من حث ان الاشاء 
رای الوجود بحسب ما يلام حكمة اله وخر يته و پوجد ایضاعل غو مااعتبار 
الرحة من حت ان الاشياء تشتل من اللا وجود الى الوجود 
روم پھچ ووو پچ : 

المح الثاني بالعشرون 
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فی عدایة, الله ويه اربعة فصول | 
۰ 


بعد اذ بحشنا ني ما پتماتی یا لارادۃ على وجه اطلاق يجب اخم الى با حملت بالعقل. 
والارادة معا وهو العتاية بالعظر الى جيع اشيا د واا تخاب وان رذل وما يسما بالنظر! 
ال الناى وخوت بالسبة لى الخلاص ألابدي لا ن عل ا#خلاق بث فيو بعد النضائل 
الخلتية عن النمانة التي يظبر أن العتاية راجعة اليا اما عباہة اله فالجت فبها يدور على 
ارح مسالل 1 هل المناية ملامة لله ٣هل‏ تع العناية الاطية جيم الايا - ٣هل‏ 


1 — 
تعلق الناية الاهة أبتداء تيح الاشياء- 4 هل توجب العناية ية ألاخياء | تی بھا ‏ 
النصل الاوّل 
هل المناية ملامة الله ٠‏ 
خط الى الازل بان يقال بظبران اة لست ملا له لابا جز من 
القطنة کا في نوليوس تيكاب الاختراع ۲ والفطنة لكرنما قوة تشر البرڪ ا 
قال الفيلسوف في الخلقیات ك ب ه و AA‏ بتع ان کن اة ەلەد 
حصول ريب عنده يتاج فيه الى الرأي والشورة فالمناية اذا ليست ملائة لله 
۲ وای کل با ف ا یادا اامتاية لست شا ازليا لان مدارھا می 
اموجودات التي ليست ازلبة كا قال الدمشتى في كتاب اين المستقم ١‏ اب 
فاذا لست العناية فی الله 
٣‏ وای لیس فی الله شو مرک وامناية ی؛ رک في ما يغام رلتضمنماالعقل 
إوالاراد: دالت فی الله 
ککی یہارضذاك قول نی حك ٣:١ ١‏ لکن ہا الاب تدب رکل شو بالعناية + 
وا لجاب ان بعال لابد من اشات '! ماب ی الهلا یکل مانی الاشیاه من ا لیر 
| فمو تلوق من اھکا مر تعتیقه فی مب ٦‏ نی ۽ وا لغار پود نی الخلرقات لامن. 
أأحث ج ها فتمطیل من ىث ا ناقا !ا ى الاب افا لاسيهاالنايةالقصوى التي" 
ار ة الاي ة كما مر في الجعث الان ف٠‏ فاذا هذا الخيرالموجود فيالاشياك. 
من جهة انسباقيا الى الاية القصرى عخلو ق من اله ولان الله در علة الاشاء ستل 
ومذایستانمان یکن لکل من ولات بب سای عند انح ا مرفي مب 
ا ۽ فلاید ان یکن سبب انسیا ت الاشیا* الى غایتپا موجودا سابقا تي العقل | 
__ 


الالمى واسيب ا لاص فى سوت الاشياء الى الغاية هوالمناية لاما الجر الاميل 
افطتة الذي اليه جيه ا٣ج‏ زا ن الاح زان اي تذكرا )اديا وتعقل اللاضرات من 
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حیٹ غ اننا من المافیات ات ا : الا ت العقولة حدس با مستقلات القصدا 
الاعتناء بہاوقد قال الفیاسوف في ا خلقیات إى > ب۲٠‏ دان شأن الفطة اللاص| 
ان تمق لاشیاء این غاب امابانظرالی تفس صاحیہ اکا یتال انان قطن انا 
يجين سوق اغعاله الى غابة حاته او بال انظر ای غیره من بل ارم في منزل أو || 
مدينةاو ملكة وها ا لمعن قيل في متى ۲١‏ « العبك القن الذي اقامه سيده 
على اهل ينه » وعلى هذا الوجه فالفطتة أوالعناية ملامة اله اذ لس فيه ما يساق 
,الى غاية للانه هو الغاية القصوى»فاذا سبي سوتقى الاشياء الى النابة يسى في 
انه عط وی هذ قال بو یوس فی الم زب ةك٤‏ نت | «ان العنابة هی تفس | 
لسبب الاي اعام في سید میم الاشاك الاعف والرتب ب یع الاشیاء» ويقا 8 
ت من سب سوق اشا الى اة وساب سوقی الا لىالکل | 
اذا اجيب على الاول بان النطنة بالحصر هى القوة الأمرة با تشيربه اصالة الرأى 
مشورة صسجية وج به جود الس سكمس کما قال الفیاسوف في الخلقيات | 
ک٦‏ ب۹ وء ١‏ فاذا وا ن کانت ت الاشارة لاتم في حق الله من حت ان المشورة هي | 
الث في الامو المشكركة تك الامربسرق لياه الى ااماية ما له عند س 
مسقم بمح ني حته تمل یکقوله في مز۱۲۸ « جمل هما رسا فلا مداه »ودا 
الاعتبار تکرن حقبعة الفطنة والمناية ملابة نه وان حاز القول ايشا بان سڊب 
اصع لاشياه يى في الله مشورة لا باعتار العث بل باعتبارالبقين الذي اله | 
يشي بابعث. اهل المشورة ولذا قیل في افس ۱۱:۱ من بع لکل شی بحسب 
مشررة اراد ته» 
| وعلى الثاني بان اهتمام العنابة تعلق به 'مرأن سبب الانيا ويقال له ا لعناية 
وا ترب وتنفيذ الانسياق وبعال له التديرة اول ازلي" والثاني زماني 
صل الا لث بان عل المدية المت ل كنا ترش ارادة لفل افلس اس 
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اة الي 1 تمان الشبر: ا فی اللتیات ك ٦ب‏ ا 
| كانت الابة تنظر الى عقل اينه وارادته على السرا لا ان ذلك قاد ےا شا 
ابساطته لاتعاد إلاراد: والمقل فيه کار فی مب ۱۹ ف۲ و٤‏ 
النصل الغاي 

هل تم المناية األامية جيم الاشياء 
| بشخط الی النانی بان یقال : يظهر ان العنايةالامية لاتم جميع الاشياء اذ 
الةو لاتفاق لايجتممان ني شيء واحاږ فلو کان الله یعتنی بکل شی لا کان 

شى اتفاقياً فا E‏ الاكوان خبط باتفا وهذا مناف للقول العام 
وا ک ل معان حکی قان یز زيل النعص والثر بقد؛ ر امکانه عا تی به 
وحن تری فی الاشیاء شرورا کشر .5 اما ان الہ لا یتطیم دفعها اا 
| قادرا ع یکل شي او انه ايدني پکل شي | 
| ويا مايحدث بالوجوب فليس بقحضي عنابة اوفطنة ولذا قال الفيلسوف 
ني اللقيات داب وهو واا النيلىة هي السلب المستقم الحوادٹ 
الى تعلق ا اإرأى والا لقاب » فا کا نکش رمن الاذياء عدٹث اجرب 
١م‏ تكن المناية تم جيم الاشياء 
| ۽ وايضا كل من ترك لتفسه فليس جخاضم لعتانة مدبر - والبشر متر وکون من 
| اله لات شېمکتررني سي «۱٤١۱٥‏ اله مع الان" في ابد وت رکه فی بد 
اخیارو»وخصوما الاشرا رکتولد ی ز۱۳۳۸« خلتم بحسب شبوات قاویم* 
ا للام ی ال 
| موایضاً قالالرسول فی کور ۹ ١‏ دان الله لاتهمه الثيران» وماع الحبة لا 
همه سائر الاق الغير التاطتة فاا المناية الالمية لا تم جميم الاشيه 
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غایزبالقوة وتدبرکل شي 4 افق » 
وال جواب ان يقال من الناس من نى العناية راسا كديقراطيس والايقور ين 
الذين ابوا ان العا کون بالا تفاق ومتهم من ذهب الى أن العناية انما تعلق بغير 
الداثرات فقط واما الد اترات فاغا على پا بحسب الا نواع دون الافراد اذ انا هي 
غير داشرة من جهة الا نواع وهولاء این تیل بلسانے فی ایوب ٤:۲۲‏ « حاب 
ست له فلا یری وعلی قبة السماء تخطی» وقد استفنی ارب موی الناس من 
,عموم الداترات لام مشتركون فيه من نور العقل وإما في سائرالافراد الداثرة 
فقد شايع رین وکن لابد من اقول بانالماية الافية تى جميع الاشيا 
کلیہا ویحزگهاو بیان ذاك انه لا کا نکل فاعل يفعللتاية کان‌عموم سوق ا مملولات 
أ :الى غابة على قدرعموم علية الناعل الأول اذ انها يدث في افعال فأعل ما صدور 
شید غير مسو الى الغاية من طريت ان ذلك العلول صاد ر عن علة أخرى دون 
| قصد الغاعل على ان علة اله اني هوالفاعل الال تم جيم اوجودات ليس من 
حيث المبادىء النوعبة فقط بل من حيث المبادىء الخصية أيغا لاني الاشاء 
| النبر الداغرة فقط بل فى الأشياء الد رة ابضاً .فاد ابد ان تكرن جيم الاشا 
| الرجود: جال من الاحوال مسوقة من الله الى غا ةکقول السو في رو ۱:۱۳ 
«الإشاء اتی من له انما رتبا نله » غاا لالم تكن عداية الله الاسبب سوق الاشياء 
الى غايتم اكا مرفي الفصل السابق فلا بد ان تكون ميم الاشياء خاضمة مامن حي 
هی مشتركة فی الوجود» وايضا فقد حعقنا في مب 5| ف ٣‏ و۱۱ ان لله یعرف 
جيم شاكلا وحزئيها ولا كانت نبة معرفته الى الاشياء كنبة معرفةالصناعة 
الى الصناعأ ت كا مر هناك ايضا فلا بد ان تكرن جيم الانيا خاضعة لترتده 
| كضوع جيم الصناعيات لترتيب !لعناءة 
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جیب مل الول ان اة ية لس متك اة ا ية قد 
شو ترب الما ام جزئية دون تريب الما لكلة لانه لا بارج شي يجن تريب عل 
وة لا ری رة اب كاي احضب ضل لاء عن اراق U5:‏ 

كانت جميم العلل الجزئية مندرجة تحت العلة الكلية امتنع-خروج معلول عن 
رتبب العلة ألكلية ٠‏ فاذا من حيث ان مماولاً تخل رتبب عل سحرثية يقال انه 
واقم بالخبطة او بالاتفاتق بالنظر الى العلة اجرئية واما بالنظر الى العلة الكلبة الى 
فل | ن خط ترتیما فیقال انه معن ها ان العقاء غلامین وا ن کسان تناق 
با نة الما کته معي من لاه رسن مه عدا ای مکان واد سندون ا 
يدري احدهابالار 

وع الثاني بان جک !ا لعتني ال يزئي غاب لك العتني ألكلي لان المععني ا ئي 
زيل النقص ما استطاع عا هو خاضع" لمايته اما اعتني ألكلي خت بسح بعروض 
نفص مان لی ما استبقاة لير الكل ومن غ فافي الموجودات الطبيعية i‏ 
اساد والنتص يقال انه مضا لاطبيعة ا جرثية أكنه مقصود من الطبيعة الكلة مر 
حیث ان نقص شي یمود ال خرش خراوالۍ خیرالکونکله ایض لان فساد ڈ شي 
هکون لاخر بط النوع فاا اکر ن ههو العتنياآكلي الوجو کل هکان سن 
شان عنایته انسح بحصول بض ال خقص في بمض الإزیات استبت کال خر 
الكونلانه نوميت جيم الشرور لفقد أكون خيرا ت كتير فلولاقتل الليرانات 
کن حب لاسد ولولا اصظياد الظالن ل یکی صبر الشېداء ومن ع قال 
اوغمطینوس في آنکیریدون ب ۱ 2۱ان! یله القادرع کل ٹیء ء لوا انه من القدر د 
الشاب واخربةجیٹ یصنم خیرا حتی من الشر کان قط وجرد شرۈ 
اعاله » ويظهران تفاة العناية الالمية عن الفاسدات الى تعصلفيماالاتفاقيات 
والثرور ات قد استندواني ذلك على هاون الحبتين التين الاما ها ا 


۹ س 

وعلى اثالث بان الانسان ليس صانم الطبيعة بل انا تدم لنفسه ا لموجودات 
الطسعبة قیافعال الصناعة والتدرة ولدا فالعنابة الاسانية i!‏ تم الواجبات الصادرة 
عن الطبيعةولتي تمبامم ذلك عاب اله لذي هو مانم اة وبظهر ان هذه 
اة هی سند نفا المنانة به الاة عن مساق الموحودات الطيمية الذي اسك وه! 
أن وجروب الاد ةکدمقراطس وغاره ن فدماء الطبعان | 
وعلى الرا ابم بان قوله ان .الله ترك کد الانساأن لنفسه س براد فيه لني العداية 
الالمية عن ان ل انا فيه فوة عملية عخدودة حو شي وا حدر 
|| کا في الاشاء الطبيعية التي فمل فقط بتوحهها الى الفاية من آ خر ولاتفعل فى 
اضما بان توجه اتفسما الى غايتم اكا توجه الخلرقات الناطقة انقسما بالاخيار الذي 
١‏ ار راي وتخ ولذا قال صر يا دني ید اختیاره واکان فمل الاختیار پسندالی 
| | المعلى انه علته فمن الضرورة ان بكون ماشەل بالاخار اضما عة الالية 
الان ععاية الانسان معد رجة عت عناية اله كاندرامالعلة ا جرفي تعت العلة ألكلية 
ا مان انه هو بالناس الابراراعظ عناية سنه بالاشر ار من حیٹ انه لس س ان 
١‏ 
یعرش مم ما يحول دون غاشم الي هي اهيا ولان الذين حون الله کل شی ا 
الغ رکا قال الرسول في رو ۸: :۸ کته لیدہ صرفه الاشرارعن. رالائ يقال 
نلم لاعن نم پغرجون راسااعن تیه فانم وض ون بعنايته ووا ف 
إبة العدم ويظهران هذه اجا ی‌مسنند توأیوس فینفيه ا لعناية الامةعن الاضاء 
الاساية الي تعلق ہہا را بنا ومشو رتنا 1 
وع ا مس بان ا لخلقة الناطقة كرما لسلب اختارها ا بةاضا ما ڳام ف ي٣‏ 
مب۹اف. اعلق بهاالمنيةالامية عى وجه خاص إي يث بسب لماي ا8 
اوا وکجازي بشیءعتاب او واباً. ودا الاعتار لئيج الرسول اهشمام اله عن 
لشران لا معنی أن اذراد الخلرقات ا لبر الداطعة خارجة عن عنابة اه کا ذهب 
!2 ل ل ا ل 7 o‏ 
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الفصل الالتث 
هل يمتني أله جبيع الاشياء ابتداء 
غل ال اثالث بان يقال: يبر ناله لیس یمنی جسیم الاشیامابتداتلا نکل 
برجم ای الشر ف فیجب وصف اله به. وشرف ملك ما بقحضيٰ ان یکون له وزرا+ 
ی پرا ٠‏ فاذا اولٰی بكر ر ان انه لايسني يميم الايا بحرا 
۲ وايضا من شان العثاية ان توق الايا الى الغاية وغابة کل شی 2 یکیال 
ويره ومن شأ نكل علة ان لفغي معلولما الى الخر. فاد كل عل فاعلة في عا 
لعلو ل العثاية »فاا ل ر کان الله بعتی ي جسيم الاشياهابعداءلارتفمت جيم الملل افاية 
۳ ایق قال اوغ طینوس في آتکیریدون ب ۱۷ « بهل ب ببعض الاشاء خر 
من من الإا کائی الامور وقدقال ذلك ايضا البلسوف فى فى الالمات ك ٠١‏ 
٢اک‏ انککلامرانضل فھب رمف اٹ ہلا یی ف عا دای 
ببعض الشاك اة وا قر 
لك بمأرض ذلك رل ایب ٤م‏ ۰ من الذي اقامه عل‌الارض سواه ومن| 
اي جما مل الکوة اتی اسما وقدکتب علاك شرورپو فیادیاه 
کب ا ا تفه ااا | الذي أيدعه بنفسه» 
اواب ان بقال ان العناية يرجم اليب امران سب توجيه الاشياء امعتتی بها الى 
1 ايه وتنفيد هذا التوحيه ويس تدرا فباعتہارالاول یعتنی الله بجميم أ لاشياء 
ابتداء امصول اسباب جميم الاشباء حتی صغائرها في عل رع الملل الى ا 
لاصدار ! يعض المعاولات فقد أ تاها قوة على اصدارهاء فاذا لا بد ان کون لتوجیه 
هه المملولات سابقة وجوج في عقله ٠‏ واما باعتبار الثاني فلعنايته تعالى عض وسائطا 
لانه بدبرالادنى بواسطة العلى لالنقص قدرته بل لنزارة خر يته حتى يشرك 
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المخلوقات ايضأ في شرف العلية وبيذا بطل مارواه غریتور بوس ايموي فا 
| کتاب امناية ۸ ب ۴ من قول افلاطون بالمتابإت اثلاث التي ولاه خاصة| 
بالاله الاعف الذي , بعشنى اول واصالة بالریحانيات وتبا ا بالمسا لكل من حیٹ ا 
الاجناس والاتواع والعلل الكلية والثاية ما حمق با جرا ت الى : ضا اکا 
الشساد وقد نسبها الى الآلمة المبطين بالماوات اي ا واه الغاتة التي ترك 
الاحرامالسماوية بحركة مسحديرة ٠‏ والثاكة هي العنابة بالامور الانسانية وقد نا 
الى الشياطين الت كان جلها الافلاطونیون اواسط بیننا وبين الله على مارواه 
اوس طینوس في مدينة الله ك ۹ب ۱و۲ وك ۸ب ٤‏ 
| اذا اجیب على الارل بان حصو الاك على وزراء بنذ ون عایعه هومن شا ن 
شرنه واما عدم حصبوله ء مل مبب ما یب ان شل سط قن تسه لان کل 
ع لیر فان پزدا د کال على قد ر ازدیاد ملاحظته الزات الي بعصلا 
اتا شل 
وعل اني بان عتا ال دا یی اشيا لا سان ني العلل القائبة التي 
رهي مننذة لذا التوجي هک تشع ما مرفي مب ۱۹ف ٥‏ و 
وع اثالث بان ا لحيل بالشروروخساش لامور انا هو خير لنامن حٹ اغا 
| توقناعن ملاحظلةبمض ماهوافضل لان پر ںی قلرتنا ان نمتل اشیاءکیرة 

مما ولان الافتكار بالشر ور قد فد الارادة احيات و سطفها الى اشر کی هذا 
لس لعل ی انه انه یری میم الاش مما ا اة واحدة ولستيي ل انمطاف | 
ارادته الى ار 
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القصل الراب‎ 


هل ترجي العناية الاعياء ا لمعن بها 
خط الى الرابم ان يقال : بظهر أن المنابة الالمية توجب الاشياء ا لمعي بها 


T -‏ س 


لا نکل ملول له عة بالذات حاغر د اوماضية يازم عتا وجو ویصدر وجو 
اک ثيه الفبلوف في الالميات كم ۷رعاية يزه لکون پا زلبة في ساب الوچود 
ويلم العلول عماوجو اذ لا يجوز اضاعتماسدى في اذا توجب الاشیا: اميا 
۲ وایضیاً کل معان فانه پجمل عبلہ اتا ما مکی لثلاایعلاشی واللہ تادر ای 
الغابة فهواذا يجمل ما يمتني | به ا بثاٽالوحوب ) 
٣‏ وايضاً قال بويسيوس ف يكاب التعزية ۽ ن ٦‏ « ان التَدَرلصمدوروعن ع 
المبادىء النير المتغيرة التي للعناية بقيد افعال الناس وحظوظ رباطبن لن 
| مغل » فاذا بظهر أن العناية الالمية توجب الإشياء ا معني بها. | 
| لک یمارش ذلك قول دیونسیوس قي | لاسما الاْية ب ۽ دیس من شان 
| المناية الالمية ان تقسد الطلبيعة » وطيبعة بعض الاشياء لقتفى ان بكرن حادثة. ' 
| فاا المناية الامية اتوج الاشياء وترفع الحدوث عم 
والجواب ان بقال ان المثاية الالمية توجب بعض الاشي اء لا جميمها کا 
عط لان من شأن المناية أن تسق الاشياء الى الغابة . والخبرالاصيل لكان ني 
الايا بعد الخبرية الالمية الى هى غاية منفصاة عن الاشیاء وکال الزن وهو 
لایع ما پوجد : يا لاشیاء جمبع مراتب الوجود فاا من شان العتابة .إلالمية ان 
تبدع جيم مراتب الوحودات ولا من العلولات ما اعدّث له عللذواجة يصلر 
الضرورة ومنها ما اعدت له عل حادثة ادر المدوث على حسب حال العللى. 
القر ية ١‏ 
8 اجيب على الال بان معاول المتاية الالمية ليس ان يصدر ش: واکان 
فقطبل ان بصدر شی اما با لحدوث او بوجوب فیصدردون تلف و بال حوب ۲ا 
نقضى ا لعناية ألاعية ان تصدردون خف وبالوجوب ويصلر باحدوث ما مقي 
'لمناية الالمية ان بصدر بالحدوث 


| 
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وعلى الثاني بان ترتوب المناية الالمية افا هو معين وغیرمتغیر من حیتث أن 
ايغقني به انه يصدر على الويجه الذي يمتني به اي اما پالوجوب او بالحدوث ‏ || 
وعلی الثالث بان ما ذکره ه بولسيوس من عدم الامعلال وعدم التغير راجم الى 
قق العناية الي لا تلفت عبا مملولاولاكيغية صد وره المقصودة ”من وس 
راب الى وجوب المعلولات ولاب يضمن اعجار ان الوجوب والمحدويث ةا 
فى الحقيقة الموجود من حيث هو موحود ٠‏ ولذا كان وجه الحدوث وا اروب 
مندرجاً تحت اعتناء لله الذي عوالعتني الكل یکل موحود لا تحت اغتناء 
عض المعتتين الر يان 
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تجعد النظر في السايةالافية ريي العطرف الاتذأب و سفراحيرة أما الاتخاب فالث ا 
فيه يدور عل غانی مسائل ‏ ۱ هل يليت لاتتاب بالله س ۲ في أن الاتخاب ما هو وهل | 
بوجب شیتا سےغ الت ۲ هل بلیق بال رذل بعض الاس س4 ف نسبة الاتخاب الا 
الاخياراي ءل عدار الفتيرن ‏ هد مل الاسختاقات سب2 وداع للاتغاب اوالرذل ار ا 
الاخيار اف تا کید ا تخاب آي هل مخلص ا تخبون بدون تخلف ۲ دل عدد ا بين 
معي ۸ هل يكن المساعدة على الاتخاب بصلوات التديين 


النصل الاول 
هل قفي الناس من اله 
رتعخطی الى الاول بان یتال : يظهر ان الناس س لا تخبون من افه فقد فال | 


الامشتی في تاپ الدین المستقے ۲ ب ۰ يبب ان نرف ان اله له سابقة ع 
بجمیم الاشیاء لکن یس له سابقة مدید بها لانه بعر سایق ممه جميع ما فنا 
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لكنه ليس يحدد جميم ذاك بسابق قضائه » والافعال الانسانية المستقة صالحة او 
| طا اما هی فینا من حیث اثتا رباب افمالنا بالاختیار ‏ فاا ماکان من قيا ا 
الافمال المستتة صالة او طالة فليس يتخب من الله وممكذا رتفم تخاب الناس| 
٣‏ وايغمً ان جميم الغلوقات تان الى غاياجما با لمتاية الا مي ةا مر في الجست 
الآثف ف ١و۲‏ وما سوى الناس من الخلوقات لايا ل انه يتف من الله مكنا 
لتاس ايضا 
وايقاً ان اللاكة اهل السمادة كالناس ‏ والاّكة لس یلا الاتخاب نیما 
بظهر أذ یکن فم قط شقاء والمال ان الالتغاب هو قمد اة ڳاقارا 
اوغ طبنوس قي اناب القديسن ف ۷ فا لتاس اذا لا بتسخون 
| ء وايغتا ان الاحسانات السبنة على الاس من الله تكشف با لروح القدس 
| لجال انتدی ن کقول الزسول فی اکور ۲ : ۱۲ دعن ل تأخذ روم هذاالما 
| بل الروح الذي من الله لتعرق ما انم الله علينا به من |لمطایا» فاذا کان الناس 
تبون من الل لما اتقضبون باتخا ہم لان الا تخاب احسان من الله وهد این الطلان 
کی عارش ذلك قوله ني رو۸ :۳۰ «الذین انبم ایام دعا 
وا جوب أن يقال أنه يليق باه ان تخب الناس لان العناية الالمية تعر جيم 
الاشيا هكا مرفي الث الالْف ف ۽ ومن شأن العنابة ان تسوت الاشياء الى الغاية 
کار هناكف او والغاية الى تسا الخلوقات اليا من ايله غايتان احداها 
جاوزة لمادلة الطبيعة الفلوقةوقوتما وهي الميوة الابدية القامة بروية الله والفائفة طبع 
كل خليغة على ماءرني مب ٠۲‏ فى أ والثانية معاداة للطبيمة التلوتة اي يكن 
الشيء اغلوق ان بدركها بقوة طبعه على ان ما يتقاصر ثي عن التوصل الله بقوة 
طېعه يچب أن پوجه اليه من ا خر کا برل الم من اراي لی الغرض ءفادًافي 
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الباعث على نوجيه الاشياءالىالنية الذي قد اسلفن انه الماية ووجودالباعث على 
صنع شي دفي عقل الصانم وحرد د سابی فيه نيه إلثئ المقصود صتعه فالباعث اذا على 
مالقدم کر من توجيه الليقة الناطفة الى غاية اليو الابدية يسى(فاللاتينية) 
preedestinatio‏ ( اي ائغتا ) لان #ددنادعة ( أي التعيين ) هو التو حه وهكذا 
ان ال تناب باعتبار موضوعه حر من العناية 
اذا اجيب على الأول بان مراد الد مشي سابقة الغعديد الاما ب كا فى الاشياء 

,الطيمعبة العدودة سابتا نحو شي واحد بدلیل قله بعد ذلاک « لان لايريد الرذيلة 
ولایکره ١‏ على الفضيلة» ٠‏ فاذًا لس ب بذاك الانتناب 

١‏ وعلى الثاني بان الخلوقات الفير الناطقة ليست اهار كلك الغابة الاوز قر 
الطبيعة الانسانية ولذا لابق تال حقيقة انها تند ولو استعل الا تخاب احا بالشة 
الكل غاية ری على خلاف الاصطلاح 1 

وعلى الغالث بان الانعاب يعم في الملاتكة جا في الناس وان کانوا | يشرا قط 
لان ال رک لا تستنیدالنوع من‌ طرف منه بل‌من‌طرف اليه لانهلافرق في حقيتة 
التييض ون ا ن کان ما تیش اسود اواصفر اوا مر وكذا لافرق في حقبقة 
الاشفاب سان بنش من الى الحو الابدية من حالة الغا او لاء وان 
جازالقول با ن کل اپتاه خرر نا لا يجب له ذلك ان اهومن شأن الرحة على ما 
ف مب ۲۱ ف وة ) 

وعلیالرا یمان الاتخاب وانوي به الی بعض بانمام خاص ککنه لایناسب ان 
پوو به الى ا لجبیم لان ذاك یلیٹ فی غير امن الاس ونی الین الاهال 


raa. 


FE kK 


ص 1 س 


الفصل الثاني 
هل يوج لااب شيا فى المقّب 
پخ ا لی الانی بان قال : بظهر ان الا تخاب لس یوجب شبتا ق النر څخي لان 
| کل فل ور من تلقاه سه تما فإذا کان الا تخاب فما نی الله وجب ان 
| یکن انفعالً ناشین 
| ابض فت دکنب اور یاوس على ية الرسول وهي قوله في رو ۱ الي الب 
الخ ما نصه «الاتضاب يتلق چن لس موجودا والتعیین تعلق ن هو موجودٌ» 
| وقال اوغسطینوس في اتاب القديسین ك ٣ب٤‏ ١«اي‏ شی هوالا تفاب سوی 


| تین موجود ما > فا لاتخاب اذا لا تعلق الا موجود ما فهو اذا برجب شا 
ني التب 
٣ 1‏ وأبضاً ان الإمداد ثي في المد والانقناب هو إعداد انعامات ا گا قال 
| اوغسطوس ني اناب القدیسین ك ۲ب ۱١‏ فهواڌا شي ني الخ | 
] وایضا ان الزمانی لايو خذ فحدالازلي والسة شي زماني وهي توخ نيحد 
| الاتقاب لان الاتخاب يقال إنه اعداد النعمة قي ا اضر والجد في المستقبلء فاا 
أ لس الاتاب شع زلا وکا : یجب :ان لایکرن فی اللہ بل فی الحتتین لی یکل 
ماني الله فهوازلي" 
| كن يعارض ذلك قول اوغ طبنوس هناك ان«الاتقاب هوالع السابق بانمامات 
| انهه والما السا ق لبس يوجد في العلومات أسابقة بل في العا 1 السابق فاا زا 
الا تخاب ليس بوجد في "تين بل التب | 
؛ والجواب ان يقال أن الا ناب س شيت في اين بل قي التب فقط فقد, 
اسلفتا أن الالقاب سح من ألعنابة والمسالة لست تی الاشياه المعني بابل 
آهي ام اعاريٰ قم في عقل المعتني کا مر ي مب ۲۲ ف ١‏ واما تنفيذ العناية 


س ا س 


فاا واض” اال زان | اعټاري ا وجه البمش الى اللا لدي 
فام في العقل الالى وان تنفيذ هذا التوجيه موجود وجودا انفما ليا في انين 
علي ال وتي الا تتاب هالدعوةوالحيي دكا قال الرسول في رو ٠٠‏ 
«الذين اخم ايام دعا والذين دعام ايام يد » 
| 8 اجيب على الاول بان الاما ل آلتعدية الى موضوع خأرج ۴ رمن تلقاء 
إنفسما انفعا ل كالتسحنون والقطم خلا ف الافعالالستقرة في تفس الفاع ل كالنعقل 
| والارادۃ على ما عرقي سب ۽ اف + ومب ۸ اف۴ والاتاب فمل من هذا القبیل ۰ 
فاا یس بوج شبتا ني اتنب وأما تنذه الذى بشعدى الى الاشاء مارب 
فاه وجب فیا مر را ما 
وط الثاني بان الین فد راد به التوجيه ا حقیتی لشي ۶ الى غرض ما او 
هذا الوجه لا تعلق الا اهو موجو وقد یراد الوجيه الاعتار یکا بقال اننا 
نعین ما نقصده سقلنا قصدا ٹابتا وہہذا ا لمعنی قیل فی ۲ کا :٦‏ :۰ ان لعازر «عین' 
ان يعمنع عن اعمات رغبة ني اة ه وعلى هذا الوجه يجوزان يعلق التعيين 
يا ليس موجودا ومع ذإك فان الا تخاب باعتبار ما يعضمنه من معنى التقدم بج 
| تعلقه با لس موجودا کیا کان اراد بتمیینه 
وط اثالث بان الإعداد على غر بين احدهاإعدادالمنشعللينفعل وهذا الاعداد 
| یکین‌ف المد واثاني إعدا د الناعللیغمل وهذا يكرن فى الفاعل والا تناب إعداد 
من ها القییل باعتباران فاع بالعتل يقال انه يعد نفسه للشعل من حيث يعصل' 
في عقله تصور مساب لا هوعد غه وهنا الى قد عة اله تفه منذ لزل 
للاتغاب تصورا في عقله وجي ليست نس ای احلاص | 
على الرابع ان النعمة لاتوخذفي حد الا تاب کار من ماهیته بل من حبٹ 


د لړ — 


إأان الانغغاب يتضمن نسبة اليا كنسبة الملة الى المعلول والفعلالىالوضوع فاا 
لیس بارزم على ذلك کون الاتقعاب شقا مانا 
الفصل الفالث 
هل یرئل اللہ اناا 

شخمل ال التالث بان بقال : بظهران له لابرذل اسا لات لیس برل اس 
مأ ره ونه بحب کل سان کقولهقی-حك ۱ ۱: : ۲۰ « تحب میم ال کوان ولا قت 
شا ما صنعت ٩‏ . ٠اا‏ لس يرذل الله انان 
| ایشا لر کان اله برذل ا لوحب ان تكرن نة ارذلالىالرذدا نكنبة 
| الا لقاب الى التّين ‏ والا تخاب مر علة خلاص التخين فیلزم ان بکون الرذل 
علة هلاك ارژولین رهزا باطل فد قل في هو۱۴۳ ها کل مناك ا سرائیل 
| موتك ف t٤‏ اذا لیر س برذل ایل ادا 
وارفا لاس جس ان بو يوع احدّني ما ےجذر عله احتاره لو رذل اله انا 
| لعذر عليه اجنناب الملاك فتد فيل في جا ۷: ۰ انر ای عمل الهف لا 
يقدراحد ان ينتف ما أورّد قیلزم ان لا ن الناس ما ومین فی ہا کے وھذا 
باطل۔فاڈا لیس برذل اللہ احا 

٠‏ لک عاب ت ں ذلك قوله فی ملا ۱: ۰ «احببت مقرب وابفضت عسو» 

وا لواب ان يقال ان اله ر ذل ابعص ی فقد اسلفتا قریبا ف ان الاتسخاب' 
اح * من العتية ومن شأ ن العناية انسح بنقص ر ماني ما تعلق ب کا مریمب ۲۲ 
آف۲ Û Sl:‏ ن التاس يوجهون الى ال وة ألايدية بالعناية لای کان ر أن 
المناءة الاشة ضا ان لس سح تتاف ضرعن هذه الث مهدا يقال له ا لرذل ۰ وعلی' 
ااال ن الانتخاب ر ! ر ناد اط امن امنا ال تاك اد 


ب رسا س س ہد 


— ١ 


|به العا السابق فقط بل ار اعتباری EIT‏ 
| لان كما ان الا تخاب يتضمن ارادة ااه الشعمة وفع د كذلك الرذل يعضمن ارادة ا 
| السماح بوقوع بعض قي الا والماقبة عليه با ملاك 
| اا اجيب على الاول بان اله يعب جيم الناس بل هبم الخلوقات من حيث انه 
| یرید لجمیع خیرا مالکنه لیس بريد لم میا کل خير فاذا من حیٹ انه لابرید 
| للبعض هذا اراي ألوة الابدية غاا ل انه یتم او برقم 

وعلى الثاني بان حك الرذل في التا ر مغاير ك الاتتخاب لان الاتتخاب عل 
لا يعوقعه النتخبون في اليوة الستقباة من الجد ولا يسا لونه قي الماضر من النعمة 
والرذل لبس علة لا في الماضر من الام بل للاغنذال من امه لكنه ع 
لابو فى المستقيل من المذاب الابدى ۽ واماالائ فيصر عن ام تیر من برذل!| 
| يذل من اة وببذا لاعتار يسدق تول التي« هلا ها دك منك با! از 
وع الغا لث بان رذل الله لس يساب شيا من قدرة ا اُرذول رلك ی قبل 
:ان المرذول لايقدر عل كسس النعمة فليس اراد به ان ذلك لتحيل عله الاستال | 
| الطلتةبل بالاستالة الثر شرطی کا اسلفناه فی سب ۱۹ ف۴ من ان خلاص الت 
ضروري بالضرورة الشرطبة التي لاترفم حرية الاختيار. فاذا وانتعذرعلیعرذولو 
| کسر النعة الان اقترافه حذا الام أو ذال ما يقم باختارہ فهر اذا يوع فا 
ذلك عدر | 


الفصل الرابع 

ا ن این مل خلارون من ال 

شخ الى لرام بان يقال : ر طهر ان الین لا ارون من اله ققد قال 
ديو سيوس في الاسماء الاميةب سعا ٠دا‏ ان‌الشس اجسية تقبض نور | 
عى جيم الاجرم دون اختالكذلك اف ابغاً بض خيرت » اليرية الال 
,ر ول ا ل ا ت ا 


a mm e n n n. n‏ دا فص 


أيشترك في بض على وجار خاص شا ركه اة واليد. فاا الله يشرك في اة 
ااواليد دون اختار وهذاراجع" الى الاتعخاب 
۲ وايضا ان الاختيار يتعلق با هو.موجوة والانخاب الازلى تماق ایغا بالا 
وجود له : فاا یتس بمعض‌ دون اختیار 

شان الاخیار شین تیا اوا رید ان چیم اتلس ناسو ن کان 
اتمو٣:»‏ فاا الاتخاب الذي يسبق فسوق !لتاس الى اللخلاص لس ا 
| اخیا 

لک یعارض ذلك قوله في افس ۱: > د اختارنا فيه من قبل انشا | لمال » 

والبواب ان بقال ان الاأتاب يفترضش عقلا الالختيار والاختاريفترض عقلا 
امحجبة وذلك لان الا لناب سر من ا لمنابة على ما نی ف اوالناب اة اساد 
م في العقل | عر بتوجيه البعض ري اف0 
بور توجيه شيء الیغاية مالم آ نسبق أرادة الغاية ‏ قاذا اأتخاب البعض انى اللا 
الابدي بنترض عتلاً ان اله یرید خلاصم والى هذا يرجم الاختيار والمبة اا 
اة فمن حيث انه رید مم رالاس لدی لان الب اراد اپراش | 
كاعر مب۔ فو واما الاختیار فمن حبث انه یور بهذا ار عتا 
على بعض اذانه. رقل مضا كار نيالنصل الآف الاان رب لتیار و الحبة 
فینا مغایرلترې! ف فی ایل لان الاراده فا 

من الرالسابی لذا فاننا غخار من به ركذا فالاختار ا اة 
واما فی الله فالامربالمکس لان ارادته الي ہا یرید الرلٹی 4 محته هی السبب 
أ ني حصوله دون غره على ذلك امير وكا بتع ان الاختيار يفترض الحبة عقلا. ) 
ا لانتخاب يفترض عقلا الاختار. قدا جع المتخين عخارون و ونوك , 
١‏ ا اجيب على الاول بانه اذا اير لاشتراك في مطلقا لير ية الامية فالميشرك 


ا یق ي 


- ج 


= 1م س 
فيخیریته دون اختیارمن حب انهلا يود ڈ شو غورمشترك ني شیء من خی ريده | 
کا مرفي مب ف٤‏ واما اذا اعتپرالاشتراك فى خصوص هذا ابر او ذاكاً 
فالله لايوتي ذلك دون اختیار لان من ارات ت ما یو تبه بصا دون بعض وعلى | 
هذا فالاختيار يمتبر فى ايتاء اة والید ) 
وعلى الثاني بأنه متى تمركت ارادة المتخب الى المبة من خير موجود 0 
اخارج میتفر لایتعلق الاختیار الاما ھوموجو د کا برض فی اختیارنا واما نی اللا 
فالاعر جلاف ذلك کا ر فی حرم الفصل وس۲۰ ف ۲ ولذلك NS‏ 
| ف خط١‏ اع كلام الرسول أن «الذين سوا بوجودین ىترون من الله وهو مم 
ذلك لاينطء ي اختيارم “ 
٠‏ وعلى اثالث بان انه يريد ان جميع اناس يخلصون بالارادةالسابقة وهذا ليس | 
| ارادة على الاطلاتق بل من وجه لابا لزادة اللاحقة ما هو ارادة على الاطلا ق کا 
مرن م ٩‏ ف ١!‏ 


القصل الاس 
مل ايق الملل بالاعال الصاحة مو علة الاتخاب 

خط الى ا حامس بان يقال بظهران سايق الل بالاعال المالة موعلة 
اتاب فقد قال اأرسول فی رو ۲۰:۸ « ن سبق فمن لام بوكب 
آمېروسیوس على قوله فی رو۹ ۰رح من رم مانصة «سأوقي الرجة من 
اعا سابقا ا نه ستوب ا عجامع قلبه»: اذا بث بظهر آن سايق ا۳ الاعال المالة 
هو علتالاتقاب 
٣وايضاً‏ ان الاتقناب الاي يعضبن الارادة الافية التي تنم أن تكرن دون داع 

صوابي لان الا تخاب هو قصد الر م ة كا قال اوغسطنوس قى انقاب القديسين 


ك ۲ ب ۷اولايكن وجود داع الى الاتخاب الاسابق المإ بالامال الصالة ءفاذا 


~~ TT = 


سابق الم الاما ل الصالحة هو عاة الاتخاب اوالداعي اليه 
۲ وایضا لیس عند الله ظا کا نی رو٩‏ : ۱۶ وایتاء الککناء امورا غير معكافئة 
غل في مايظير رجي الاس كنل ف الليبة وني شلب الاملية ا لفون ي 
| صلا اعا وطلاحها فا له اذا لايع للناس امور ا غير متكاذئة باتتابه ورذل الا 
| لسابق مامه باختلاف اعام 1 
لک بم ارف ذاك قول الرسول في یط۳ : ه «خلصنا هو لا اعتبارا لاعال بر 
) عملنامابلارمته موم وکا خلم اتبا اي لمخلاص ءفاذا لیس‌سابق العا بصلا 
لاال عة اوداع لقاب 
ولواب ان یتال ا کان الا تاب متضمت الاراد کا عرفی الفصل| اسابق بچب! 
ان سل ل کا تسل الإرادة الاية وذد رفي مب ۱۹ ف ه اله لاح تعلیل لارادة 
الالمية بثو سن جهة فعل الارادة بل يجوز تعليلها بيه من جهة الرادات أي من 
| حجث ان اله بريد وجرد شي لاملل شيء انر .فا لیس من بلفك به شدة 
:ا لباقة الى ان علل الا تخاب الالمى من جهة فمل التتخي با لاعال الماللة بل اغا 
لزاع في ما اذ !کان لاتتاب امن جهة المفعولي وهو نفس النزاع في ما اذاکان 
ا قد قضی سایتا ان وء تي بعضا مفمول الاأخناب يسبب بعض الاعال الصالة, 
فذهب بعض الى ان مفعول الا قفاب يقتي سابقا ابعض بسب ما قدمو في و | 
الاخرى من الاعال الصالحة وهذا مذهب اوريجانوس الذي قال بان النفوس 
الانسانة ظلوقة منذ البده واا جس اختلاف اعاما تلبس احوالا خللفة عند 
امالا بالابدان فحنا المل کک هذا بږطله فول الرسول فی رو٩‏ :۱۱« من قبل 
ان بود ال لدان ويسلا خیرا او شرلا من تیل الاعال بل من تیل الي يدعو 
'قیل مان اکر يسيد الصغير» وذهب غرم الى ان ما يتدم ئي هذه الليوة من 


الاعال السا موعة نميل لااب وداي أيوفتدقالاليلاجبون إن ادا 


~~ IF ~ 


فمل الملا من قا واتامه من قبل الله وعلى هذا فاا يعرض ايت اء مفعول 
الا تخاب بعضاً دون بض لابتداء عض بتهيئة سه دون بعض لکن هذا ببطاه 
اقول الرسول فی کور ۴۳: ہ «لاا تا فا کنا لان یکر کا بانفستا کا نه من 
انفسنا» على آنه يتنم وجود مبد! متقدمعل‌النکر فاذا يتنم القول بان‌ضا ابتدا#هو 
,سیب مفعول الا تخاب ٠‏ وذهب | خرون اى ان الاعال المبالة اللاحقة فعول 
لاتتاب هی سیب الاتقاب معنی ان ال اا رڈ بعضا الئعمة واا قف سابقاً ان 
بريه ایاها لساب عامه الهسیعسن استما اکا وام املك بفرس‌على جندي بم انه 
“جسن استما له وألظاهر ان هرلا قد زوا بين ما يصدرعن النعبة وما يصدر 
عن الاخ رکافا يتنم صدورشی واحاء بعينه ع نكليهماء ووا ”ان مفعول النمبة 
عو مفعول الاتشخاب فلا جوز أن يمل به الا تخاب لد خوله تست الا نشاب . فاا 
ل وکان شي آ رمن جھعنا سیا لاتتاب ن خارجا عن مفعول الانقناب على 
انه آنه لاتابزیین ما یصدرعن الاختیاروبایمدر عن لاا بک لاتايزین مايصدر 
عن العلة الثاية وعن العلة الاولى لان العتاية الالمية تصدرالغاعل اأفعال الملل 
اة کا عر نی مب ۱۹ف ٥‏ وعلی ها فا يفل بالاختیارایضا فپو صاد رع 
الالقناب فال افن ان مفعول الا تخاب يجوز لنا اعتباره على ضربرن لارل 
بالخموص ويهذا الاعتبارلايتنم ان یکن احد مفاعیل الا تتاب عل وی لد | 
یکن التأر عله لتقد باعتبارالعاة الفاشة بة ويكون التقدم علة متأ خر باعتبار 
الملة الاستق اقية الى ر الى استعداد الاد ةا اذا قلتاان اله قضی سابقا أن 
بوتي وأحدا الىر سیب استعفاقه وانه فغی سابقا ان یو تی واحدا اإسة سى 
الجد. والثاني بالسموم و بهذا الاعتار يتنم ان يكون شرل اکل ادوم 
عامن جهتنا لانه مما یکن فی‌الانسان ما بوجیه ا 
امفعول الا تخاب حى الاستعداد الىالتسمة لان هذا ايض لای الاجدوال یکنو 
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ىش اه: اعدا یارب الك فنعود » ومع ذاك فالا قفاب على هذاالجه | 
بأل من جهة اشولباخيربة اللي يالب نب هکل مفعول الا تخاب على انا 
الفابة وعنا يصدر على اا ليدأ الاول اهرك 
اذا جين على الاول بان استمال النعمة المعلوم الما السابق لیس سپا لایع 
الست ایروا کار ل ۰ 


E RE |‏ 
يقال ان اللهص مکل شود لاجل خيربته على راعشل بو الخيرية الالمبة في الانبه 
ا الامية اليس في نضا واحدة وبسبطة لاب ان ستل في الاغياء 
على صور متکارة بسب بز وت عن التوصل الى الساطة الالمية. وهنا 
| هوالسبب فيا نکال آلکین بُننی له مرا تب عخللنة من الاشياء يكون لبعضهافي 
الك رة عة وض رتب اقلت i‏ لاختلاف هذه ارا تب يتأن اله 
بقوع بع الشرور ثلا تمم رات دکفرر کا مرفي مب ۲۲ ف ۲ فلستپر اذا 
الجن لاندن ییک کمجمیع الکائا کل اذا قد اراد الله ان یل تن 
| الناس بطريقالرمة بلطفه بالنظرالى البعض ی این یتتخبیم وبطریی المدل 
| باقتصاصه بالنظرالی البعض الذین بذهم وهذا هوالسبب ني اختیاره بعضاً ورذله 
) بعضاً وقد ک, رسو ر بغوله ني رو۹ ٣:‏ دان کان ايه یرید أن دی غ 
( أي نقمة عد ) وبين خدرته فاحتمل ( ايم ) بنا وبا ات خضب مرن 
للملاك ي يتين غنى مجده على آنية الرجة م الى سبق فهيا ها عبد »وني ٣‏ 
ا تیمو۲:. ۰ لاکن في یی تکیرآ نة من ذهب وفضة فقط بل من حشب 
إسني ابفا مضا لكامة بض إمران» اما اختياره هيد مزلا دوف اولك 


س وإ س 


فليس له من سبب سوى الارادة لامي واذا ال ارغسطینوس ف یکلاه علا 
پوحتا مقا ۲۹ «آذا رد ان لی المواب فلا تتسد لک عى مبب جذبه ذا 
وعدم جذبه ذأ ك» وذلك كما قي | لاشياء الطبيعية أيضأ فان ألادة الاولى التي 
هليا ني فسا متمائلة الصورة یکن تملیل خلق الله منذ البده بعض اجزا ماني 
صورة النار وبعضا في صورة التراب بازوم اختلاف الانواع في الاشياء انطبيعية. 
اما كون هذا الجر من الادّة في هذه الصورة وذا ك في | لالخرى فيستند الى جرد 
الارادة الالمية كا يستند الى عرد ارادة ة الصالع رکون ذاك الج ری هذه ا 
من الجدار والآ خر فی الاشرى وان ن كانت حقيقة الصناعة تتفي ان یکن بض 
الححارة في هذه اله وبعضما في اة الأخرى ومع ذلك قان هذالا يستازم ان 
کون الله ظا باعدارء ! لاد کنا ء امورا غبر متکافئة بل آنا بنافي ذلك حفيغة ES‏ 
| الوکان مفعول الاتسخاب ونی على سبل الوااجب ولس بوهب على سبيلل النعبة 
لان ما پوهب على سبیل النعبة بقدر صاحبه آن ہب مئه آكثراو اقل أن يشاء 
عل حسب هواه بشرط ان لایعرم اح ما يچب له ولا عضر رالعدل بشي غ وھا 
ماقا رايت فى م ۰ ا«خذ مالك وا مض اليس لي ان انمل ما اربد» 
افص السادس 
دل لاتتاب مک 

تخ الى السادس بان يقال : یظھر ان ا لااب لس مو۶ كدا فقد قال 
اوغسطبنوس في کتاب السقوط وا النعية ب |۴١‏ ني کلامه على قول الرویا ۲ :1 
« سكا عندك لا يأخذ]- خراكليك» ما نصة «لن بأخذ الآخرمال يقد هذاء 
فاا الأكليل الذي هو مفعولى الا قاب يک كبه وفقده ٠‏ فاذا لس الا ناب 
مو کدا 2 سر چ ص 
_ ۲ ویقاان تدم مکی لایتا عا رمک ان سخا کار ناویل 


| 
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في تلك الال وعلى تقدير ذلك يازم اا شمو الا تخاب تاا یس هذا مالا 
فاا لس الا تخاب موءكدا 
| وشا ان اله قد ر على ڪل ما قدر عليه. ٠‏ وهو قد قدر أن لا لخب من 
ا تسعّی. فاا بقدر الان ان لاتب فاا لیس الانعخاب موكد 

كن يعارض ذلك قول ا لغار على قول الرسول ي روه این سبق فرفم 
ابام اتخب اڅ مانصة «الاتخاب هوس ابق عا الله واعداد انماماته الذي به 
حلص بغاية الا كيد من يخلص » | 

والحواب ان يقال ان الاتتسغاب بحصل مفعوله بغاية التا كيد ومن دون تخلف 

که ليس مم ذلك موجبا له جي بحصل اضطرار ا فتد اسلفافي ف ١‏ ان 
لااب جز # من العناية ول لکل مايخضنم لمنابة واجبا بل منه ما بصدر بالحدوث 
على حسب حال الملل القريبة الى وجهتها المناية الالمية الى هذه الملولات 
وع ذلك تریب الطلة ی فی ت کا .نهني مب ۲۴ ف ءفادًاكذاك 
ر تی الا تخاب ایضاً مء ولاترتقع مم ذلك حرية الاخيار التي يصدر عها 
دوت معو الاتخاب وهنا لاب ایا من اعتبارما قیل فی مب ۶ ف۱۳ 
ویب ۱۹ف : نالم والاإرادة الاين اللذين لك برضمان الحدوث عن الاشياء 
وان کانا فی غاية التاكيد وغر قابلين الخلف 
اذا اجيب على الاول بان الاکلیل يقال انه لواحد على ضر بین من طریق 
| 


'الا تتاب الاي وببدا الاعتبار لاخر احد اکلبله ومن ط ریق اسشقاق النعبة 
لان ما غه فھولنا على خو ماو ذا ا هتار فد یکی ان بسر واحڈ آکلله 
بالمطيئة امبتة اللاحقة ويأخذ غيره ذلك الأكليل الفقود من حيث يتام مقامه 
لان للهلا سح بسقوط پعض مالم بنوش خیرھمکقولر فی ابوب ۳۶ د 
| ٹیر ین وین لا معدم ویقم آ- رین کا نم » فى هذا النمط قد اتم 
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اا مكان اللائكة الساقطين والمٴ مكان الود . امقام ني حال النعبة 
مکان غبره أخذ اڪلل الساقط حتى باعتب اران ماقمل غر من الار ر ينم 
هو به في أحيوة الابدية حيث ر شم کل ارات ت المفعولة منه وسن غار 

على الثاني بانه ران کان وت الت في حال الط امیت مكنا ف د 
شه کن تیل عل فوش ماعو مترو منکن با فاا یس بای اکان 
لفلف في الا تناب 

وعلى الثالث بانه لا كان الا نغاب متضمتا الارارة الالمية فما قيل في الفصل 
اربع ان ارادة اله شتا شخلوقا واجبة فرغ لعدم تغيرالارادة الالمية لاعلى وجه 
الاطلاق يقال هنا في الانتىخاب . فاذا ليجب الةول بان اله يقد ر ان لا بنش 
من انتخبه بالعنی الاجتمای ولوقڌر بالاطلاتی ان قفي او لا يتخب الا انه لس 
شع بذاك کید الا تتاب | 
لقصل السابم 
| 
| 


هل عدد الت فين مس“ 


خط الىالسابم بان بعال : بظهران عد اللتضين ليس مميت لان المدد الذي | 
بقل الزبادة لس مب وعد المتضبين بقبل الزباذة في ما يظهرفقد قيل في أن | 
۱ ۰ه زاد ارب اله بكر هذا المد الان كثيرة» وني الشرح «الحدود علدا 
اله الذي يمرن من يخصه » فاذا ليس علو المتضين معنا 
۲ وايضا ان ساق قضاء الله لاص الاس في عدد دون آ د رلایکن تملیله 
| ابی :وا مه يس بقضي بشي بغر سلب فاا لس عدد اإذين لصون معا 
بابق قضاء الله 
٣ ٠‏ وايضاً ان عمل الله اكل من عمل الطبيعة والخيريوجد في اامدد الاكثر من 
الاعال الطبيعية والنقص والثر فى العدد الاقل فل وكان ءدد انين يخلصون 
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ہا ن ک۵ ی شمن کار ن ا لکن س سکیا 
ذلك فی می ۷ : :۴ حت يقال هوا سم" الباب ورحب الطريق الى دی 
الى الملاك والداخون فه نی هکثرون ما ایق الب واحرج الطريق الذي يودي 
الى الحوة وقلبلرن لين يجدونه» فاا ليس مدد الذين لصون مميت ساب 
قضاء الله 

کی بعارض ذاك قول اوغسطينوس و في السقوط والنسمة ب ۱۲ آرن عدد 
انين ممن لايل لزيد ولاالتنقص 

والحواب أن يقال أن عدد انين معي غيران بعضاً هیا ا الى انه عبن صورة 
إلا ماد كال قلنا من الحتق ان مثة اوالنا بخلصون كى لاهولا أو اولك الك 
| ان هذا پرفم کید لاتتاب الذي مر علب هکلامنا قر بأنيالفصل السابق ولذلك 
يجب القول بان عرد النفن معان عند الله لس صورة فقط بل ماد انشا 
کی لاد من الاتتباه الى انهبقا ل ان عدد امین ممین عند الله لیس اعبار 
الم فقط اي من حیب انه یما قد رالذین مخلصون وألا فهو معان عنده ايضاً ذا 
الاعبار عدو نعط الامطارواء ا انار بلى باعتبار اختیارو وتحديد ما ایشا ولسان| 
فاك یب ان ب ان کل فاعل قانه بقصد فل شي ۶ متنا عا ل ما مر عند اكلام 
على غير اتنام ني مس ۷ ف ٢‏ ویک من بقصد مقدارا معیتا ني مفعوه فانه 
بعصو رعددا ما نى احزائه الذاتية امقتضاة با لذات كمال آكل لان ما لايقتفى 
بالاماةبل راتا یں ارت دنار ذاته بل انا ياخذ منه قدر ما هو 
ضروریلغیره فق کا ان البناء بعصو رمقدارا معا للبت وعددا معا مس اکن 
الى برد ان يصنعها فيه وعددا مميت اتاد ير الجدار او الست فلكه لس بختار 
عددا معینا من رة بل اا م رم کتي ا میسن تدارا جرد 
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اول مقداراككو نكل والمدد ا رافق لاحرائه الذاتية وه التى ها نة ما ابت 
اي عدد الافلاك وألكرأكي وا لمناصر وانواع الاشياه واما الأفراد الداثرة فليست | 
متية الى خیر آکک ن کا نبا بالاصاة بل کانا با ية من حيث حتف فبا خر | 
ایع. ايله اذا وان عل عدد الا فراد :کنیا لکن عدد البقرمٹلااواابعوض اوغوما 
الس عبتا منه بالذات بابق فضاه بلى انا تصلررالعتاية الالمة منه مقدار ما أ 
یكني لظ الانواع ٠‏ على ان اول ما هر تبه بالاصالة الى حير الكرن ين جيم 
الغوقات هي الخلرقات الناطتة التي من حيث هي ناطقةفبي غبردائرة وخصومً تلك | 
ا تنال السعادة لاما تدرك الغابة الق ری باکٹر مباشرۃ فاا عدو اقفن | 
معن عند اله لیس بطريق المعرفة ر بل بطریق دید سابقی امل ایشا وما 
عدد المرذولين فليس حكن هكذاك م نک م نموق يلير سن ر 
الى خير الخارين الذین كل شىء به ونم لیر »اتال اسول في رو a:‏ 
أواما مقدارعدد البشر التخينفاختات فيه فمن فال بانه یخلص منم شارا 
اسقط من اللاّكة ومن قال بانه يخ نم مقدار من بتي من ا ومن ٣‏ 
قال بانه خلس منم مقدار اللاتّكة اإذبن عط وا وايضاأ مقدارجيع اللتكة اى 
خلقوا ولا ان الهلا احدعدد المخد رين ا لعن لاسعادة العلو ية ال الله » هاا 
يقال قي الصلوة على اللي ولامرات 

اذا اجيب على الاوّل انا بة التثنية ببب حملي على المعیتین من الله اعبار 
البرارة الحاضرة لان عدد هول بقل التزيد والنقص مخلاف عدد التخين 
وعلالتاني بانكية احد الامزاه يجب تمليلها ممادلة ذلك ال لكل لان لسبب | 
الذى لاحل صنع الله مقدا ركذا من کرک | و انواع الاشياء واتتخى مقدأر 
کا من لتاس جو مماداة ل #الامياة لير کن 
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الاق وما اخرالجاوز لال الطيعة الما قان بوجد في الاقل و ينمدم تي الككثر 
کیا ضع ان الاس الز ين لم عل ڪاني اندٻير حيامم ۾ المد لاکثر واذین 
لیس لم ذلك م المد الاقل ويقال فم تیاو رق واما الذین ببلغون الي در. ج1 
| البحر ي عا المقولات فةليلون جا بانبة الى خيرم : 5l.‏ كانت السعادة 
الابدية القائة برب اله تياو حال اليه الا ولايماباارختد اما السا 
ضساد الخطيئة الاملة كان ا لون اقل من الماككين» على ان رحمة انه تظهر| 
ايض للخم u‏ ف رفعها مضا الى ذلك الخلاص الذي یغ ت کین مسب 
| عبرى الطييمة وميلها العام 
٠‏ الئل الثام 
: ھل یکن المساعدة عل اناب بصلوإت القد بسن 
خی الی الان ع بان بقال : بظ رانه لامك المساعدة على إلا عاب لات 
القدیسین اذ سیم شی ازل ي من‌شیه زماني فاا لا یکن ان شا ز مايا ساعد 
على وجود شر ازلي واا تخاب ازلي اذا لایکن ان مارات القدي ين تاع 
على اقغاب احا لكر نما زمانية ٠‏ فاا الا نغاب لايساعد عليه بصلوات القديسين 
١‏ يغ كالاينتترشو الى الشورة الا بسب نقصان اعرف ةكذاك لايفتتر 
يالى الاعدة الابسبب نقصان القدرة ركلا الامرين نلا ي حق اله 
الت ولذا قا ل ق رو۱ ۱: ۳۶ «من ساعد روح ارب ومن کان له مشیرًا» فادا: 
ياعد عل الا تفاب بصلواث القديين 1 
٣ |‏ وایضاً ما یکن ان ساعد عليه یکن منعه والا تناب لا یکن منعه پشی 4 فاا 
لیکن ان ياعد طيه نىد 
| کک بمارض ذلك قوله فی تك ۲۰ « دعا اسحاقالرب لاجل رفقة اما ته فاستهابه 
االرب وحمات رفتة امراته» ومن ذلك ال حمل واد یعقوب الذ کان متخا وهولو م 
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یولد لا الا تخاب » فاا اع على الاتغتاب بصلوات القديسين 
وال جواب ان يقال ان هذه المسثلة قد وقع قيا اوعام عتلقة قان يىش افاعم 

کہ الانقناب الاي قالوا عدم فائدة الصلوات أو غيرها ما فمل لادراك العا5ا 
لابدية لانه ان فل ذلك اوم یفعل فالتخنبون یدرون والمرذلون لابد رکون وهذا 
سبطله جمیع تنبیہات الكتا ب المقدس اجرخ ة على الصلوة وغبرها من صالح الاعال| 
اوذھب خيرم الى ان الاتغضاب الاي يتنير بالصلوات وينم هذا القول الا 
ار ین الذن کانوا يقولون بان الترټیب الا می الذ يکانوا یم ونه اندر یكی منمه 
يعض القصايا والصلوات وهذا يض ببطله نص الكتاب المقدس فقد قيل نى ¦ 

ملوك ١إ‏ : ۹ هان المتتصر في اسرائيل أن يعفووان يندم » وفي رو۱۱: #۲۹ان 
مواعب الله ودعوته هي بلا ندامة »وڌا فا تق ان یقال‌ان الا تخاب یچس ان بترا 
فيه اعرا ن سابتی القضاء الامى ومفعوله فباعتبار الأول لاتساعد صلوات القديسين 
بوج من الوجوه على الاأقخاب لانم لا تجعل الله ان يتخب احلا وباعتبارالتاني 
يقال أن صلوات القديسن وساترالاعال الصالة تساعد على الإا نتفاب لان المنابة أ 
1 تي الاغاب جر مثالا فرج جالعلل الانية بل تعتني با لملولات جي يکن 
ترتبب العلل الثا ایشا ا لاء فاد کا ان الله يعنى با لملولات العابيمة ' 
جیتسا تاليا المللالطيعة الىلاتصدر من دونما تلك الملولا تکزاك ينت 
تات اسان ؛ ميث بدخل ابق تعت تریب الا قتا بکل ما یوی بلانان ال 
اعا من سلراته او صلوات غبره او غورۋاك مالاع ا لالمالحة اوغوهاى الاینال 
اح الاد دونه ٠‏ ومن م فعلى التضبين ن ا ي إإحسان الملا 
۱ ا لان بذلك یتم منعول الا شاب عل وجه موء :اتیل فی۲ بطل 
احتیدوا أن عا وا دعوت وا واب ا بين با لاال أاماحة 
ذا اجيب عا ل الیل بان تلك اة تدان ملت يسين لاق مدل 
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الا تتاب من جهةالفضاء السابق | 
وعلى الثاني پان واحدایساعد من غیره علی ضر یون الاول من حیٹ يستفید مته 
آإالقدرة ٠‏ واساعدة على هذا الهو خاصة بالضعيف فلاتصع في حقه تعالى وعليها محل | 
قوله «من ساعد روح ارب“ واثاتی من حت ت تقذ به عمل کا نقذ السيد عبله 
بالادم وعلى هذا انعو يساعدايك مئامن حث ننف رقب هکقوله ق 1 کور : :۹ 
«د فاا فحن مساعد و الله » ولس ذلك لكان نتص التدرة الامة الان ال 
يستندم الملل المتوسطة لفط جال النطام في الاشياء ولا سام | لخلوفات ايضانی 
شرف الملة | 
وعلى الغالث بان العلل الثانية لايك خروحهاعن تریب الله الازلی کلک 
مني مب ۱۹ف ٦‏ کنبا نذه ولذا فالااب یکن ان يساعدعليه من ع اخلوقات 


| الث الرابع والعشرون ١‏ 
۱ 
ي سفر الليوة - وقيه ثلاثة فصول | 


م جب النظر قي سن را حيوة و بث في ذلك يدور عل ثلاث مسائل-۱ ٿان سترا ئ 
ما هو-٣‏ ي انه سنر اي حيوق هو - ؟ هل يکن ان ڪي احد من سف را حي 
الفصل الاول 
ھل سفر ایو هو ننس اتانب 
يتخ ص الى الارل بان يقال : يظهران فراليوة ليس نفس الاتعخاب في 
اسی ۲۶ : ۳۲« هذ کله هی‌سفر المیوة »ونی شرحه «يعنی|لمهد ال جديد والمتيق» 
على ان هذا س هوالاغاب ادا لس سنرالميوة هو نفس الالتخاب 
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الا تخاب في ما يظهر بل با لاحرى هى منوبة الى القدرة فا5ا لس سرا ةا 
هو نفس الا تعاب ) 

٣‏ وايضاً ان الاأتخاب يقابل الرذلفل و كان سفر اليوة هونفس الاتنخاب لوجذ ا 
هناك سفرا لوت کا يوجد سفراطيوة 
کک برض ذلك قول الثارح في شرحه قول ف من ۸> لصوا سن سر الايا 
« هذا السفرهو معرفة الله التي بها اتب تحيوة الذين سبق فعرفى » 

والجواب أن يقال ان سفر ا لحيوة بعال فی الله ارا على سيبل التشيه بالامور | 
اللانسانية فان عاد الناس ان من ينتار منم لامر ما يدون في کناب لجدواهل ا 
الشورى الد ن کان يقال ر ا اء ادو نون وواضم اض ما ق ناء في اتا 
السابق ف ۽ ان جيم التضبين ارون من الله للفوز باليوة ا طالدة فاا تدوين | 
المتين هو الذي يقال له سفراليوةء على !نه يقال عار زالثوة ن مدرن ی عل 
عاقل لشدة اعتلاقه افع هکقرله فی ام : ۲ ٠:‏ «لاتنن شر بعتي وبرع قك 

وصاباي “وقوه بعد اك بقلل« کتہم اع لح تلك هلان شئايدون فیا اکب 
ألمأدية ايضا ا كارا افغة ومن غ بقال لما له اذى يرع بەعنده انه اتب بست 
لمبوةا الد فر الميوة لانه ل کان خط "كناب دالعلى ما يرام مرف هكذاك | 
عا انه دال عنده على من يرام يمال الى البوةلطالد يتر ي تيو ۹| 
دان اسا س الله الراحخ ثبت وعليه هذا اخم ان ارب يما الذين له » 

اذا اجيب على الاول بان سغر المحيرة يكن ان يقال على ضر ين الأول دوين ا 
المضلارين لحيوة وهذا هو المراد هنا بسفر اليو . والثاني تدوين ما بودي الى اليوة 
وعذا على ضريين اماما ييب فل وعلى هذا يقال سفرالميوة اميد التيق وال إديد | 


TTL —‏ — 
لکل واحد اعا کا یکی ان قال سفرا ل بندية اما لايدۇن فيه اساھ المغارین 
ميندية او لا يتضمن فن المرب او لا يضمن اعال الجند 
وبڈلك تصع الراب على الثاني 
وعلی الغا اث بانه لايد ون عاد فوشن بل اتارون اذا ل ارفل فر 
| الأو ت کا حمل للانغتاب سغراليو: 
| وعلى الرابع بان سفراليوة يغابر الاأتظاب في الاعتبار لانه معرفة ت لاتتاب کا 
يظهر من قول الشارح الور قي المارضة 
الفصل الان 
عل بنظر سنرا ية الىحي وة ا فيي اليد ة قط 
بعخط الى الثاني بان يقال : يظبران سفر اليوة ليس بنظرالى حيوة تين 
امجيدة فقط لاله معرفة اله > وله بعر انه حو ری ۰ فا5ا سغر ایو 
يقال عل الاخص با لنظرالى الميوة الالمية لابا لطر الى حة المنتىن المهدة فقط 
۲ وابضا کا ان حيو المد هي من الله كڏاك حيو الطبيعة فل وكان بطلنى سغر 
السو وة على معرفة حيوة ابد لأطل عل معرغة حيوة الطبيعة ايضا 
٣‏ وايضا قد يختار بضر لللعمة دون ان ماروا ليوة الج دكا بتع من قوله في 
بو ١ ٩‏ دال کن اختریک اتم الاثي عشر باح سک یلان وسترا ی 
هو تدوين الاختيار الال ي كا مرفي الفصل السابق فهو اذا بنظر الى حيو النعة 
ايضاً 
| لکن بعارض ذلك ان سر اليوة هو معرفة الا تخا بكا مرفي الفصل السابق 
٤‏ واا تخاب لی بنظر الى حم النعمة إل یسکوپا مت متعية الى المد لان الذين 
| يحصلون علىالتعمة دون الجد ليسوا بين فا5ا سرا ية لی بتالالابالتظار 
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الى المجد 
والجواب أن يقال أن الرأد بسفر اليو تدوين أومعرفة الخثارين ميو ة کا فا 
| النصل البق وانا تار عتا ا ليس من مقحضى طباعه وايقا فاغار له عار | 
إيتضمن اعتبار القاية لان ا جندي لا يغار او يدون سل السلاح بل لقتال لان 
إهذه هيالوظيفة اخاصة ابية اليا ا جندية ء عى ان الغاية الفائةة ااطبيعة مي حيوة 
الیکا اسلفنانی مب ۲۳ف | فازاستر الحو بنظر بالخصوص الى حيرة الد 

اا اجيب على الاول بان اليو: الالمية طيعية لله حتى من حيث هي جيدة. 
فاا لیس بالنظرالیااختیار فاذا لیس بنظرالیباسفرايو: لاتا لاتول انان 
يخثار لمعصسول على المحس او نحو ما هو من لواحق الطبيعةءوبذلك ايضا ج 
الجواب على الثاني لان اليو الطيعية لاينظر الا لا الاخيار ولاسفرا ية ٠‏ | 
وعلى الثالث بان حيرةالنعمة ليس ها اعتبار الناية بل اعتيارما الى الغاية. فاا 
اہی يقالان تارا يار الى حيو النسة الا اعجار تاها الى اليد واد فالدين 
سلون عل التعمة ويسقطون من الجد لايقال انم مخارون مطل بل من وج 
وکذا لایقال انے مد مدوّنون فی سر اخیوة مطلقا بل من وجه اي من حیث قد 
حصسل في ترتیب الله ومعرفته انه سیکو ن لم اتاد" الى اليوة الخاد :سا 
مشاركة النعمة | 


| 


u | 

الفصل الت 

| هل ی احد من سغر ا وة | 
| می الى التالث بان يقال : بظهرانه لس بعتى احد من سفر المبوة فقد قال 
ایض ینوی في مدیخ ت ۰ ب ۱۳« ان سابق عا لله !دي غيل اطا 
فيه هوسق را وة“ على نه لیس یکن اسقاط شي ء من سابتی عل اه. اكناك | 
لیس یکی اسقاط شی ء من الاتخاب ۰ فاا اس یکن ايف ان ی امن سر 
حل ج س 
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| ۲وایضا کل مافی شے د فهو فيه ع حسب حال ذلك الى ٠‏ وسفرالحيوة ار 
ازلي وغیر متیر فاا کل ما فيه فلس فيه على حال زاي ربل على حال مرم 
العغير وعدم الامماء 
وای ان اعریتابل اککتابة ولس یکی ان ڪب احد من جدید في سفر 
الیو فاذا لیس یکی ان تی منه ایفا 
لکن بعارض ذلك قوله فی م ١ ٦۸‏ لمن سفر الاه 
والجواب ان یتال ان بعضا ذحبرا الى انه لایکی ان تی احد من سفر الیرة 
بحسب القیق لکن یکن بحس اعتتادالتاس‌فان أأكتاب المقدس يقال فيه عادة 
اي٤‏ انه ڃعدٹ تیعر ف ودا الاعتبار يقال عضا م مکتوبون في سق رايو 
ا من حیٹ ان الناس يعشتدون انم مک ویون هناك بيب ما يرون ن فيم من | رار 
ا لحاضرة ومی‌ظهر في هذا الدهراو في التي انم سقطوا من تلك البرارة يقال انم 
أ حو من هنأك وبيذا المعى فسر الشارس الحو ني كلامه على آ ب امزمور 1۸ :۹ 
| لصوا من سنر الاحياء » لك لا كان عدم الاعحاء من سفر ألليوة قد جیل فی 
واب الابرارکعوله نی ال رو یا۳ : ه « مر غلب فاه بلس ثا بابیضاولااحواسبه من 
سر الميوة» وماوع به القديسون فليس فى اعتقاد الاس فقط فجائز ان يقال ان 
الاس وعدم الاعاء من سفرالحيوة ليجب اسناده الى اعتقاد الاس ققط بل الى 
الحتيفةايف لان سفراليوة هو تدوين جين الى اليوة الالدة وهي نجه اليا ية مت 
من طريتون من طربتق الا حاب الاي وهذا الاه يتنم فيه التخلف ومن طريق 
التعمة لان من حصل على اة نقد عار بذلك اهلا ليو اللا لدة وها الاجا 
تخ قاف ب ان شا ونال بر ز بالحاة ا خا لدة من طر بق ما يحصلون' 
من‌النعمة أكد لايفوزون بها بسب الخطيئة المببتة -فاذامن ته الىالفوز. 
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بلي الحا دة من طربق الالتضاب الالى فهو مكتوب مطلتاً في سفر اليوة لاه 
مکتوب فیهعلى اله سیفوز بالوة الا دة فی تفسپاوهڈا لا ی ابدا من سفر ابره 
واما من تبه الى الغوز باليوة :الا لدةلامن طريق الاتخاب الالي بل من طرق 
اة فتط فبقال انه كنوب في سفر اليو لا طلقا بل من وجه لانه مکتوب 
فیهعلی انه سیفوز الميوة الاد ةلا في فسا بل في علا وحذا یکن ان بھی من 
سفراليوة > بعنی ان هذا الاعاءلیس بمتہرمن جھة علا کا ن الله سبق نیما اعرا 
م لاپمامه بل من جه الشيء العلوم أي لان الله بعل ان شیا تیه اول ای ال 
الحالءة غ انهلا تبه البالنتدهاللسة 

اذا اجيب عى الاول, بان الاعاءلایتبرنی سفراليوة من جبة الم السا كان 
ني الله تتیرا ما بل من جهة العلومات سابقا الى ھی متنی رکامرف سر الفصل 
| وعلى الثاني بان الاشياء وان کین اله ل حال غر تنو اني اتفسما 
متغيرة والى هذا يرجم سحو سفر ا ليوة 

| وع الث بانه بال وجه الذی یتال به ان واحدا تی من سفر الحيوة جوز أن 


م دو 


| 
الاک فیه من جدید امابجس اعتة دالاس او يخس اله تد ئه من جدید 
1 
ان يجه بالنعمة الى ايو الخاد وها ايضامندرج تحت تحت عل نلوان یکن اندراجه 
هذا جدید! 

ES RSE 

البعث ا امس والمشرون 


في القدرة الالمية س وفيه ستة فصول 


بعد ان نظرنا في ابق العم الاي وقي الارادة ألاهية وما تعلق پا بی أن : تنظر في 
القدرة ية وإسحث فى ذلك يدور عل سىث مسال سإ عل یات قو آهل قدرتا غور 


س لړ — 
SDP‏ 
متناهة س ؟ هل هو قاد ر عل کل ٿيء - ٤‏ هل يتدران جعل أن الاضيات تکن - ٥ا‏ 
هل يقد ران يصنع ما ليس بصىعة !وان لا بصع ما یصنعة ا مل بقدر ان یسل ما بصنم 
اکر 


الفصل الال 


هل ق الله رة 
خم الى الأول بان پقال:يظبران لبس في الله قوة ي 

هو الفاعل الاول الى الىل كذة مرل الاو الى القوة ومول الاولى 
| 


| باعتیارها فى فسا عارية عر كل فمل .فاا الغاعل الأول الذي هو أنه عارعن 


3 کل 5 وة فعلها افضل منها كما قال الفيلسوف في الالميات ك ٠۹۲ ٦‏ 


لصورة افضل من الادة والنعل افضل من القَوة الفاعلة لانه ايت اعلى انه 
| لیس شی افضل ماف الله لا ن کل ما فی ابه فیو ان هکار تحقبقه في مب ۲ ف۰۲ 
ق 
٣ |‏ وايضاان‌القو: سيدا الغعل. والنعل الاي موعين الذات الالمية اذ ليس ی 
ني الله عرض والذات الاهة ل ادا فوا لست سحقبةة العو موافغة ده 


۽ انشا تدع رفي مب ۱۶ ف ۸ ومپ ۱۹ ف ٤‏ ان عا نوردت ماعا 
اشا ٠‏ وا مل والمبدأ واحك بمينه ٠‏ فادا ليس عب اثبات لوةه بل ابات 


سے 


کن بعارض ذلك فوله فی مض ۹:۸۸ « انت قوي بارب وحقك من حولت » 
وا لجواب انيتال ان القوة قوتان منفعلة وهذه ليست في الله وجا ن اول 
|وقاعلة وهذه یجب اشباتیا سه لی !وجه الککل فواضح ا نکل شي م انا یکر 

| اعلا لشي 2 باعتبا رکونه با لفعل وک ملا واا بتفعل باعتبار به خالاواقمً وقد 
اسلفنافی مب ۲ف ٣‏ ومب ٤ ٤‏ ف ۱و۲ ان الله فمل صرف وکامل على غو مار 


ر 
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وکل ومازه ع نکل نقصان فا5ا يوافته غاية اموافقة أن يكن مدا فاعلدً وان لذ 
نعل بوجه من الوجوه ٠‏ وحقيقة المبدا الفاعل توافقالقوة الفاعلة لان القوة الفاعاة 
هي مبداًالمأثبر سية الغير والقوة النقعلة هي ميدأ الأثر من التي ركا قال 
النلسوف ف الالميات ك ٥‏ م ٠۷‏ فيلزم من ذلك ان القوة الفاعلة موجودة في 
اله على الوه الاکمل 

اذا اجيب على الأول بان القوة الفاعلة ليست قسبمة للفعل بل مستندة اله 
لا نکل ناعل فاغایفعل بحسب کونه القمل واما ا لقوء التفعلة هي قسيمة للفعل 
لان کل منفعل اغا پنغعل بحسب کونه بالقوة فاذا اغا يساب عن الله هذه التوة 
لاالقوةالفاعلة ٠ ٠‏ , 

وعلی الثاني بانه شا کان النعل مغا. را للقوة جب ان یکن افضل من وفعلل 
اله لس مغاءرا را لقوته بل کلاها عن د ن وحږده ایضا لس مأ اذاه 
اذا لس يجب ان يکن تئ افضل من 

وعلى الات بار ان ر ات س القعل فقط بل مدا انول 
ایضاوعلی هذا فعقبقة القوةموجودة ف اله باعتا رکونپا مبدا اإغعول لا باعتبا ر کنبا 
مبداالقعل الذي هونقس ادات 'لاهية الا بسب طر به تعقلنا بن حيٹ ان 
لذات الالمية لاما في تفسهاع لكل ما ني ا طظلوقات من اکال ڇجوز تمتلتا 
ت اعبار ال تت اعبار اترک شل ابنا تت اعبار اخس دي 
الطسعة وقعت اعتار الط ة .دا على هذا تكرن حقيغة القوة موجودة فى الله 
اعتبا ر کونپا مدا لقعو : | 

وعلى الرابع ان القوة لا ّت هکار مغابر لعلمه وا رارادته حبق بل اعارا 
فقط ای من حیث ان نعو پراد بادا مثفذ E‏ به الارادة و برشداله 

لإ وهذه الثلانة تلاعه تعالی بحسب سي ك واحد ينه -- او بان کمن 1 الاي | 
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والارادة الامية له حقغة القوة من حيث هو مبداأ فاعلى ولذا كان اعتبار | 
والارادة متقدما في اله عل اعتبار العوة تقدم الملة على الفعل والعلول 
الفصل الثاني 
هل قدرة الله غيرمتنابة 

خط الى الثاني بان يقال : يظهر ان قدرة الت ليست غير متاهية لان كل 
غر متنام اقم کا قال الفيلوف في الطيبعيات لك ۳م۳٦‏ وء و ٠١‏ وقدرة 
اه لاس ناقصة فاا لست غير متاه 

۲ وارنتا کل قوة فانبا تظهر بأ رهاوالا لكان تعبتا فل و كانت قوة ابله غور متناهية 
| لاستطاعت ان تصدر ارا غير متنام والهعال . 
أ ٣‏ وابضا قد ات الفیلسوف ني الطبيعيات ك ۸ م ۷٩‏ انه «لوكانت قوة احد 
الاجسام غر متناهية لراك في الآن» والله له ليس يرك في الآن بل يرك الخلق 
ر ''روحاني بالزمأن وا خلق اج اني بالکان والزما زما ن کافی اوغسماینوس ف یکلام 
لی الکرین ا لعنی الرنی ك ۸ ب۲۰ و ۲۲و٢۲‏ فاذا ليست قوته غير متناهية 
لکن بعارض ذاك قول ایلار بور فی کناب الالو ۸ «'ن الله ذو قدرغیر 
متشدرد ویو ی وکل غور متقلر فو رمت . واد ڈاالقدر : الامية غبرمتناهية 

والجواب ان بتا ل ان القوة الغاعلة انا توجد فی الله باعتبا رکونه موجودا بالفعل 
٣ک‏ ر في الفصل السابق ووجوده غير متناو من حيث انه غير عحدود قابلکا 
تقح مام في مب ۷ ف ١‏ عند اكلام ع ى عدم تناهي الذات الاهمية . (3l.‏ لاد 
ان تکر ن قو ايه الغاعاة غبر متاهة لاه ری في جمبم الفواعل أنه کاماً انت 
تاع انی اخ لکک ل کات نوه عل ال مړا اکان ی 
اشد حار کا ن اعفر قوة على الت عفن . »ول و كانت سرارته غر متاهية لکانت 
غوت فوته اتسن غور مناه . SU.‏ نن الذاث ت الامة الى پا شل الله غار 
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متناهية على ما مر انه ني مب ۷ ف ۱ یلزم ان تکون قدرته غور متناهية 

اذا اجيب على الأول با نلام الفيلسوف على غير اناه الذي من جهة ةالادة 
الغير العدودة بالصور ةكثير امتناهي الام لك وذات اله ليست غير متناهية ا 
امع ی کا اسلا بیان ذلك ي مب ۷ف ١‏ كذ اذأ قدرته > اا لس ازم ان 
تكون ناقصة 

وعلى الثاني إن قوة الفاعل ا لجان تظي ركليسا في اثرها لان قوة الاادسان 
الودةلاتتطیع اکثرمن ان تود انا واما قوة الفاعل القبر الهانس فلا تر 
|| کلھافی اصدار اد رھ کا ان وة الس لا تظھرکلها فی اصدار حيرا ان متولږ من 
التعقن ٠ووا‏ کے ان ال ایی فاا5جاناذلایکی اس خی لای ائ لا 
ني اجس کا مر بانه في مب ٣ف‏ د ویب ٤‏ ف ۰۳ فاذا یلزم ان یک ون افر دا 
| اقل سن قدرته. فاد لا يجي ظهور قدرته الفير التناهية فى اصدارها اثر ا غير 
متناو على انبا وان تصدر انرا فلت عبا لان لبیٹ ابال اة لكا 
١‏ كا قال الفيلسوف تي الطبيعيات ك ۲۲ وقدرة اله ليست خپة الى ارا عا ا 
آنه غاية ها بل هي بالالحری غاب لد ها ۰ 
وعلىالفالث بان الفياسوف اثبت هناك انه ل وكان جم قو غر متتاهية لہ ن | 


3 


ara E 


برك فی لازما ن ومع ذاك فقد اوج أن قوة حرك السماء غير مدن هة لاله ب ر 

ان مرك في‌زمان غبر متاه “ناذا یازم على مرأده انقوة الج لوكانت غبرمتناهية 

ل ر کت نيلزان لاقوة لمر اور لجسي وذاك لان الج دجسا 

فاعل عجانس فیہب ان تظھر ڏو اناع ل کلیا فی اال رکة فاذامن = څ انه ک4ا 

كانت قوة الجسم المراه اکان تیک ابرع لا بد اا کات برمتاهية | 
لكان تعريكها اسرع إسرعة متباوزة حد التاسةوهذا هوا ركني ر ا 
امرك انبر الس فهو فاعل غر انس نلا یچب ان تظهر قوته کله رة 

کرک اور سي وو ا ا 


ا 
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فیکون عع رکاني لا زمان ولاسیمالانه را جسب ترتیب اراد ته 
الفصل التا لث 
ھل اله قادر عل کل شی ء 

| اخ لفات بان بال: يظهران اله لس تادا مل شوو لان الراك 

والتأشر ا عام بیع الاغیاء ولیس انه قادرا عليه لکونه غور مقرل تا ري مب ۲| 
ف ۲ ویب ۹ف | اا یس قادراع لکل شي 

بایغ انا طا نمل شی ۶ وله لایقدر ان يخطا ولا ان یتکرذات هکافي۲ تيمو ۲ 
ناذا لیس قادرا عل یکل شی 

#وايضً ني صليةالاحد الذي بعد الملل يقال عن الله دان عتم قير لقدرته 
الشأملة هوأ لعفي وال هة » . فاذاغاية ماتلغه القدر ةالالمية هوالعفوو ا حجة. 0 
اماعط کش من المنو وار جمة كايداع عالْ ا راو نحو ذلك. فاڌا لس 


واىشا : فشر م قول ردول فی کور اال چیک سکن ما ا 
دان اله جپل حكمة هذا العا باعلانه امکان ما كانت تراه “ستملا » وبذلك 
بظھر انه لا بحب اک على امکان شي ء أو اسعاه باعتا ر الملل الاف کا ع 
حكمة هذا الال بى باعتبار القدرة الاه ء فاذا ل کان الله قاد | على کل شي 
کان کل شی د نایک کی ممست واذا رتقع اسيل ارتفع الاجب لان ١ا‏ 
یی وجود. تیل عدم وجوده فاذا لر کان الله قادراعل یکل شی ء كني 
الاشاء د ي واج وهنا خیل فاذا سی انه قادرا عل کل سىيء 
کی مار ذلك قوله فأو ا: لیک مسفی اة اد ی الله » ٤‏ 
وا جواب ان يقال ار ا ان الہ قاد رع یکل شی کک بیان 
حققة حقيقة امعنى بقد بقدرته عل یکل ش شه متسر فبمابظهر لانه قد یکن النشكيك في ۳| 
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دخل تحت شمول فوا ن اه يقدر على ميم الشاك الاانه لا كانت القوة تقال 

بالتظر الى الممكنات فمن | حسن اعتاره حيين ان المع الاحق ني الول ان الله 
بقدرعلى جميع الاشياء انهإيندر على جميم المكنات وبهذا الاعحبار يقال له قاد 
| عل یکل شي ۵ وا لکن یتال علی ضري نکاني النیاسوف ني الاليات ك ه م ٠۷‏ 
الاول بالنظرالی قو ما ک ایتا للا هو مقدو ر الانسان مکی له . والنانی عل الاطلاق 
اباععبار فسبة الود ولیس جوز أن يقال ان الله انما يوصف بالقدرة ع لکل شى ء 
لان يقدرعلى جميع الممكنات لاطبيعة الغلوقة لموم القدرة الالمية أكثر من ذلك 
ولوقيل اغا يوصف بذلك لانه يقدرعلى جميع اممكنات لقدرته وقم الدورفي بيان 
قدرته عل یکل شی داذ لیس‌هذا سوی القول‌ان اه قادر ع لکل شی ۸ لانه یقدر 
على جمیع ما یقدر علیه۔ فاا اغا یوصف الله بالقدرة عل لکل شیء لان تدر على 
| جميع الممكنات با لاطلاق وهو الضرب الثاني من قول الکن ويال لشيء مك 
إو تنم على الاطلاتى باعتبار نسبة الحدود اما الاول فلعدممتافاة العمول للموضوع | 
انحو سقراط جال واما الثاني فلمتافاة امحمول اموضوع نحو الانمان مار »ولكى ١‏ 
بد من اعتبار انه لا کان کل‌فاعل یفعل ما یشب هکان بازاء کل قو فاعلة مکی عل انه 
الوضوع ال حاص ها بحسب حقيقة ذلك النعل'لبنبة عليه اك القوةالناعلةكا تنسب 
القوة المسعخنة ال ىكل مسفن على انه الموضوع اأص ها والوجود الالمى المبنية عليه | 
| حقيقة القدرة الاهية وجود غير متناو ليس #دود او حفس مخصرص من جناس 

الموجود بل حاصلا في نفسه على کال الوجو د کله ۔ فاا کل ما لہ او ییک ان یکنا 
ا حقبقة الوجود فهو مندرج تحت الممكنات المطلقة التي بالنظر الها يقال ڭا 
قاد عل یکل شی - على انه لبس شيء بقابل حقبتة الموجود الااللاموجود فاذا| 
: بناني حفيقة ا لممكنالمطلق المقدور له ماضن في تفه الوجود واللا وجود ما 
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لډ هذا غيرمقدور لله لا لنقصان القدرة المي بل لامتتاع ان يكون له حقبغة | 
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المنعرل والممکی فاد كلما لس بتضمن تناقضاً فهو بندرج تحت تلك المسكنات 
التی بالعظر الیہایقال مہ قاد ع یکل شی واما ما عضن تماقضا فلا يندزج تت 
قدرة الله م یکل شي لامعناع ان یکون له حقيقة لیکن فلان تال انه لایکی 
فله أ ولی‌من ان یقال‌ان الله لابقدران يغه له ولیس هذا نافيا لقول اللاك « لست 
کا مستا لدی الله » لان مابتضمن تتاقضا لامک أن یکر نکامة لانه لایکی 
لعقلٍ أن تصوره 
اا اجيب على لاول بان اله یتال انه تادر ع لکل شي ء باعتبار القوة الفاعاة 
لإ المتنعلة كار ي" الصا ل الاو : ٠‏ فاذا ليس امتاعالقمرك والتاثر فه متافاًا . 
لقدرته ع کل شی 
وعلالٹانی بان اتال ال فاا أمكان الحطإهو امكان النقص 
ا فى الفعل وهذا متاف القدرة عل كل شىء وطمذا لا بقدر الله ان عخطا نە قادرا 
یکل شی واتار بقول الفی لوق ف ی کتاب ا لمدل ۽ ب ٣‏ «يقدر الله 
الما على نمل الق » فان ذلك اما بعتىةضية شرطبة مقد ما تنم لل 
زان الله يقد ر عل قعل ا ان اراد اذ لا ماع من صلق | شرطبة اناالا 
آمتنعا ن کا اذا قل ا نکن لا نسان مار" كنذا ارم او بجعنی‌ان الله بقدر ىنمل 
ما یظھر الان انه ج ع انه لو فعله لکان ارال قال ذلك عل 
س اک کان عام ني الام من اعتقاد استمالة الناس آ لمكا مشتري وا ارم 
وعلی انثالث بانه اکان |۱ رال رة اع ادر اه مکل یلان 
الله بففرانه الخطايا اختيارا يظهر ان له اللطان الأعلى لان م كان يدا ابشريعة 
سلطان اعلی فلس له ان پغفرالذنوب اختیارا او لاه بعفوه عن الا با ورم 
يام يسوقهم الى الاشتراك قي الو رالفير ا لتنامي الذي هو الغعول الاقعى تدر 
|الامية اولان منعرل ا رة الالمية هوا ساس جميع الاعال الامیة کا مرفي مب ا٣‏ 
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ف ۽ لانه لیس يجب شو لاحد الابسبب مااأوتیه من الله غر واجب له واعتا 
مظهر لقدرة اه ع یکل شيء ان یکن الوضم الاول ميم ارات خاصاً به | 
وعلى الرابع بان الممكن المطلتى لايقال باعتبار الملل المالية ولاباعتبار العلل 
السافلة بل باعتبار نفسه واما لمكن الذي يقال باعتبار قوق ما فيسى مكئاباعتبار | 
العلة القريبة فاا ما من شأنه ان يصدرعن الله وحده ابتداةكالابداع والبریرا 
وضومایقال له مك باعتبار الملة المالية وما من شانه ان يصدرعن العلل السافاة ا 
بقال ه مك باعتبار العلل السافلة لان العلول انا بكرن حادة اوواجا بلعتارحال 
امل لري کا اسلتنا فی مب ٠١‏ ف ۱۳ انا جل حكة العام لإاعتارها, ما 
ايسقيل على الطييعة تيا على الله ايضا وبذاك تقح أن قدرة اله ع لکل شوم 
تتفي الامتناع والوجوب عن الاشياء 
| الفصل الرابم 
هل يقد ر اله آن مل ان الانيا ل کن 
ا ای رابع بان یتال : بظهران اله تدر ان مل ان الاضیات لکن لان 
المتنم بالذات اشد امتناعا من الممتتع بارت “ الله قاد؛ ران يغعل ما هو ممتنع 
با لذات ڪابراء الأكيه اواحياء اتا ١‏ اوی ان يقدرعل نمل امو 
بالعرض وکون ا اضیات لتک حنع !امرض لان امتنا ع کون سقراط پر عارض 
من کون ذلك قر کان فلا : بقدر اله ان بجع ان الاضیات م تكن 
کوایضا کل ما کان الله قادرا ان فعله فلا پزال قادر! عليه لمدم تناقص قدرته| 
وهو قبل ان سار سترا کان قادرا ان بجمله ان لایسیر. فاا بعد ان ساریقدران | 
یجعل انه م يسر 
٣وايقاأ‏ ان فضياة الحة اعظم من البكارة الله بقدر ان برد فضي اة ا ية || 
الفائحة ٠‏ فاا بقدر ان برد الكارة ايض فاذ' يقدر ان يجمعل ان الإكر المنضوضة 
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تقض | 
کک یسارش ذاك قول ہیموی فی رسال ۲ ال اسطاخچویی فی حفظ 
البکارة ھان ن اللهمم قدرته علکلڻيء لایتدر ان يج ل المنضوضة غورمفضوضة» 
| فا5ا بعاممالحیة لایقد ران پجعل اي ماض ا خرانه یکی 
| وا جواب ان بتالان ما تضم ن تتاففا لبس مقدو رال هكا مرفي لفصل الآثف 
| ونی مب ۷ ف ۲ وکونا ماضیات لم تک بتضمن تناقضا لان کا ان قولنا سقراط 
| جال وغیر جال معا بتضمن تناقضاً كذاك قولنا سقراط جاس ول ھل ما 
والقول انه جلس عو عین القول انه مغن والتول انه ل یاس هو عین التول انه 
یکی فاا کون الماضیات ل تک لیس متدور انه وها مام صرح به اوغسطینوس 
| فی رده على فوسطوہ ۴۹ ب٥‏ حیٹ قال ۵ک کل من قال ان کان الہ قادرا عل 
اکل شی مل ان ماص عم بتع فقد قال من حیٹ لایدري ان کان لله 
| قادرا می کل شیء فلمل فلمل ان نکر ن ما هو حو باطلا من حپة کون حتا» وقال| 
| النيلسوف فى ا لیات ل ب ۲ ان نا يخلوالنه من القدرة على جعل ما صم" 
غور مصنوع» | 
اذا اجیب عل الاول بانه وان کا ن کون الاعیات ل کی متنا بارش اذا 
اعت رالثیء الذي متۍ ای سير سقراطلکنه اذا اتير الأضي من حيث هوماض 
ییکرت یکی تتا بالذات فقط بى متناقضاً على الاطلاق وهو بهذا الاعتار 
اشد امتناعا من | حا ار“ بت الذي لس فيه مناقضة لا زه يقال له مت بانب 
الى قدرة مااي ي الى التدرة الطببعية لان مغل هذه الممتنعات مقدورة له ۱ 
وط الثاني انه کا ان ن اله اذا اعتیر کک کال قدرټه بقدر ص یع الاشیء کک 
بعض الاشياء ليست متدورة له خلوها عن حقبقة المكنات كذلك اذا اعتور عدم 
کل ماقدر عله کی بض الاشیا ہکان ج ما وقتتا ما 


تیر قد رته فهو نعدر 2 eNES‏ 
إا“ س صل له کن س اوس دل و ي 
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الممكنات قل ان صدات وش الان خالية عن ذلك بعد ان صنت وکنا يقال|‎ 
ان الله لایقدر علیہالاما لیسڻ مقدور ۾ في ذواتيا‎ 

وع الغالث بان الله يقدر ان بزیلی عن الرأً ة المفضوضة كل فسا في النفس 
والجسدلکته لایقدر ان ہزیل عنہا كوا قد فض کا لایقدر ابض ان بزیل عن 
خاط 4 کونه قد خبا ء وکونه قد فد اة 

القصل الاس 
هل یقدراله ان يصنع مالیس بصنعڈ 

با لی ای انامس بان بقال ایظهران انه لابقدران ينع الاما ممه لاه 
لايقذران يصنم الما نقررفی ساب عامه وترتبه أنه سبصنعه. ووم بشقررف! 
سان ن عام وره نه سيمع الاما يته نوفا لايقدران مخ الا ايم 
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ارت | ن الله لایقدران بصنم الاما صتعة واج وعدل. ٠‏ والله لایجب عله 
ان يصنع ما ليس يصنعه ولس من المدل ان بصنم ثم ما للس دصثعه فهو ا5ا لايقلر 
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| وأیضا ارہ ان الله تدر ن یصنم الاما هو خير تصنو ,عات ا‎ ٣ 
اخررا لمصنوعات انه ولاملاتً 4 ان تکرن على خلاف ما س فاا لیس یقدر الله‎ 
ان یصتم الاما یصنه ر‎ 

کی بمارض ذلك قوله في متی ۲٢‏ دأ تظن اني لااستطیع ان اسل ابي ) 
فبتم يني اال آکڻرمن تي عثرة جوقة من iS‏ ع اله يسال ولا 
الآب اقام له ذلك لعاربة الود فاذا أله يقد. ریمع ابم 

وا جواب ان قال ان هذه امسالة قد وم في نا بعض‌على ضريين فذ عب جماعة , 
الى ان اه يقعل عن ضرورة طبعه بعیث انه کا لامک أن يصد رعن فملالاشیاه 
لطبيعبة غیرمایصدر مشلا لایکی ان بصدرعن نطفة 'لانسان غبرانسان ولا عن 
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) بذرالز بون غبرزيثونة كذلك لامك ان يصدرعن الفعل الالمي اشياء ورتب 
|اللاشاء غير ماهو حار وکن قد اوتنا فی مب ۱۹ف ۳ ان الله لبس يفل عن 
ضروړة طبعه بل ان ارادته مي عله ع الإشاء ولست محدودة ٦‏ طب وافطرارا 
انعو هذه الاشياءفاةا لس مساق الاشاء ا ماف ر صادراعن الله اصطرارااصلا يث 
یتم سدورغرها. ٠‏ وذھب غیرم الى ان القدرة الالمية محدودة حومساق لاه 
| ا اضر بسبب ترتیب المكةوالمدل الالميين الذي لايغعل الله بدونه شا وا 
كانت قدرة الله اتی ھی عین ذ 'ته لست مغایرة لحکمته جاز ان یتال ان ا 

فی فدره اله شي الاوعو في ”رتبب حكته لان الكمة الالمية فيط ملم القدرة 
الالمية كله .كك الترتب الركوز من اة الالمية في الاشياء القام به حقبقة 
العدل على مام فی مب ۲۱ ف۲ ليس مساو با ية الالمية تكن عحدودة اله 
وام ان وجه الترتس الذي ضعه | اکم أصدوعاته بوخ کا من ألغابة. فا 
امت كانت الغاية ممأدلة للاشياء الصنوعة ا غاية كانت سحكمة الصانع تحدودة 

ا نحوترتبب مين بن كى الخرية الامية غابة تغوق الخلوقات فووقا لامناسبة معه٠‏ 
غاا ست الككة الالية شد ود کو و ترت ما للالياء بجیث لاکن صدورمساق 
٣آ‏ خرفمافاذا یچب ان ¿ بقال على الاطلاتی ان اله يقد ران بصنم غيرمايصنعه | 
اذا اجس على الارل بانه لا كانت القدرة والذات فينا مغايرتين للارادة وا قل 
ركان العقل اشا مغاء راللحكمة والارادة مغايرة العدل قد مكن ان يوجد في القدرة 

تم وج فى الارادة العاداة اوالععا ل الحکے وما ی الله فالقد رة رالذات 
۱ والازادة والعقل والحكة والمدل ثي وأ لاله فاذالا یکن ن یکن في قدرته 
اش لس فی اراد تها لما دلةوعقله امک الاانه )ا گنت ارادته تعالى که ادطررا 
ر وتاك افراع مار نی مب۹ اف٣‏ وک ودل لاان 


سے د ~~ = "a‏ س 
n ۸ a gg i r‏ 
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لج عع الترتس الذي رسمه لاش ولا كانت القوة تبر منفذة والارادة 
أأأ رة والعتل واكم مرشدين فا ينب الى القدرة الالمية اعتارهاني نفسما يقال 
ادا عله بالقدرة الطلقة وه ركل ما يكن ان بحصل له حققة ا لوحو دكا 
حر في الفصل الال وما یسب البها باعتبار تتفي ها ار الاادةالماد يقال ان | 
اله بقدران يصنعه بالقدرة اأرة فاا عل هذا بجی ان بعال ان الله بقدر بالقد رة ا 
امطلقة ان بصنم غیرما قزر نی سایق عامه وسابق ترتیبه انسیصنعه آکنه لبس یکن 
ان بصتعم ام تر رف سایق عله رمات رتیه نه عه انه بتمان به ساني 
ا تي هي طبيعية لان انه اغا ٻصنع شي 
رنه یر بد کته لس انا بقدر ککرنه پر بد بل لان ذلك طيي ل 

وعل الثاني بان الله لا یچب عله ت الا ننغسه فاذا می‌قل نالله لا قدران | 
بصنم الاما - فليس معد اانه لا قد ران بصنع الاماهوبلام 4 ول | 
خبران فون لام وعد تمل معان الأول ان کون محعلقا ولا من جهة مناه || 
بوعل ان کون محرا في الاموا اضر م بسب غلى‌هذا | رال القدرة وع | 
هذا یکون ذاك اقول کاذا لار ن متاه ان انه لا پقدران بص الا ماعو مام 
وعدلفی الل وا لثانی ان یکر نمتلا اولأيتدر الذي فيه قوة الةم بهو کن 
اراد به الدلالة على حاضر وشاع وعلى مذا كن ذلك القول صادقاومعناه ان 


raa n ar a a n‏ س _ ورسد _ سس ن ن ہے 
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.ا 
ا لا بشدر! ن اع ال“ مال و صنمه لکاز ادبا وعد ٠‏ 
عل الال بانه وا كان ساق الاغا ا اضر عبتا مذ الاشاء الافرة ا 
ان حكية ! الله وقد رته لسٹ تحدودة اليه فاد وار کانت هذه الاشاء احاضرة لس 2 


خیرا ما ولا یلاییا مساق | خر لک اه شدر ن بصنم غورها و بم له ترت ار 


س س 


ET 
القصل السادس ا‎ 3 


| ي ان ما يصنعة اله هل يقدران بصعة احسن ماهو ) | 
١‏ 


مضل الى الادس بان يقال : بظهران‌ما بصنمه الله لا قدران بصنعه احسن 
ا هو لان کل ما يصنعه فانه يصنعه بقاية الكية وأأقدرةء وکلما صم شی بفدره. 
و و اعظم کان حن ۰ اذا لا یقدرانه ان بصنم شیا احسن ما بصنعه 
| ۲ وایغاً قال اوغ طینوس فی رده على مکسمیانوس ك ۴ ب ۷« لو ان الله 
| | قد ان یلد اپا ماو 4 و يشا ککان مامتا وکنالوان ال قدران يمع 
الاشاء أح.. ن ماه ول يشا أ کان حاسدا - والله مره کل التازه عن الحسد 

| قاذ قد مکل سي TENE‏ 
دراد یرنه اع نالاعتل وفد ةل اوغعاینویں ق < ریدو ان 
|« الاشاء المصتوعة من الله اذا اعتیرت بافرادها ي حسنة ت اوملعا س في جنةر 


اا جا العأ اه نا اء 
0 »لان جال العا اجيب ناثى عن جيم الاغياء فاذا ایک ان یصنع الله 


١ 
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راشان ان اچ ملو عة وحقا وحاصل على اروم شري 
ان یکون احسن * م هو وايفا فالسعادة الخلوقة يقال انا ابر الاعظل فيمتنع 
اکر ن سن عاي وایف ان راء ااسعيدة مترفعة ا 
اجن مام | 
1 کن يعارض :ك لک وله فی فس ۳: ۰ ان « انه یقدران يصن مکل شي. مثا 
يوی حا مانا | و تتصوره ٩‏ 


س بuد‏ — 


وإلواب ان بال ل ان ن حسن سی ع ی خر بین بين احدها ما هو مر" n‏ 


~~ إا 
الث ىء كا ان الناطتية من مام ماهية الانسان وباعتبار هذا الشرب من اسن لا 
یقدرانه ان یصتع شیا احسن ما هووانڪن قادرا ان يصتع شيا اتر احسن ا 
مه کا کا انه لایقدران یصنع عدا رباعیأ اعتل اذ لوکان اعتل ل یکی رباعیابل| 
عدا آنخرلان حك زياد الفص ل ا موهري في الحدود كك زيادة الوحدة في 
الاعدا د كافي الالميات ك۸ م . ۱٠‏ -والاني ماهوخارج عن ماهية الثي »کون 
الانسان فاضلا او حكيماً وياعتبار هذا الضرب من الحسن بقدراله ان ينم 
| الاشياء المصنوعة مته احسن ما مي واذا تكامنا على وجه الاطلاق فالله لایصتعم 
شیا الا وهو قاد انیصنع شرا خراحسن ت : 

ا اجيب عل الاول بان التول انال ندران يمن شب احسن مايصنهه 
ان ريد فيه اساد الحسن الى الشوۂ فھوصادی لا نکل ڈ شو یقدر الله ان بصنم 
شی آخراسن مه ودای بیت قندیتدران پصنعه احسن ماهو وقد لاپقدر| 
عل حسب الاعتيارين الارن في جرم الفصل ء وان ار بد استاده الى الصتم فان 
اععبرمن جهة الصانم قال لا تدر ان بصنم باحسن ما بصع لانه لا بقدران بصنم | 
عتم مک وخر بة وان ن اعتبرمن جيه ا لمصنوع فهو يقدر ان بصنع احسن لان | 
بقدران بوتي الاشي اء المصنوعة منه حالآمن الوجود احسن من جهة العوارض | 
وان ان تمذر عليه ذلك من حهة الذاتات 
وعلى‌اای بان من شان الان ان يساوي اباء متی بلغ اکال ولک لس من ا 
إشأن خليتة ا ن تكن احسن ما هى مصنوعة من الله فلا ماثلة 

| وطى الثالث بان المالم باعتبارا لو جودات الحاضرة لایکن ان يكرن احسن‎ ٠ 
سيب الترتسب الذي قي غابة الم اسة !ا اضرع امن انه وام به سن الام‎ 
فلوکان شو مھا احسن لاخل صااسب الرزی ب کا انه لوش وتر اکثر ما‎ 
| یجب لاختل نغ القبغارالاان الله یقدران بصنم اشیاء أ خراو يزيد اغياء أ خرعل‎ 


mm + جد‎ 
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الاشياء الماضرة ویکون عا | خسن ت 

| وعلى آلرایع بان ناسوت الس من طر ب کون تیدا بال اساد افر 

| ری ی کرب اتم اھ وتر اسیدۃ من وکوا ال شرا رتا 
| حاصل5عن الخيرالغيرا حامي الذي هوانله ومن هذا الوجه لایکن ان يصنم شر 
اسن اکا لیک انیکرن هي 7 احسن من الله 


الڪ الاد والمشرون 
فى السعادة الا لمية وه اربعة فصول 


ايرا بعد أن نظرتا في ما يعمل بوحدانية الذات الاهية بدبتى النظ رقي السعادة الا ية 
| واحت في ذلك يدور على اربع «مائل ا هل السمادة مناسبة له س٣‏ في اتا باعتبار ائ 
ڄا ٿي* يقال ان اله سعيد هل با #ارفعل العقل-٠‏ هل اله هو السعادة الذاتية لكل سعيد 
٤ ¬‏ هل ندرج فی سعادت کل سعادة : 

النصل الال 
هل السعادة مناسبة له 

خی الى الال بان يقال : بظهران السمادة غير مناسبة لله لانپاعل ماحدها 
بو سیوس فی كتاب الحعزية 3 ث۲ می دالا ل اتکاماۃ بالجتماع جیما يرات » 
واجتماع ارات لیس له عل نی الله ڪا لبس قيه عمل للت ركب فا5ا لست 
| السادة مناسة له 

۲ واضا ان السعادة اوالغبطة هى ثواب الفضبلة کا قال الفیلسوف فی 
الخلقيات ك۱ ب ٩‏ واش پس , ناسبه الثواب کا لس پناسه الاستعقای ذا 
السمادة ايشا ِ 


لکن یمارض ذلك قول الرسول في ١‏ تيمو ٠٠:١‏ « الذي ,مده فی ا ونته الله 


KF —‏ — 
|| السعيد القديروحده ملك اللوك ورب الارباب» ) 
| والجواب أن يقال ان السعادة ني غاية امثاسبة له اذ ليس الراد يانم السعادة الا 
ا لخيرالكامل لاطبيعة العقلية الى هي وملها من شاا ان تمر اا ھا لرا 
ا ماله عليه وهي وحدها یناسا ان يشما اد داشرا نکن رة ناکد 
هذين الامرين اي الاستكمال والتعقل في غاية امناسبة لله فالسعادة اذا فى غابة 
المتاسة له 
اذا اجب عل الاوّل بان اجتماع ارا ات حلفي ات لابطریق الت رکب | 
بل بطريق البساطة لان الاشياء الي هس متك رة في الخلوقات هى سابقة الوجود 
| ف الله على حال الساطة طُ والوحد امف مب ٤‏ ف۲ ومب ۱۸ف ٤‏ 
| وعلى انان بان کون السعادة اوالبطة هي واب الفضلة انا هوعارض ها من 
|حیٹ یکا | کاس کہا عرض الموجود ان یکون حلا لتولد من حیٹ با 
| القوة الى النمل قا کا ان لل حاسل عل الوجود وان ود لد كذاك هوحاصل| 
ای السطا: وان : سی 
ا > الفصل الان 
| هل یتال له سعيد“ عب العتل 


| بنش الى الثاني بان يقال : بظهر ان اله لبس يقال له سيد بحسب المقل 
الان السعادة هى ا ليرالاعظل :والير يقال في اله ب الذات لان بنظر الى 
الوجود الذي هوجسب النات على مافی بویسپوس ني کتاب ب الاماييم . 5 
السعادة ايق قال على الله بحسب الذات لايجسب العقل 

۲ وایضا إن السمادة لعضمن اعتبارالناية ولغاية هي موضوع الارادة كار 
فاذا السعادة تقال على الله بحسب الارادة لاجعسم العقل 

. لکن يمارض ذلك قول غریغور بوس في ادبیاته لد ۳۲ ب ۷ اید من يشمت 


ا — 


ابنفسه غر مفتقرالی مدر وجه البه من غو »ومع کون شیءَ جرا انه سعد 
|أفاڈا ا کا ب نتم بالله بحسب العقل لان روبة د شي وب ڪال دا 
) وخسطانوں مدع ال ك۲ ۱ ب۲۹ بظيرأن السمادة لقال عل اله س المت 

والجراب انيتال ان اراد بالسعادة هى ي اير كمل اة اللي ةامر 
قريباًني الفصل الان وطذًاكا ا ن كل شي ء يشتا كاله كذاك الطييمة العقلية ) 
| تشتاى السمادة طبع وال شىء ف يكل طيعة عقلية هو الفل المقل الذي 
به تدرك عا لی تو ما جيم الاشياء ناذا سماد كل طببعة عقلة عخلوقة اتل 
عل ان الوخد واتعتل ليسا متفایرین ني اله ذاتا بل مفهوما فقط فاا انما رحصف 
اله بالسعادۃ جس العق لکا بتصف ها سائرالسعداء الذين انا يقال م سعداء 
: لشدما پسعاد ته 

اذا اجب على الاول بان فضية تلك ا لحجة ان الله سي بحسب ذاته لاان 
السعادة تناسبه بج اعتارالذات بل بالال ری بحس اعتبارالعتل 8 
وعلى الثاني بان السعادة کنبا حرا يمون رع الارادة والوضوع متقدم صتا 
عل قعل القوةء فاا السعادة الا ية بحسب طريقة اللعفلثى قد م عل فمل الارادة | 
الساكة اليهاء وعذا الثيء لايك ان بكرن الا فمل العقل .فاا اها تبر السمادة 
في فل العقل 


سلاك 
هل اله هو سماد ة کل 
ضل الى الثالث بان بقال بل ادا س لاله هوا لیر 
الاعظم على ما مر بیانه ني مب ٦‏ ف۲ و٤‏ وال لظ تع تکار جاجح ما 
مر ابضافي مب ١‏ اف ۲ فاذا ا كان من حقيتة السعادة ان تکون ميا لبرالاعظ! 
ہظھ رانا لیست شب مغایرا لله 


o —‏ — 
۲ وابضاً ان السعادة هى الغاية القصوى الطيعة الناطقة مليس يوافق أن يكين 
الناية القصوى لاطبيعة الناطقة الا الله وحده ٠‏ اذا سعادة كل سعيد هى نله وحدرا 
کی بعارض ذلك إن سعادة السعداء تتفي المغلم کتره ني كەرە ۱:۱ 
دان نجمايتازعن غم ني المد » ويس شي اقل من نله . فاا السعادة د شی #مغایر لله 
والجواب ان يقال ان سعادة الطبيمة المقلية ةني فمل العتل وهو بيكن في 
اعتبارامرين موضوع الفمل اإذي هوا لعتول و والنمل الذي هوالتعقل .فاا اعبرتا 
السعادة من جهة الموضوع في الله وحده اذ انا یکرن واحد سمیدا من طریق اند 
| بعتلا هکقول اوغسطینوس فی اعترافاته ك ەب « سعدا ان بمرفك وان جهل! 
| ماسو الك »واما من جية فعل التعقل فى فى الخلوفات ا لسعيدة شئ خلوق واما فی 
| 


maha E Saggy + F SS iie 


| انه في بدا الاعبار ايضاً ني غير عخلوق 

اا اجيب علىالاول بان السمادة باعتبار الموضوع هي الي رالاعت على الاطلاق 
اواماباعتب ار الفعل في في الخلوقات السعيدة ا خير الاعظط لا على الاطلانق دف 
جنس اليرات المكى اشتراك الحلق فيا 
ا ٠‏ وعلی الاي بان التلة اتان مامي وما اکا تالالفيلسوف في الخلقيات ك 
اباي الثي. ءاستمال الت ي »کان غاية اليل هي الدرم وکسب اللرم. K3‏ 
إالغابة القصسوىلغليقة الناطقة هي اله علىانه الثي والسسمادة الخلوقة على انها استمال 
الى اوبالاحری التمتع به 
النصل الرابم 
1 


| 
۴ 
1 


سے د سے ےد ر س د کے چ کے س ت ا س سے 


| هل يندرج ي سعادة کر سعادة 
تخت الى الرایع بان بقال : بظير ان السعادة إلالمية لاقل جي السادات 
اذقد بوج سعادات باطلة ۰ والله نم ان یکون فيه باطل فاا ليست سمادته 
الالية شاملة لکل سعاد 


ا 


— 1 — 


وايش ان بعض السعادات يتوم عند الببض في امور جسمانية كللذ البدنية 
والغ وتو ذلک“وهذه الاموريتنعم اانه اذليس بذي ج" فاڌا ليست 
سعاد ته شاملة كل سماد 

لک عارش ذلك ت ان الساد کال اء والکیال الاي لکل کلک 
تعقبته فی مب ٤‏ ف ۰۲ ء فاا السعادة لامية تشم لكل سعادة 

والجواب ان یقال ا نکل ماهومشتی ی یکل سعادة حت او اطلة نھ وکل 
سابقالوجود ف السعادة لالمية على وجي كل لانه من جهة السمادة النظرية يرى 
نفسه وحميع ما سواه رو ية متصبلة ومحققة غاية التحقق ومن جهة السمادة العملة 
بدبرالكون كه ومن جهة السعادة الإرضة القامة باللذة والغنى وا 
ونباهة الشأن على ما في بويسيوس فيي كناب التعزية ۳ نث ١١‏ فهو حاصل على 
البة يذاته ومجم ماسواه يدل اللذة وعلى الاستختا# الام ا كنل به الفنى بدل 
لفنى وعلى الندرة الشاملة بدل السلطة وعلى تدير جميم الكائنات بدل الشرفى 
وعلى روية جميم الخلوقات بدل نباهة الشأن 

اذا اجيب على الاول بأنه انما تكن سعادة ما باطلة وها عن حقيقة السعادة 
ا لحمّة ولس ف لله سماد ةكذاك ب لکل ما فيه شبه ادنی سعادة فله وجود سایق فی | 
السعادة الامة 

وعى الثاني إن اليرات المرجودة في الجسمانيات وجودا جسمانيا موجودة | 
ي اله وچوا راتيا بحسب حاله وها القدر من آلکلا )کان في ما يقتا | 
بوحدانية الات الاهة 


Et DIO ese 
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الجحث السابم والمشرونَ 
ئي صدور الاقانے الالمية ~ وفه #سة فصول 

مدان مدان اينەل وحدایا الاتالالي بقیان ند ن اتاق شالودانایم 
اض ر مل ار المد ق اشانات الال ق 0 ابا الم ر ا 
اي يذو رع ءل خس سائل س | هل مرجد في الله صدور- هل څوز أن سی صدورا 
اما في الله تولدا س ه ٥ل‏ مجو زان یکون ني الله -بوی التولید صدو ر ار ٤هل‏ وذ 
ان يفا ل لذلك المدورالخرترليد س د هل بوجد في الله آکثر من صد ورین 
س : 
هل بوجد ف الله صدور" 

تخل الى الول بان قال : بظهر انه تیل وجود صدورفی اله لان ااراد 
بالمدورسرکة أ الخارج ولس ئي الله شو مر ا ولاخاري ٠‏ فاذا لس فيه 


۲ واش با کل صادر فهو ماایر مدره - ولیس فی الله تقایر بل u‏ 
لبس في الله صدور ۰ 


| ۳ وانضا ان الصدور من الغير مناف لحقيقة المبداٍ لرل ني مايظهر والله هو 
ليا الارل على مام تحقبنه نی مب ۲ف ۴. اا ليس المدور عل ني ا 
| 


afr 


کک بمارض ذلك قول ارب فی یو ۸: ۲+ « اني خرجت من الله » 
والجواب ان الان الكتاب بتعيل في الامور الالية سا۶ تدلعلی| لصدور. 
ولتاس في هذا الصدور مذاهب ملا قذعب فرق الى انه‌سن قیل صدور 


ا — 


العلول عن الملة اليه صار اريوس بقوله ان الان صادرعن الآب على ائه خليتته 
الاوئٰى وروح القدس صادر عن الآب والابن على انه مخلوق مما وقضية هذا 
| المذمب ان ليس الابن ولا الروع القدس الا حقا وهو ما لقوله في حق الاين 
| في ایوه:. ۰«غضن في الاله ا قبتي في ابنه ۰ هذا هو الال ا لقیتي » ولقوله في حق 
روح القدس في ۱ ڪور اما تىمون ان اجسا دک هي ميکل الروح 
القدس » اذ اکل خا“ يالله وحده ۰ ٠‏ وذهب أ خرون الى انه من‌قببل ما یقال‌ان 
| امل تدر الى الول من یٹ ترک او ریم فیه شما واه مار ساذریں 
| قوله ان آله الب بعينه يقال له الان اعتبار تسده من المذراء وهو بعینه يقال 
له الروح القدس باعتبار لقديسه اللليقة التناظتة وتريكه اياها الى اليوة وهذا 
إمتقوض بقول الرب عن نفسه في يوه : ٠۹‏ دان الابن لايقدر ان يعمل من تفه 
| شاه رکب درغر فك ما هوصرج تي ان الان س نفس | الاب. ٠‏ ومن أجهد نظر' 
اعتبارہ رآی ان کلامن القربقين المتعدمين فى بالصدور صدورا الى شى خارج 
وم یجعله فی نفس اللہ وککی لا کا نکل صدور اما هو بحسب فعل ما کیا انه سب 
النمل التعدي الى موضوع خارج يعصل صدور الى اخارم ركذاك ت بحسب الفعال 
المستقرف تفس الناعل يعصل صدوة الىالداخل . ٠‏ وهذا وا صح غاية ا لوضوح ن العقل 1 
اا يي تار اور أتعق لتقي نفس العقللا نکل من ن عقل فانه عن رد تعقله يصدر 
شي في داحله وهو تصور الثىء العقول الماصل عن القوة العقلبة والصادر عن 
رمان دل ر امل ارا ا 
واکان ال فون جميع الاشيماء فايقال فيه ليس يجب فهمه على حسب حال 
,الغلوقات ااسافلة تي هي الاجسام بل على سبيل التشبيه با لغوقات العا لية وهی 
الجواهرالعقلية التي لا يزال مم ذلك آشبيهاقاصرا عن غيل الأمرر الالمية فاذ! أ 
الاس يجب اخذ الصدور عل حسب ما هو فی الجسماتیات ت اي اماج رکة مکاية | 
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او تأر علة في معلول خار مكمسدور الرارة من اسان ع الى اا تان بل بحسب 
السدور العفو ل كمسدور أأكلة المترة عن قالا لذي يقي مستقرة فيه وبهذا 
انى بخبت الایان الاو یکی الصدورف الله ٠‏ 

اا اجيب على الأول بان ذلك الاعتراض تبه على الصدور الذي هو المركة 
اأكانية او الذي هو بحسي الفعل التعدي الى موضوع خارج او مفعول خارج 
وهذا الصدور لاوجود له فی ام کا عرف حرم الفصل 

وعلى الثاني بان ما يصدر بحسب الصدور الذي الى ا حارج يجب ان يكرن | 
مغايرا لمصدره اما مابصدرف الداخل صدو تل فلا چیب فا ذاك بل بالامری 
کاما زاد دور ه کالاراد اتحادا مصدرم ٠‏ فمن البين انه حغا اکان المتل اة أ 
أك لكان التصور المت أ دحل في ا لمتعتل واشد اتعادا به لان العقل انا يزداد 
اتعادا با قول يعس تعقله بالشعل فاد ل كان الحمقل الال فى غاية أأكما لعل | 
مرفي مب٤‏ فی ۲ کان لا بد من تاد الک الامية صدرها اتاد كاملا | 
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دونادنی تنايز 
وعلى اثالث بان الصدورعن»مد! الذي به يكن الصادر خارجيأومغاي رامنا 
لمقيقة البدا الاول اما الصدور با لطريقة العقولة الذي ب یکونالصادر داحلا | 
وغير مثاير فداخل في حقيقة المبد! الاوللانتامتی قلت انالناء هو بدا ابيت| 
ايدخل في حتبقة هذا الد | تصور صناعته ولوكان البناء هو المبداأً الاول لدخل أ 
ذلك فىحقبقة ابد الاول وانهالذي هوالدا اا الخلوقات 
كنسبة اسائ الى المصنوعات 


| 
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النمل اعانى 


هل وزان یدی‌صد وز پا ول يتا 
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والله لیس لابه شي ”من ذلك ۰ فاا تیل ان یکون فيه تود 

۲ وایضاً ان اصدورني اله اما هو بالطريقة الممقولة كما ر ني الفصل السابق . 
وها القبدور لایدعی فینا تیدا ُکذا هوفي نله ایضا 

۳ وایضا کل متولر فانه پستنید الوجرد ہن امولد «فاذا وجو دكن مثوار وجو 
مقبول. “ولس وجود قول فاا غه فاا 1 كار ن الوجود الاي قاتا نفس هكا 
| لقرر تي مب ۷ ف وهب ۱۱ ف ٤‏ یازع ان لیس وجوه تولب ما وجودًا المي اذا 
لیس في الله تولید 

أ عارض ذلك قوله نی م ۲ :¥ in‏ الوم ود تک » 
١‏ والواب ان بقال ان صدور أكامة فی الله يدعی تولبدا وليان ذلك فلب ان 
اسم التولید تیاه علی شر بین احدهابا لموم جيم آلکائنات والناسدات وهو 
ر عل هذا الغو لس الا الاتقال من اللا وجرد الى الوجود ٠‏ الثاني با لخصوص 
اللاحیاه ۶ والراد بالتوليد على هڌا الخو اصل جي من سبد سي مارن ويقال له 
االو ولادةومع ذلك فليس يقال موود کل جي صادر بل با لخصوص ل ایصدر 
١‏ بحسب حقيقة الثاببة وعليه فليس للوبروالشمر حقبقة المولود والابن بل ذإك خاصن 
بايصد ر بحسب حنبقةالمشاببة لا اي مشاب كانت لان‌الديدانالتولدة من‌ا یوناث 
لبس فا حقيقة التوليد والبنوة وا نكأن غم مثابة في ا جنس بل بطل لنيقة هذا 
التوليد ان بصدرالثيء بحسب الشاببةني طبع نوع بمین هکم دورانسان‌عنانسان 
وفرس عن فرس-فا! الوليد يشم لكلا الضر بين في الاحياء التي تصدر من |لقوة 
الى فع اليوة کالناس والبام فا ن کان سی لا تغرج حياته من القوة الى الفعل 
فالسدور الذي رمايعدث فيه يننى حقيقة حقبقة التولد الأولى بالكلية كى يجوز أن 
پکرن له حقبعة الحوید ا حاص با لاحیاء Ll.‏ ل هذایکرن ع اصدور الكهة اللة 
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مرن کا مرفي فمل اسای وس حتت شای لان مورا ی نی 
الي المعقول وني طبيعة وإحدة بعينها لان لتعقل والوجود واح بعبنه في الله كام 
حقیقه فی مب ۴ ف ۽ وسب ۱٤‏ ف +. فاا صدوراكلة فی الل يقال له ٿولید 
والكامة الصادرة يقال نا ابن ۰ 

اا اجيب على الاول بان ذلك الاعتراض انا برد على التوليد بالعىالاول باعتبار 
افادته اروج من القوة الى الفعل وي پېنا انی لا محل ماني انه کا مرفي س 
النصل 

على الثاني بان التعقل عندنا لس شس جوهر الل فاا الكلة الى تسد 
عندنابجحسب الفعل العقلي ليست متحدة مع مصدرها في الطبع لایصدق عام 
[التوليد صدا حقيقيا وتاما واما التعقل الاي فهر تفس جور التعق لکا مر قق 
في مب ۱٤‏ ف٤‏ ق ألكلة الالية تد ركلسدورقام بنش قوع سد 
في الطبم ولاجل ذلك بقال ها مولو وابن حعيقة وإذا فا كناب يستعمل ما لمر 
رید ایا ایشا لد لال على مدو ورالكة الاي كالبل او التصورق الحثى 
والولاد فقد قيل بلسان اكم الامية ي آم ۸: ۲٠‏ « حل بي حين لر تكن القار 
وقبل أن أقرّت الال ولدت » واماعتلنا فاا نستعمل فيه اسم التصور باعتبار 
وجود شبه الث المعتول ف كامة عقلنا وان ! یکی ۶ اتاد نیال 

على الث بان لکل تتاو مقبولًني عل والا لامتنع القول بان جوهر 
الثىء اغلوی تفا کله من اله اذ لیس بوجد عحلبقبل انوج رکل قدا ماهو 
متولد نی اہ فانه يستفيد ألوجود من المولد کان ذلك الو حودمتبو لف مادء أو 
حل فان هذا ناي قيام و جود الاي بنفسه بل انا يتا لله وجو مستفاد من حیٹ 
| ان الصادرعن النيريعصلعل| لوجود الالي لكأ نه موجوة مغابر للوجود الاي لان 


| کال الوحرد لاي يشل ني تنه آأكاة الصادرة صدورا عتا بدا الكت 
| وکل ما برج الیکا کا مرفي مب ا فی رمب ۱۶ ف ٤‏ 
الفصل الا“ 

هل يوجد في الله دور غيرترليد الكلمة 1 
خی ای اثالث بان ی يقال د بظهر انه لس پوجد الله صدور غیرتول يد اکن 
دالا لوج امم الحبة صدورٌغيرذلك اك الصدورالاترفيازم التساسل وهوعال. 
اا جب لوقون عند الاول يڻ بعل في الله اذو واحد فقط 
اقا کل طبعة فاا بوجد لانتغارها ر بققواحدة فقط وذلك لان الافعال 
افا تشد وثتفاير م المدود ٠‏ والصدورفى اله افا يعصل بانتغارالطبيعة الامية ٠.‏ 
| فاذا ا كانت *! لطببعة الاة واحد ي کا ر انه ی سب ۱ اف۳ بازم ان الصدورني 
| الله واحد فقط | 
۳ وانفا کان نی الله صدور غور صدوراككابة العتلل ي يكن ذلك الاصدور 
ا المحبة الذى بعصل بحس فمل الارادة وهذا تنم ان یکون منا. را للصدور التي 
امامل سس اتل نایر ال ین ا3ال لمقل عل ما سبق تقيقه في 
مب 1 اف! ذا لس في الله صدور غير صدور الكامة 
آکن یمارض ذلك ان الروح القدس صاد عن الآ بکافي پوحنا ه اوهوغیر 
الان کقوله نی ہو ۱: ٦‏ ۱ات امال الآب فیعطیک معزیاآ سثر»- فاا پوجد في الله 
صدو ر غير صدورالكامة 


1 


والجواب ان يقال‌ان الله صدو رین صدوراكامة وسدورا اثر بیان ذلك 
فلیلاحظ انه لیس في الله صدور الا بعسب الفعل الذي لابتعدی ال ڈ شي خارج 
ل لسم رنفسالاعل وهذا الل فيالطببعة العقلية هو فعل|لعتل وضعل الادة 
وصدو ر الكمة يعتبر بحسب فعل!أمقل واما حسم فمل الارادة فوجد عندتامدور 
إا س ا ا ا 


fof‏ س 
آ خر وهو صدور الحبة الذي به يويد الحبوب في اح ب كا انه بتصور لكام يوجد 
الثي امقول او المعقول فى الماقلء فاا يمل في اله سوى صدورالكامة صدور 
آ خر وهو صد ور الحبة 

8 اجب علی‌الاول بانه لایازم بالقرور ورةالسلل فيالصدور ات الامية لان 
الصدور الد اخلى في الطبيعة المقلية بتري في صدورالارادة ) 

وعلى الني بان )کل ما یود ف الله ف واه عل ماسبق يانه فی سب٣‏ ف٣‏ و؛ 
وها لس يعدت فی غبره » فاذ اک تل صد ورغیرخاری فانا تشر شر به الطلعة‌الاهة 
دون الطبائع الأغر 
وعلی اتا لث بانه وان لم یکی فی الله تابر يون الارادة والعتل الاان من شأن 
الارادة والعقل ان يكون بين الصمدورين ااصاين عن فمليافبة مالان‌صدور 
امبة يكن الابالنسبة الى صدورالکھة اذ یس یکی ان ب وز بالارادة 

مالم یکی منص ورای العقل. :5 بعرني؛الكلة ىة الى المدا الذي تصدر 
ر العقل وتصوره واحدا ميته فی اله کاز إل صدور الحة مشباز 
بتييزالنة عن صدور الكامة في الله ۾ وان کان الارادة والعقل واحدابعینه فی الله 
لان من شأن العبة ان لاتصدرالاعن تصورالمتل 
١‏ القصل ارام 

مل صد وراعبة ی م توليد 

تخت الى الرابم بان يقال : يظهران صدور امبة في اله توليد لاما يصدرفي 
| الاحاء مشابها لصدرهفي الطبيعة يقال له متولد ومولود. وما یصدر فی الله بطریق 
| امب فاه يدر ركذلك والالكان اجنيا عن الطبيعة الالمية فيكرن الصدورالى 
خارج. فاا مایصدرفی الله بطريق الحبة قأنه یمد رکولود 

ايشا كا ان‌المشابة من حقيقة الكل كذاك هي من حقيقة المبة ايض ولذا 
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| يلام الكامة الماد رة باعتبار امشاببة يظهرايضً ان التوليد يلام الحبة الصادرة 
٣اوایضا‏ لبس نی جنس ما لیس ني احدانواعه فل وکانفي الله صدور عة بة وجب 
ان بکون له سوی‌هذا الاسم الام اسم ماخاص ویس اح انیل 4 امم ار 
غەرا ولىد .اذا بظهران صدور الحبة فی انه ولىد 

لكن بارش ذلك ان‌هذا يسعلزم !ن الروح القدس الذي يصدر صدور الحبة 
بصد ر کولردر وهو مناف لقول‌اتانایوښ في قانونه الايا ني «الروح القدس من 
الأب والابن لامصنوعا ولا عخلوقا ولامولودا بل صادرا» 

والجواب ان یتال ان صدورا حبة نی الله لا یجب ان يقال له توليد ولبيان ذلك 
فلب لران الفرت بين العقل والارادة "ن العقل يوجد بالفمل بعصول الثيء امقول 
فبه بشېه ولارادة توجد بالقعل لایعصول شیم ما مراد فیا بل ن طریق جود 
ميل ما فيا الى المراد فاا الصدور الذي يكرن بحسب العقل عمل مس الغا 
وا لار وزان یکرن له حقبة اتوید لا نکل مور انه رد اف 
واما الصدورالذى يكون بحس الاد ة فليس بعتب ر بحس المشابة بل بالاحری 

بحسب الباعث اوالحرك الى شىء اتا قا يصدرني اله بظر بق امحة فلس يصدر 

کولود ا واب بل بالاحری شح عدا الام بوق به للدلالة على ريك اوبعث 
ما حیوي باعتباران واحدا يقال انه ترك او بعث الى فعل شى من الحبة ٤‏ 

اذا اجیب عل الاول بان کل ما يوجد في اله نهو عبن طييعته ومن غ نحقيغة 
هذا الصدوراوذاك الحاصة التی ہما تاز واحد عن اخرلا یکی یران 
تاک الود حدة بل افا يچب اعت ارها عسي فسبة صدور الى خر وهذه الشسبة | 
تعتار بحسب حقيقة الارادة والعتل ا5 اکلاالصدورین في ال اناس الام 
الوصوع الدلالة على حقيقته احاصة بحسب حقيقة 'لارادة والمقل الحاصة ومن م 
ف لج ا سي حه ارده و عل صا وان 


foo —‏ — 
فا يصد ر بطريق ا لحبة فهو حاص على الطبيعة الامية ولس يقال له مع ذلك 
وعلى الثاني بان اختصاص الشايبة إلكامة بس كاختصاصا المبة في تختص 
بألكمة من حيث ان ألكاة شبةه ما للشوء المعقول کا ان اتود هوشبه الولد 
| وختصس الحبة لامن حيث ان ا لحبة هي مشاببة بل لان المشاببة هي مبداً اة 

فاا لیس باز مكون اة متوأدة بل كون المتولد مدا لما 

٠‏ وعلى الفالث انه لیس لا ان نسي اله الامن محلوان کا مرفي مب ۱۴ف ۱ل 
| ولان انتشار الطبيعة في الخلوقات لأيكين الا اتويد فليس الصدور في الله اسم ! 
) خاص سوی التولید . فاا الصدورالذي لیس‌وليدا قد بتي دون اسم خاص‌ولکنه. 
| وزان يس فنا لانه صدور الروح 
افص الحام . 

هل يوجد ة1 آکثرمن صدورین 

خی الى ا حامس بان قال : د ظهر ان فی ابه کثرمن صدورین لان الل ک ک 
ا بشصف بالما لااد كناك تمن بالقدرة فاذ اکان جل فيه صد وران بحسب 
العقل والارادة بظهرانه جب ان مل فيه صدور لت لث جس ال#درة ١‏ 

۲ وايقاً يظهر ان الخربة هي اخم بد الصدورلا تصاف احير انه مفيض 
| ادات فاا بظهر انه بحب ان محل في اله دور جس اليرية 
٣ ٠‏ وايغاً ان قوةالتولید هي تي اله اعظلم من فنا وغعن لبس نبنا دور وا 
كلة فتط بل صدورات ت كثرة فانه بصدر فنا م کلم ةكلم أ خری وکنا 
إيصدرمن حب حبة ری 5 بوجد فی الله أیضا 1ک رمن صد ورین 

كن يعارض ذلك ان لبس في اله الاصادران فتط وهاالابن والروح القدس 


5 لس فيه 51 ص دو ران فق 


ت س 


0 ال ا 
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ال 3 ف النمل وعد الاقعال ل ماف اا العقلية ولا الااقتان 
| وھا الم والارادة لان الشعور الذي يظهرانه فمل ني الشاعرهو خارج عن الطييعة 
اتل ولس خارجا بالكلية عن جنس الا فعال التعدية الى ا ارج لان الاحساس 
سكل شل المسوس ق اخس. فاا بق اله لامک أن يوجدفي نله صدو ا 
اغورصدورالكمة وا اة 

اذا اجيب على الال بان القدرة ھی مبداالنمل ني الغيرقاذ! انا يعصل بحسب 
القلرة فعزّالى ارج وعكذا لايحصل يحسب صفة القدرة اصدوراقومر اي | 
ابل صدور ألخلرقات فقا 7 

وعلی انی بان اخیر بتعلا تی بالذات لابالفمل الان ب راکرد 
الا اد ةماقال بویسیوس في کتاب الادابیع . فا کان لاب5 مناخذ الصدورات 
الالية سب بض الافمال ۾ يكن يوخ بحسب الربة وغرها من ٬الصضات‏ 
الي تشه الاصدورا الكامة وإ ىة من حیٹ ان الله یما وع ذاته وه 
د 
وعلى اثالث بان ابه بضل واحا بسيط يمل جميع الاشياء ء وکنا بریدماکا 
لدم في مب ۶ا ف ٥‏ ومب ۹ ف ٥‏ فاو :اتیل فيه صدو كی رعنالكة 
وعحبة عن النحة بل ! امایوجد فبدكية واحدة كامل وة وا واحد“ كاملة بذك 


| 
تین تيده آککامل‎ 
| EOE DEES OS | 
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و جد فی ا اضافات حتيقية - ۲ هل تلك إلاضافات ثي تفس الذات ية أو متعلفة بها‎ 
تعلتا خار جیا - ؟ هل جوز ان يکونني اه أضافاتمتكثرة مقايزة حتبتة  ځ قي عددهذه‎ 

إلاضائات 


النصا الال 


هل يوجد فی اله اضافات" حتينية 
تخ الى الارّل بان یتال : بظهر ان ليس في الله اضافات حقيقية E‏ 
قال بو یسیوس نی کتاب الفالوٹ « اذا حمل ر ارات مل فی اموز 
مله فانه لستيل جوهرا واما الاضافة فلا يجوز صا ان تحمل عليه» وکل ماهو 
موجود في الله حقبقة يجوز هله عليه فا الاضاقة ليست موجودة حقبقة في الله 
۲ وايضاً قال بو يسيوس فى ذلك اكاب نقسه دان ما في‌الغالوٹ من اضافة 
الاب الى الاين واضافة کل متها الى اروم القد سكاغافة شي بضسه الى لقسه»| 
أومثل هذه الاصافة اعتارية فقط لاستلرا م كلادافة حقبقية طرفين حقبقيين فاذا 
الاضافات التي تجعل في اله لبس اضانات حقيقية بل اعتبارية فقط ۱ 
٣وا‏ ان اضافة الد :هي اضاقة المد والقول ان الله وميد الخلوقات لا| 
| شيد اضافة حققة بل اعتبارية َء ادا لست الا بوة فى اللهاانةحقتيةوقس 
اعلا الاغافات الاخرالتی تجمل نى الله 
وايضاً ان التوليد فى 3 هوحسب صدو ر ألكامة ا معقولة ٠‏ والادافات اللاحقة | 
| فمل المقل اضافات اعتبارية فاد الأبوة والبنرة المقولتان قى الله بحسب التوليد ا 
[ااضافتان اعتبار يان فقيل 
لك عارض ذلك ان الأب انا يقال من الابوة والابن انا يقال من لبنو: فلو 
تک الابوة والينوة موجودتن فی الله حقبقة م یکی اه ا آ با اوابتا حبق بل اعارا 
قط وهذه می بدعة سابلیوس 
وا لحواب أن يقال أن عض الاضافات موحود فی انه حققة ويار ذلك 


— eA — 


EET 
بلاحط اها بوجد اشياء اعبار لاحقيقة ني الاضانة فقط ما ليس فى بقة‎ 
الاجناس لان الاجناس الاخر یکا الف تدل سب تيتا الا‎ 
شىء د موجود في شو واما الاضافة فاا تدل بحسب حقيقتما ا لحاصة على نسبة الى‎ 
یه قط اهانب رکون اوجرن میت الخ ااذ اکان ین بض‎ | 
الاشاه مس طاعپانسةتكرتوي ل د عكر وهذالاضافات لاد ان کن حتقة'‎ | 
وفا ك کا بود ني | ! ام القيل ميل وسبة اى لكان الوسط واكان في الم‎ | 
الفقيل نسب ما بالقياس ای ال الکن الوط ری عل ذلك ٠ود لا توجد الشسبة‎ 
' دلول علي بالاضافة الاني تصور المقل التعتل شيا بالتياس الى آ ر وجي‎ 
کون الاداقة اعتباربة فقط کا اذا قاس المقل الانسان الى انليوان قياس النوع:‎ | 
ای لجنس ۔ولکی متی صر شو عن مبدا مائل له فی الطبیعة فلا بدان یکن‎ 
کلاها اي الصادر ومایصدرعله متكافثين ني النبة وکا يجب ان یکون بینپما.‎ 
نسبة متكررة حقيقية فادًا لا كان الصد اصدوران الاليان ني طيمترواحدة يعلى‎ | 
ما“ حقبقه في البحث السابق ف۲و غلا بد ان تكرنالاضافات الما وة بحس‎ 
السدورين الاليين اعافات حقيقة‎ 
ا اجیب عل الارل بانہ انا قال ان الاضاقة لاتصتل على الله اصلاً جس‎ 
حقبقتها الاصة اي من حيث ان الحقيعة الحاصة ها يقال له اضافة لا رخذ القاس‎ 
موجودة فيه | ل بالنسبة الى آ خرء وم برد بذاك تفي الاضافة عن الله بل انبا لا‎ 
تحمل عليه کی۵ موجود فيه بحسب حقيقة الاضافة الخاصة بل بالاحری كئيء‎ ) 
[ ا‎ 
وعلى الثاني بان الاخافة التشىنة ; ي لفظ الف اضافة اعتبارية فقط اذا اخذ‎ 
الس بالاطلا لان هذه الاخافة لایکی قیاماالایذسبةبم” رها المقل فی شی‎ 
بالنظر الى تشه باعتیارین فيه خلا ما لوقيل ان مض الاغیاء راح به ل"‎ 


اا ا س 


سے ot‏ —ے 


بالمدد بل بحقيقة لجنس اوالنوع ٠‏ ومنغ فويسيوس يشبه الاضافات الاية 
باضافة امو هو لام کل وج بل اتی ار عبم 3برا ومر ا کالا تارابقا 
ا الموهو 
وعلى الغا لث انه لا كانت اللليقة تصدرعن اله مةايرة له فىالظببع ةكان خارجا 
عن رابة لليف ة كلها ولسست نسبته الى الخلوقاتحاصلة له من جهة طبعه لانه لسا 
بسدرعابضرورة طنو بل بقل اراد على مار فی مب ۱۹ف وة ومب ۱6 
ف۸ ولذا م یکی ف الله اضافة حقبقة الى الخلرقات ب کان فی اطخلرقات تا 
حتيقية الب تمالی لاندراجها تمت ترتبه وتمتیا به طا اما الد ورا ان الالميان 
| فهما فى طيعة واحدة بمينبا فلا ماثلة | 
وعلى الرابم بان الاضافات اللاحقة لمل المقل وحده هي في الاشياء اعقو 
اشافات اعتبارية فقط )ا أن المقل يصورها بن شيئين معقولين واما لاقت 
اللإحتة لنىلالىقل كان ن أككلة !١‏ اصادرة صدورًاعقلا وما تصدرعنه فلیست 
اعتبارمة فقط بل حتيقية لانالمقلايغا ثي حبق وله نة حقنية الى ما درا 
صدوراعتليا كنبة ال جاني الى مايصد رصدورا جسایارککذا کون اون 
والبنوة اضافعين حقبقبتین ني الله 
Î‏ الفصل الثاني 
هل الاضافة نی انه في تنس ذاتو 

| فی الی النانی بان يقال : بظر ان الاافة في الله ليست نفس اله فقد قال 
اوغ طلینوس ف کناب الالوٹ ب اسکلا يقال في اله فانه يقال بسب | 
الجوعر» لانه يقال فبه ثو بالاعافة كا لاب بالاضافة الى الان وشل ذلك لا | 
يقال بحسب ال جوهر فا لست الاغاقة نس الذات الالمية 
۲ ایتا فال اوغسطینوس ني کناب الا لوٹ ۷ ب ۱« کل شي بقال بالاضاقا 


ا س 
فهو ایض شىء زائد على المضا ف کا لانسان امول والانسان العبد»ء فاا اذا کان 
نی الله اصاقات ما قب ان یکون فيه سوی الاضافات شرآ خر وهذا لایکی ان 
| یکرن غر الات -فاذا اإذات مفابرة للاعافات 
|| ۲ وايضاً ان وجود الضاف انا يمقل با لقياس الى غير هكا في ا لمقولات في باب 
| المضماف فلركانت الا ضافة هى نفس الذات الامية كان وجرد الذات الالمية اتا 
اتل القياس الى القبر وهذا تاف كمال الوجود الالمي البالغ خاي الاطلاق 
| والاتقلال عل مر حقیقه قي مب ٣ف ٤‏ ومسب ۽ ف ۲ ء فاذا لست الاضافة 
نفس الذاتالالمية 
| کی يمار ذلك ان کل شىء لبس نفس انات الالمية يوخلقةوالاشانة 
ل لله حقبقة فلوم تک تفس النات الاية كانت خليقة فل جب ها لقدم 
عاد الترها "وعدا ينافيه ما معن فى المقدمة حجث ن يقال «لتعبد في الاقاني 
الحاصةوف الزات ت الوحدانية وق العظبة المساواة» 
| وا لواب ان يقال انه يقال ان جلرتوس رتانرس قد ضل فی هذ ا له الك 
هم لث ان رج عن لاقي يبع از ربی فانه قال بان الاضافات نی الله 
'مصاحبة للذات ت اي متعلنة بها تعلقأ خارجياًولايضاح ذلك يجب ان بم انهف يکل 
جنس من اجناس العرض التسعة يعبر امران احدها الوجود الام لكل منپامن 
حت هوعرض وعوفی می مهابا لعو وجودني موضوع لان حقيغةا لمر ضقاةبالو جود 
في شي# الثاني وييكن اعتب اره في كل واحلي هو اللقيقة الخاصة ككل من تلك 
|الاجناس وتي غبرالاضافة ما ك کک والکف متلا : متبرايضا حقيقة ا جنس الامة 
ابالنمبة الى الوضوع غان الک يقال له مقدار ا وهر والکف حال الموهر وا واا 
| ااانا سیر ان الاي هبل اللي خارجر 
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= إ۷ ~~ 
وسن 0 فاذ! اععیرا ايف الامائاث ياخلوتات کيا ی فا و مصاحة لا 
بحسب صدورهاعنه الى القير وام أذ اعرت لاا ع ف اا 


الاعتار موجودة في موضوع وذاٽ وجو د د عرضی فیهالا ان جرتوس بر تان سانا 

لاحظ الاضافة بالاعبارالارلنقط ۰ علا نکل اکان في افضلوقات ذا وجوج عرض | 

فهو بحسبما عمل فی الله ذو وجود جوهري اذ لیس یوجد شی فيالله وجو عرص 

ني موضوع بل کل مانيالله فهوعین ذاته وعى هذا فن ال ية التی کون با لاشانة 
ي الخلوقات ذات وجود عرضي في موضوع يكون للاضافة الوجودة حقيقة ني الله 

نفس وجود الذات الام ةو هى بعينها م نكل وجي والا ضافة لايد فبا عل بترا 

الات بل ا لاسحرى الي مقابلياو ا 2 

| أعين الذات فى الحقية ولا تفايرها الافى الاعتبارفقط من حث أن الاضافة 

نسب الى متابلها الذي لاینیدہ اسم الزات فاا قح ان لاتنایر في الله بین وجود 


1 ا 
س ma‏ اسهد عه j f"‏ 


ا ها واحد پعینه 
) ا5 اجب عل الاول باته لس الراد بکلام اوغسظتوس الور د ان الابوة أو 
غیرها من الاضافات التی فی الله لست فى وجودها تاس الذات الالية بل انالا ' 
شل خالاو ركني موجود فما لقال عليه ب لكنسبة الى الغبرولنا بقالان 
نه ليس فيه الا مقولتانفةط لان بقبة العولات فيد لسبة ماقا ل عليه من جما 


وحودها ومن حهة حققة حرا ا حاص ولس ی فی اللہ ماییکی ان کن له نة الى 
ما يوجد قيه او يقال عليه سوى ذسبة امهو يسبب بساطة اله العظلى 

وعلى الثاني بان هكا انما يقال بالاهافة نى اخلوقات لايوجد فيه نسبة الى الغير فق 
بل ت شی مطل ابض كذاك الامر نی لل بنا رک عل حال عتلتة فېدالان .| 
بوجدفی اللیقة سوسے ما يدخل في مفهوم الاسم اشاق فھومغايرله وامانی اله 


. ے٦‎ 
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نلس مغایر له بل هوهو بعينه ولايني اسم الاضافة بتمام التعبیرعنه میٹ يکرن 
داخلاً فی مغهومه فقد مر فی مب ٠۴‏ ف ۲ عند ألكلام على الاسماء الالمية انا 
يدخل في كال الذات الامية اعظ من ان يدل عليه باسرء فاذا لیس لزم ان 

کون فى الله سوى الاضافة شو آ خر مقاب ر ماحقيقة بل باعتبار مفهوم الاسباءفقطل 


وعلی الا لث بانه لول یکن داخلا فی اکا لالامی الاما يدل عليه الاسم ا لضاف 
از کون وجود الله ناقصاً باعتا رکونه بالقیاس الى غیر ہکا انه لول یکن داخلاً فا 
لامایدلعله انم الحكة لكان هناك شوة فام بنفسه ٠‏ وکن )ا كا نكما لالذات 
| الامية هواعثم من ان تحيط به دلالة اسم لم يازم من عدم دلا له الامم المضاف او 
| ابره من الاسماء ا مقولةعل ابه على ی ءکامل ان وجود اإزات اللي اقم فان 
الزات الالمية سخب عة في نضسما آکالات جمیم الاجنا سکام ر ني مب ۽ ف ۲ 

النصل الالث 
هل الاضافات الى اله تايز حتيقة 

تغط ای الغا لث بان يقال : بظهر ان الاضافات الت في الله لست متمايزة 
حقبقة لان الاشياء التي هي عين شي احا بعينه في شي واحد پعینه» وکل 
اضافة موجودة ني الله فى قي اقيقة عين الذات الالمية فادا ليست الاضافات 
الالمية متمايزة حقيقة 

۲ وايضا كما ان الابوة والبنوة مثازتان بحسب مفهوم الاسم عن الذات الالمية 
كذإك ا لبرية والقدرة ايضاً وا خيرية والقدرة الالمية لاجعصل فما قاي حقة * 
بسب هذا التمايز الاعتباري ء فاا كذلك الابوة والبنوة ايض ۰ 

٣‏ وايضا لبس في نله ايز حقيتى الا من جهة الاصل ولیس بظهر ان احدى 
| الاضافات تصدرعن الاخرى فاذا ليست الاضافات معمايزة حقيقة 


| کی عارض ذلک قول بو سوس فی کاب الالو «الجوهر فی الله بتصمن | 


_ «e 
الرحدانية الاغانة كار الثالوث» فلو تکیالاصافات متمایزۃ حقبقة )یکی في‎ 
الله لوث حة حقیتی بل اعتباری فقط بد هو ضلال سابلیوس‎ 

والجواب ان بال متی أت ش د ٹيء وجب ان يبت ل هکل ماهو من 

حقيقة ذلك الشو کا ان من ثد ثث له الانسائية وجب ان بت له ااناطقية ومن 

تن حقيقة الاضافة نسبة شى الى آ ريي يقابل شی غیره با لاضافة واد ڪان في الله 
افافة حقيت حقبقي کا مر ني الفصل الأول يجب ان یكرن فيه تناب حتبتی والتق ابل 
الحقيتي يدخل في حقیقته التمایز. ET‏ 
| المقيتة المطلقة التي هي الذات البا لنة غايةالوحدانية والبساطة بل بحسب الحقيقة 
.الاضافية 

٠‏ اذااجیب على الاول ان اقول ان الاغياه التي ي عن ٹيۀ واحد بعينه هي 
شي # واحد بعينه حب انا تجه نى الاضي كال لي ي شئ واحد بمينه حقيقة واعدارا 
| /کاشوب والباس‌کاقال یسون في الطییات ه۲ م۲ لاني الاد باك الغا 
اعتبارا ولذا قال هناك ن النعل وا نکان عبن ال رک كاهو الاتنعال ایغ ليان 
عع قاف کون الل والاغال خب واحدا بعينه لان في الفعل تبة كنسبة ما 
منه المحركة في اترك وقي الائنعال نسبة كنبة ما من الغير وکذا وان یکی 
| کل من لإبوة والبدوة عبن الذات الالمية حقيغة الان بينماني حقيقتيا 
الماصتین قابا فى النسبة فاذًا ها تيا زان 
| وعلى الثاني بان القد, رة والرية لتا مد تين في حقييپا للفلا مال 
۱ وعلى اثالث بان الا ضافات وان ا ل متها فا لحقيفة ناشئة او صادرة عن 
| الأخرى الاانبا تیر متقابا وچس صدو رڻوےعن | خر 
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الفصل الراح 

هل مرجد الل اربع اشانات نة O‏ البوة وإلبية ر والمدور 

خی آلیالرايم ان‌یقال : يظهران ليس في اله اربع اقات حقيقية حقبقية فقط اي 
الابوة والبتوة والنفخ والصمدور لوجوب ان يمر في اه ايا اة الا الى اللوم 
واضافة ار بد الی‌المراد وها قي مايظهر اغافتان حقيتىغانغبرداخكن في اللاضافات 
الكو رةفادا لست الاضافات الحقةية ني الله اربع فقط 

۲ ايتا ان الاضافات التيقية توخذ في الله بحسب صدورالكڪلة المقلي 
ارالاضافات المعلة کٹ رای غیرالمایة کا قا لابن سیاء فادٌایوید قی‌الله اضائات' 


حققة غير متناهة 


۲ وایضاً ان الصور موجودة ني لله منذ الاز لکا مني مب ٠١‏ ف اوهي لا 
تايز الا مس القاس الى الاشياء | ارج ة كاعر ني مب ٥‏ اف ۲ فاا يوجدا 
فی الله اشافات ازلية اکٹر دا | 

كواياً ان المساواة والشاببة وا موه و اضافات ٠‏ وهي موجودة في الله من دالازل 
فاذا پوجد فی اله سند الاز ل اضافات ؟كثرسن الاضافات الم كررة 

¦ ککی بمارض ذلك فی ما بظھ رانا اقل ما ذکرفقد قال الفیلسوف ف الطیمیات 

ك م ۲۱ * الطریق من انیا الی تیہایی ہو تفس الطریق من تیایس الى اثیا» 
رمن نه انالاناقة ای من الب ال الان السا ابوة هىكذلك نفس 
الاضاقة التي من الان الى الآب المسماة بنوة- قاذ ليس في اله اربماضافات ٠ ٠‏ 
| وا لجرا بان يقالا نكل ضافة فببناها اما ءا ىال وكالضعف والنصف او علیالشمل 
والانفعا ل ڪالفاعل والنعول والاب والابن وا وى والمبد وغو ذل کا قال 
افبلسون ني لالت ل٠‏ ۲۰۲ر ۳ واذکاز E‏ کی 
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لایکی ان کون مبنية الا علالشعل کلیس مل لقال اتی سیا بصد رش 
خارج عن الله لان اضافات اله الى الغلوقات ليست فيه حقيقة كام في مب |٠٣‏ 
ن ۷ فبتي انه لیکن اخذ الاضافات | لقيقية فى الله الا سب الاف ال الى | 
| سپا بحصل الصبدو ري الله لا الى ا ارح ل الى الداخل ٠‏ وليس يعصل بذاك 
الاصدوران فق كام في مب ۲۷ ف ٣‏ احدھا پوخڌ بحسب فل العقل وهو ا 
سدور اکنا والثاني بحسب فعل الارأدة وهو صدور اة ولابدن یکل صدورا 
امن اخذ اضافدين متقالتين احداهااضاة الماد رعن اليداوالاخرى اضافة ادا 
فصدور أككلة يسبى توليد اب الحققة الماصة التي بها بصق التوليد على 
الاحياءواشافة مبداا ريدن الاما کا , يقال طا وة واضافة الصادرعن المد | 
يقال فما بنوة ٠‏ واما صدو ر الحبة فلس له ! سے خاص کا ی مب ۲۷ ف ٤‏ کنا 
اا الاضافات التي توخذ جسبه الا ان اغافة ميد هذا الصدور ت غت ارفا5 
الصادرتسىصدورا ران کن مدان لاان ان الى السدورات اوالمل | 
لاالی اللا اقات 

اڏا اجيب طلی‌الاول انما رعغايرفيه لمل والمعقول والمرید واراد یکن وجود | 
أغافة حقة حقبقية فيه الب الى الي # المعلوم وإلمريد الى الشيء اراد وامافي الله فالعقل 
واأعقول لواح نه م نکل وجه انه ستل ذاته تل جیع ر وکاک 
الارادة والراد ومن م م تكن هذه الاضافات حتبقية ی ا کاان اناتة ا 
أبنضسه الى نفسه ليست حقيقية ومم ذلك ذ نان الاغافة الى اكه حقبقية لان اکل ا 
تمق لكسادرة بالفعل العقلي لا كشي معقول لاننا متى عةانا الحبر فا تسوا 
|المتل من جية الثى. امقول پس یکی / 

| وط اثانى بان الاضافات العقلبة تتكثر فبا الى غير النهاءة لان الاسان يعقل 
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١ I:‏ _ومنم من إسميما في العريةانخاقا وهر بعنى الصدور 
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فمل الحجرويمقل بغمل ‏ غرأً نه يعقل الحجرويمقل بفعل أ خرانه بعقل ذاك وعلى 
هذا الط تك رافمال العتل وبالتبية الامافاتالمقلية الى غيرالنهاية ولك هذا 
| لاعل لن انه لانه تل ع و ری رع ر 
وعلىالالث بان نسب الصور مقو مناه فلا باز ممن تکارها تکار الاضافات 

فيه بل أنه بعر ف اضافات متکثرة ) 

| وعلالابع ان اسلو والشابة سات اله اتون حتبنتین بل اعجار تون 
| فق کا سیاتي پیانه فی مب ٤٢‏ ف ٣‏ ) ) 
|| وملى المامس بان الطريق م نكل من الطرفين الى ال نرواحة بمينه الا ان 
السب متغايرة فاا لا نعم ان جر جن ذلك ان اضافة الآب أل الان وعکسا 
اضاقة واحدة جين بل اغا حح اتاج ذلك في حق شي مطلقيٍ او کان وسطا نما 
ےو وو ج وو 

| 


الث الاسم واأعشرون 


ي الاقان الالمية سوفيه ار عة فصول 
بعد ان ېد ما ظهران نند مدرقة لازم من الصدوراتوإاضافات وجب الثروع في 
الاقام وبحت قيا ارلا على وجه الاطلاق م على وجة السبة ولحت الطلی یجب انیکون 
ارلا عا بالاجال م عن کل منپا بامخصوص ٠‏ اما العث ععبا بالا جال فيضيرا نة مج 
الوار بمة اول دلالة اسم الاقنوم- الان عدد الاقام اثالث ما لح عدد ام 
او بقابلة كالياينة وإ لشاببة وغوها- الرابم ما يتعلتق يعرفة الاقاتيم اما الاو ل فالحك 
ف يلورعل ار بح مسائل اي حد ام-٠‏ في نسبة الاقتوم ال لذت وإتيام بالترا 
والایبستزي ٣‏ هل اسم ااقتوم ملام له - £ ما ا مراد یه في أله . 
3 2 
الفصل الارل 
ر جحد الاقنوم 
تخطی‌الى الاول بان يقال : يظهران حد الاقنوم الذي وضعه بويسيوس في 
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| | کتابالطییعن وهو قول 2الاقنوم وهر مغر 2 ذوطييعة تاطقة» غير ج 
اذلیس ذش حزئي “ والاقنوم يدل على شه جزگي فاا لیس يعم تعرینه ‏ | 
۲ وايضاً ان الجوهر الاخوذ في حد الاقنوم لايخلو ان يكون المراد به اما الجوهر | 
الاول او الثاني فان كان الراد به ا جوهر الأول فلا فائدة قى زبادة امفرد لان 
الجوهر الاول هو الجوهر الفرد وان كان الراد به الجوهر الثاني كانت تلك الزيادة 
باطلة وموسجبة تقایل لان ال جواهر الثابة يراد بها الاجناس او الانواع. “فا5ا ا لىدا 
المذكرر فاس 

وای ان اسم امعنیلایوخذ نيحد المینفلا بح حد الانسان‌بانه نوع المیوا 
او لانان انم ین رایع سم معنی. ٠‏ فاد دال کان الاقنوم الان 
اجوهر ذو طبيعة ناطق ة كان اذ المفرد ألذى هوا وأسم معنی قي حده غر چ 

۽ وايضأً ان الطبيمة هى مبدأ اخركة وا السکون في ماهي فيه پالذات لابالمرض 
: اني الطبيعيات ك د ۲ م ٣‏ والا قوم يوج د تی عير المعر ك ت کا به واللاتکة ق3 
یکن واب اخ الطبيعة فى حد الاقنوم بل بالاحرى اخذ الات 
ه وايضاً ان" الس الغارقة حوهر مفرد ذوطعة ناطفة وشي لست اقترما i.‏ 
لس حدالاقو م ما کر صحیم | 
کن یمارش ذلك قول بویسیوس امحتدم 
وال واب ان يقال انه وان کان ا لکل وا لري بوجدان في جيم الاجناس الا 
النرد اي التخص وجد وجار عنصوص قي جنس ال جوهر لان الجوهر شخ بنفسه 
وام الاعراض فتشعص اوضرع الذي هوا جوهرفانه بقال‌هذا!ليیاض باعتا ركونه 
سي هذا الوضوع وعليه فكأن من الصواب ايغاً اختصاص انخاص الجوهرعن 
سواھا پان خاص فاا ند , بستزیاث اوجو واھراولٰی ٠ع‏ ن ئي واخ i‏ 
بوجد ایشا بوج احص واکمل فی مجواهرالداعلغة الى هي ربة افعاهاواتي ار نع فل | 
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فقا کنغیارها بل تفعل بانفسما والافعا ل آنا تكن في ا لجزيات واا ند اختصت 
حر اتا لطبيعة الناطفة من ع نسائ را اهر باس خاصٍ ۋھوالاقنومويېذا 1 خا 
1 الجرهرالمنرد نى حد الاقنوم اتقدم من حیث يدل على ا جزئي في جنس ا جوهروقيل 
ذوطبعة لاطفة من حيث يدل على ا جزي تى الجواهرالناطقة 

اذا اجيب على الأول بانه وان امتنع حد هذا الجزئي اوذاك الا أن ما پرجمالی 
حقيغة ا لجزئية العامة ليتنع حده ويبذا الاعتبار قد حد الفيلسوف في ڪتاب 
المقرلات !جرع ر الاول وو وسوس الا نوم 

وعلى الثاني بان متا قالو! ان المراد الجوهر فى حد الاقنوم هو ال جوهر الأول 
لذي هوالاإيستزي ومم ذلك ليست زبادة الفرد دون فائدة لانه باسم الايستزي 
اوا جوهرالاول اناير ج حقبقة حقبقة الكلي و والجك أذ لتا لان الانان اترك اياز 
ولإاليد كنم اسمة! واما قيد ارد فح خر ج للقيقة الخاد عن الاقتوم لان الطبيعة 
الاشساتة لست اقتوما لاا مخذة من الاشرف أآى من کهة الله له لک الاشل ان 
يقال ان ام جوهر يوخذ بالعموم بحسب انقسامه الى اول وثان وأ تي بالمغرد تخصيصاً له 
با وهر الاول ۰ 

وعلى الثالث بانه قد يوتى بالفصول العرضية مكان الفصول ال جوهرية اما لجهلنا 
حذہ او لمدم وجود اسماء طا کا اذا حت الثار انا حرم بسیط حار بابس لان 
الاعراض ااصة هي معلولاات الصور الوه ر ية وموضحة هما وكذا أسما# ا معاي قد 
وخذني حدود الاعيان اقامة ها مقام مالم يوضع من اسماء الاعيان وعلى هذا افعو 
دوخذ ن اسم ارد في حا الاقنوم للدلالة على حال القيام بالنفس املابة ليواهر 
ارش 
وعلى الرابع بان اسم الطبيعة وضع اول الدلالة على توليد الاحياء اذى بتال ل 
لاد کا تالالفياسوف في الامبات كم ہ ولا کان هذا التولید حاصلا عن مدا 
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داخل. توسم فيه الى الدلالة على اليد الد اخل لکل رکه وکاڈ الطييعة 
ک قي الطبيعيات ك ۲ مولا كان هذاالبداً اما صورة اوماد اطلقن الطبسمة | 
بالمسوم على الصورة وللادة ولأ كانت ماهية كل ثى4 انا ىكل بالصورة قل بالسموم 
لاي ة کل شيء وهي المدلول علا بحده طبيعة وهكذا توخذ الطبعة هنا وإذا ل 
| بو سوس ی کتاب الطیعتن ان «الطبيمة يالنصل النوي الصو كل شوه 
لان الفصل النوعي هو الذي يكل الد , ويوخذمن صورة الذي ي الخاصة ذا 
كان اخذ الطبيمة في حد الاقنوم اذى هوفرد ما لجنس مسین الیق مرن اخذ 
الات الأ ذ5 من لوحود الذي هوف اية المموم 
وعلىا امس بان النفس هي جز الدوع الانساني ولذلك فی وا ن‌کانت مفارقة 
الا امالا كانت من طبعها قابلة للاتصال بايدن لا يجوز ان يقال جا جود ر مغر | 
اي ایبستز او جوهراول کا لایجوزان يقال ذلك لبد اولفیرها من‌احزاء الانسان 
وھکذا لایلاتها لا حد الاقنوم ولااسمه 
الفصل الغا 
هل الاقنوم هو نفس ¥ ببستزي ايام بالننس وإلذاث 
خط الى الثاني بان يقال : يظهر ان الاقنوم هر تفس الاييستزي والقيام بالتضس | 
وااذات فتدقال بویسیوس في کتاب الطبیمتین ان «الونان قد سبوا !وهر | 
ا مغرد ذا الطبيعة الناطقة باسم الاإيستزي» وها هوالمراد عندتا ايا اسم الاقنوم 
ناذا الاقنوم هو نفس الايستزي من کل وجا 
ِ واا کا نقول أن في فى أله ثلاثة اقان مكذاك ک نقول ان فه تلاثة قامات 
بالنفس وما ذلك الالان الاقتوم والقياء , التق بدلان على شىء واحل بعبنه فاذا 
الاقنوم والقيام بالنفس بدلان على ثي وحار بمينه | 
ll‏ فال ہو یسیوس نيشر حالمقولات ان رسيا الي ی‌عين اذاتتدلعلى | 
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آرکیسنالزومورة ارک نها وسرة شض بن اشاس اهر وتال 
له ایض ایستزواقنم فادًایظه ران جمیمالاسما* الذکررة تدل علی‌شیء واج بمینه 
آکی بعارض ذاك قول ہو یوس يی کتاب الطبيمتين أن الاجياس ولانراء 

اة انشا فقط واما الا ناص فليس فام بانفسا فقط بل حاملة ايغا والقبامات 
اشر الان ایز وهاه اي ٿبٽاوقام بنغسه )وا جواهراو 
الايستز بات تال من ٣اطد(‏ اي حل ) فاڌا )ا ڪانت الايستزية او 
لاتوية لالام الاجناس او الائواع ' کن ابہواہر او الاقانے عین القیامات 
بالنفس 
| وايش قال بويسيوس في شرح القولات «يقال ايستزي للمبولى ويقال 
| اوسياسي اي التيام بالنفس للصررة» ولكنه ليس يقال اقنوم لا للصورة ولا اليو 
نا5 ا قثوم منابرللايستزي وللقيام بالنفس 

والجواب ان بقال ان الوهريقال معن نكا قال الفيلسوف في الالمبات لك ه 
ما فیقال باحدها على ماهية الثيء المدلول علا المد وبهذا المعنى نقول ان 
الحد يدل على جوعرالشئ وهذا ا جور يسمه اليوان اسا وقد نسميه نحن ذاتا 
ویقا ل بالعنى الالخرعلى الوضوع اوالفرد القام بنفسه في جنس اجوهر وهذا 
اذ اد ا لعموم فیجوز ان لس با ایم سی وکن بقال له فرد ویسی ایغ 
خلاتة اس عن فقا ل له فوطيعة وقام" بالنفس وایستز بحسب اعسارات 
ثلاثة نى ال جوم اقول له ذلك لانه اعبار وجوده بنفسه لاق غیره يس قیاما 
انس اذ ناعاق اقام اش على مایوجد نه لاي غو »و باعتباروجود 
طبيعةعامة فيه يقال له ذو طيعة كان هذا الاشسان ذو طببعة انياية. و اعبار ا 
وحود اعراض فيه یغال له اییستز او وجوهر٠‏ وما تدل عليه بالعموم هذه الاس | 
الغلاثة في جنس ال جواهرباسره يدل عليه الاقنوم قي جنس الجواهرالناطقة 


ب س ا 


e amara a a a ın a‏ س اي عد 


۴ کا کک ا 


س إل؟ س 


دا ,اجيب على الال بان الایستزي‌عند الیوان يدل وضماعلى اي شنم ىن 
الخضاص الجوهر وما اصطلاحاً فاغا يراد به خم من اأص الظييعة الناطاقة ' 
اعتبارشرفها | 
وعى الثاني بان هكا نقول في الله ثلاثة اقانم وثلاثة جواهربا جب مذلاك 
الیونان يقولو لاثة ایستز يات الاانه لا كان :اسم الجوهرالذي هوني حقيقة 
معناه بازاء الاييستزي مشترکا عندنا لدلالته تار على الات وتارة على الاإيستزي ! 
فستا لمال العا روا تنسيرالايستزي بالقيام بانس لابا وهر | 
وعلى القالث بان الذات في القيتة ما دعل المد والحد يشل علا 
مبادىء التوع لاعلى البادىء الخصية ون م فالذات في الركات من ييل 
والصورة تدل لاعلى الصورة فقط ولاعلى الميولى خقط بل على ال رک من مطلتق 
اولي والصورة باعتبارا عا مدا ۱ النرع وما ارک من هده ابول رمه امور 1 
فھوحاصل على حقيقة الاييستزي والاقنوم لان النفس والم والمظم من حقيقة را 
لانسان اما هذه النفس وها الم وهذا المظل فمن حقيقة هذا ا 
کان الايستزي والاقنوم يضيقان الى حقينة انات اميادى»اخصية وليسا نفس 
انات ی الرکبات م المیولی وااصورۃ على ما عر فی مب٣‏ ف ٣‏ عند آأكلام على 
البساظة الالمية | 
وعلیالرابع بان بویسیوس انا قال ان الاجناس والانواع تائم بانفسما من بث 
| ان القیام بالتفسانا یلام بمض الا تحاص من طریتی کونها تحت الاجناس والا نواع 
االمندرجة فى مقولة ا لجوهر لالان الانواع والاجناس قامة بانفسبا الاعل مب 
| افلاطون الذي جمل الانواع قاة بانفسما في حال مفارقتما لجزئيات وإماا لحيل 
| فبلام تلك الاشخاص بالنسبة الى الاعراض ا طارجة عن حقيقة الاجناس ت 

ول اماس بانکون اض ارک من عبرل وصور ساملا رض اا و 


— YT — 


حاص له سن خاصة المیولی ولذا قال ایضابو يسيوس ف يكاب الا لوث «الصورة 
|السبطة يتنم ان تكرن موضوعأ » واماقيامه بنفسه حاصل له من خاصة صورت | 
| التي لا تطرا على شيء قا بنقسه بل تفيد الادة الوجود الفعلي حتى ئی لض 
على هذا الغوان قوم بعفسه فلذلك اذا اطلق الاستزي على المادة والاوسياسي 

اي القبام با فس على الصورة لان الادة هي مبداً الیل الصورة هي مبداً الہ 
بالنفس 


الغصل التأالث 
هل جب اثبات ام الاقنوم ني اله 
: بضمل الى النالث بان يقال بظهران اسم الاقنی لا یب انبانهني انه نقد 
قال ديونيسبوس في كناب الإسماء الامية ب مقا لا ينبني بالعموم التبروه على 
قول شی او تصور شي ۽ فی حن الا هة الفائقة جو هرا والحتحة سى ما على أ 
لاني اكناب المتدس بطريقة الي يالالي» واسم الاقنوم م يمان لاني الک اب | 


,المقدس لاني العهد الجديد ولا في العيد الثرق فاذا لاس ينيقي استما له في الله 

۲ وایضاً قال بو سیوس في کتاب الطبیتین « بظهر ان | سم الاقنوم ماخوذ 
( يمني في اللاتينية ) من تلك الاقانے "ل ی کات هتل بض الاس في السنیلات 
نک راان 2۰۲٠۵۲۵‏ ( اي الاقنی)مفرل 0126م( ای دوّی) 
اذلابد لتمؤج لصوت ان يكون الصوت اعظر من التجويف واما اليونان فانم 
یسون هذه لا نم < برو سوا » لوضعها على الوجه وحجبما ااه عن الاعين وهذا لیس 
یکی ملاء مه مه الاعلی سیل الجاز فا5ا لس يقال الاقنوم ‏ على اله الاجازا . 
٣وایضا‏ کل 'قنوم فهواپیساز ‏ واس الاپبستزي لیس لام اله في ما به ر ادلاه | 
اني بویسبس ني کناب الطیعتین على ماهوموضوع الاعراض وهي معدو 


يالله وایضافتدفال ابرونیموس فی رسالته لته ای داماس ان ئی امہ الایستزی سما کامنا 


ا eg r rr rrr gy e ge rrr o‏ ر 


في اسل ٠‏ اذا لاي بني ان یتال اسم الاقنوم على الله 
۽ وایتا کل مالا يصدق عليه الحد فلا يصدق عليه الحدود وح الاقتوم 
الوضوع في ف ١‏ ليس بصق على الله في ما يظهر لان النطق يدل على المعرفة 
الدرعية الى لاتلاء اهامر تحقیقه ني مب ٤‏ اف ۷ وککذالایجوزان یتال 
لله ذو طبيعة طت وا لانه يتنع اطلاق ا جور الفرد د عليه لان مدا التشخص 
هو الادة وان عجر عن المادة وهوایضً غير حامل الاعراض حتی عع ان یتال له 
جوهرٌ فاڈا لیس جب اطلاق اسم الاقنوم عليه 
کک ارفاك قول ایوس في فونه داقو الآب غير واقنوم الابن غرر. 
| واقنوم الروح القدس غير» 
والجواب ان يقال ان المراد بالاقنوم ما هو طلى غاية الكمال فى الطيعة باسر مااي 
! | ماهو قام ننه في الطبيعة الناطقة ۰ فاد 1 کان لابد من وصف اله بك ل كال 
لاستجماع ذاته ک لکا لکان من‌ا لاان قال اسم الاقنوم عليه وک لس بالطر ‏ بغة 
الت بهايقال على الغلوقات بل بطر تة اعا تقال عايه ايضاً سائر الاسماء 
| اضرع تاعلات على مار نهني مب ۱۲ ف۲ عند آلکلام ى الاسام 
الاية 
ذا اجیب علی الاول بان اسم الا قنوم وان برد في الکتاب بعھدبه مقلا على 
| االله الان معنا کشر ا ماورد فيه مقرلاعله تما یکالوجود بذاته علالوجه الابلم 
| والماتل على الوجه الكل ولوکان لابجب ان يقال على | ته انظ الاما اور ده 
کاب ن متلا اغ اماد بتک عليه تما لی الا في تلك الغة الي رل با 
اوا شاب العهد التق اوالحدید ٠‏ لان ضرورة مناضرة :امل الدع فد قضت 
ا بوضم الناظ حدغة للدلالة على الايان القدع باه ويس هذا الإحداث ما يجب 
االات ایس بای اس لی ککاب .ار رل اتل اة دات 


ti —‏ - 
الالفاظ المالي اني | مو٦‏ 
على القاني بان اسم الاقتوم دان یکن ملاتا ٹ باعتار ما مو موضوع متلا 
| انهباعتبار ماوضع لدلالة عليه في غاية الملاء مة له فانه لا كان فىالتغيلات ا 
| وا فة ثل مشاهير اناس وضع اسم الاقنوم الدلالة على بعض ذوي الراتي 
الشريفة وين هنارت الماد ةي لكا س بان طاق الات عل من لم مرب ا 
|شريغة ولذلك قد حد بض الاقس انه اسز مناز بصفة شرف ولا کان القيام ١‏ 
بالنفس فى الطبيعة الناطقة شرفا عظيماً قي ل لكل خص ذي طيعة ناطقة اقنو کا 
امرنيالنصلالاول شرف الليعة لالية فون کل شرف امم الاقتي ق 
[غاة الملاءمة ته 
) وعلى اثالث بان اسم الایستزي لیس لام انه باعتا رما هو موضوع مته سدم جل 
اعراتا ولکنه نلاه باعتبار ما وضم للد لالة عليه لاله وخم لد لالة على ٹيء 
|ام بنفسه اماایروتیموس فان قال فى راه الم ذكورة ان تعث هذا لاسرا 
کامناً لانه 5 ان اشتہرت دلالة هذا الاسر اشبارا عند اللاینی ن کان | 
| الخدمة ينون 4لم ل لقولوا بڈوات کر کا یقولون بایستز ات مکش 8 
لان اسما جوهر الذي يحاذيه في اليونانية اسر الإيستزي يطلقعندنا في العرف العام 
ل اا ) 
وعلی الراب بان ته جوز ان بقا ل له ذو طبيعة ناطقة على ان لايڪون الراد 
بالنطق مايدل على التدر ع بل على ان بكرن الراد به الطبيعة العقلية بالامال 
واماااعخصية فلا يكن ملا متا له من جهة ان مدأ التشخص هو للادة بل من 
جهة دلا لتها على ثفى الشركة فقط واما الوه رقیلام اله سب دلالته على الوجود | 
ادات ومع ذلك فقد قال بعض انالد الذكورنيف اا موضوع من ويوس ليس: 
حا للاقنوم سب ب جملا الاقام في الهو ولا فان ریکردوس ال و کتوري قد اراد 


بل س 


الاه فقال ان الا قوم بحسب ما يقال في الله هو وجود الطييعة الالمية الثير 
القابل الشركة فيه 


الفصل الرابع 
هل يدل لمم ألاقنرم على أضافة 
خی ال الرایم بان بقالل : یظهر ان اسر الاقنوم لایدل تي الله علی اض اف3 بل 
على الپوهرفقیل فقد قال اوغ طبنوس تي کاب الثالوٹ ۷ ب٥‏ «متی قلنا اقنوم 
| الاب فلستا نقول شيا سوى جوهر الأب فائه يقال له اقنوم بالنسبة الى ذاته لا 
[ بالنسبة الى الابن» 
| ایغ ان لفظ ما یال به عن الات وقد قال اوغسطینوس قي الوضم الم كور 
| ب اذا قيل الشود فيا لسماء ثلاثة الأب والكة والروحالقدس وبال سائل ما 
هذه الثلاثة أ جيب هي الاقام الثلاثة» قاذ اسر الاقنيم يدل على الذات 
ا وایضاان مایت عليه الام فوح کا تال الفيلسوف ني الا ميات ك ± | 
|۸ الاو اله «جوه مفرة ذوطبيعة تاطتة »كما مر فى الفصل الأول فاذا 
اسم الاقنوم یدل على ا لجوهر 
| 1 : ايض ان الاقنس ني الناس واللاتكة لايدل على أضافة بل على شىء مطلق | 
فلو دل في الله لی | اضافةكان يقال على اه وا اناس واللائكة بالاشتراك ‏ | 
لک بمارض اك قول بویسیوس ن یکناب 'نالوٹ د کل امم خاس بالاقانم 
| فانه يدل على اضافة » وما من اسم اخص با لاقنوم من الا قنوم ادا اسم الاقتوم 
يدل على أضافة 
وا لجاب ان يقال ان ف دلالة اسم الاقنوم في ي الله لے اک ل من حهة انه قال 
| با لجع على الفلاثة خلافا لطبيعة الاسباء ء الذابة ولس يقال بالامافة كالاسىكا 
الاضافية وأذا ضمغم من رأى أن الافنوم يدل فى الله مطلقا بقوة لفظه على الذات | 
| الاصاا واا دمت من ر ل ا د ق لے 


إا س 


| کاسہ الہ واس اکم ااانه سبش متازعا المبتدعة قد بقرر بترتي امچمعم 
أنه جوز اذه معنی الاضساقي وخصبوما می جع اوقرنَ باسر رقي ا اذا 
قیل ثلاثة اقان وان اقتو الآ غبر واقنوم الان غير واما عند افراده فیمکی 
اخذه باممنى المطلتى والاضاني الاان هذا لابظهروجياً: ) الكفاية لاله ل وکان اسر 
| الاقنون ليس له من قوة معنا ان يدل الاعلى الذات فيال لا بطل تشيم البندعة 
| من جب مابقال ثلاثة اقائم بل لا ضح بذاك ابال ازیادۃ تشنیمم ولذ 
| اذھ ب غرم الى ان اسر لاقن یدل فی ي الله عل الزات والاضافة معا وهو ED‏ 
من قال بانه يدل عل الذات تصدا وع الاضاة ب لان يقال ل (فياللاية) 
se n2 erse |‏ ەم ( اي واحد بتقسه) وا لوحدة راحعة الىالذات ومابقال 
| بئفسه يضمن | لاضافة تیا قان الاب بعل کرنه موسجودا فة اغا هو از 
لاان عن الان وينم من قال بالمكس اي انه يدل على الاضاخة قصدا وعلل 
| 1 | الذات تبه لانالطبيعة ت كرفي حد الاقنوم بصورة الفضلة وهذا اقرب الى الصواب 
فاا اذا لانجلاءهذه السئلة من ملاحظة انشا یدخل‌ق د لاله الاخصولايدخل 
كني 9 لاع قان الناطق داخل في دلالة الانسان ولیس مم ذلك داخلا 
نيدلا اليوان اٿ | ذافىدلالة الي وان غير وابجڻ دلا 20ا ان ااي هو 
الانسانغر ر وکا اث فى دلالة مطلو ق الاقنوم غیروا بث فی دلا( الاقنوم الاي 
ا لان مطلنق لافنومیدل عل جوهر مفرد د ذي‌طبيعة ناطقة كاعر و ف الفصل الاول 
والمفرد مالس متمایزانی سه وکنه متا عن اغیاره فا لاقنوم اڌانی اي طبيعة 
کان يدل على ما هومتاز في تلك الطبيعة كا انه فى لطبيعة الانسانية بدلعل هذه 
0 وهذه | لظام موهذه النفس الى هي البادیء اة للائسان وهي‌وان | تدخل 
فی دلا ل مطلق الا قن وم کنا داخل ني دلا الاقتيم الانساني ءعلى ان التمازفي 
لاان الاهية لايقع الاباضافات الاص لكا عر فی مب ۲۷ ف ۲ و والاضافة 


پل 


يست في الاقانم الالمية كمرض حال في موضوع بل هي نفس الذات الامية في 

اذا اة بنفسبا ب انالذات الالمية قاقة بنفسمافاةا كا ان الالوهية مى الله كذ لك 

الابوتالالمية هي الله الأب الذي هو اقنرم الي فاا الا قنوم الاليي يدلعلىالاصاقة | 
على انپا فاه بتفسا وهذا هو الدلالة عل الامافة بطر بقة الجوهر الذي غر الاستزي 
الت ينفسه فى الطبيعة الالمية وان نم يك العام سه في الطبيعة الاية مغ اير ١‏ 
|اللطبيعة الالمية وعلى هذا فلا شبة في أن | سرالاقنوم يدل على الاضاقة قصداوعلى 
ادات تبما الا انه لس يدل على الاضافة من حيث جي اصافة بل من | 
| اید علا بطريقة بقة الايستزي ٠‏ وكذا ايضاً يدل عل الذات قصدأ وع الاضافة تبعا 

| من حيث ان الذات هي تفس الايسازي. الاییستزي پمیر عنه في الهککتاز 
| بالانمافة وكذا الاصاقة ا معبر عتما بطريقة الاضافة لقم قي أ اقة الاقم تاودا 
الاعتبار مك القول بان دلالة ا سم الاقنوم هذه لإ تكن متعارفة قبل تشنيم البحدعة 
ن یکی اسے الاقنوم نی الاصطلاح الا كمره من الاسماء المطلقة الاانه يعدا 
ذلك راتما له اله بم الغاان لناسة دلالته اي ان استماله مضانا | یکی من 
جرد رد لاطلا کاني القول الاول بل من دلالنه ايض 

اذ ایب مل الال بان اسر الاقنوم قال بالقیاس الى ثفه لای غبره لان 
یدل على الأضافة للا بطر بقة الاصافة بل بطر يغه اخوهر الذی‌هوالایستزي مدا 
الاعتارقال اوغسطنوس انه يدل علالذات من حیث ان الذات في لهمي عين 
الاستزي اذ لبس ني الله تغاير بين ما هووما به 

وعلى الثاني بانه قد سال اسيا با عن الطبيعة المدلول عليم با م کا لو سئل ا 
م الانسان فاجیں یوان ناطق مائت وقد يأل ہا عن الشحخ ص کا اذا سئل ما 
ا فى الجر فاجيب سكة ومن هذا القييل التول هي الاقائمالثلاثة في جواب | 
هذه آلثلالة ) 


|| ل ج 


۸ے 


| 
| 


ر _ 
| وعلى القالث بانه ني مهوم ا جوهرالغرد اي المتازاوغير الق ابل الشركة فيه 
اقل الاصافة في الله كام ف حزم الفصل 

وعلى الرابع بان اختلاف الحقبقة في الااخص لایوثراشترا 5 في الام لاانه وان 
تابر الرس پالمارن الل لا انما متواطتان نی اسم الیوان لان ادام 
العيوان بصدق عل لما فاا وان كان الاقنوم الاي عضن في دلاله لاناق 
جلاف الا نوما کی اوالاناني لیس يزم ان اسم الاقنوم يقال بالاشتراك وا نکن 
لایقال بلاطو ايضاًلامتتاع ان يقال د یه رل عل اٹ تکار 


يانه فی مب ۱۲ ف ه 


الث المتمر لاش 


في تکار الاقان في الله = وفيه اربعة فصول 
ت ف الاقام لحت في ذاك بدور عل ار سائل = | عل في الل اقام 
متکشرۃ ٣‏ کر هي 4 فی معن الناظ ألعدد فی ال ٤ة‏ وم ام انوم 
) الفصل الاول 
هل جب اثبات اقانم تکٹرة E!‏ 

خط الى الول ان تال : هر انه لس جب آاثیات اقانم متکثرة فی ف ايله 
لان الاقنوم حوهر مفرد' ذو طرعة اة فل وکان نی الله أ نم مکار کان 
جراو کان وهذا بدعة فی ها یظھر 

و ان تكأر اخراص المطلتة لایور ايزا في الاقانم لاني انه ولاف 
لار لایوثره تکٹر الاضافات اولی بکشر. ولس فى الله تکار سی ڪر 


الاضافا تکام رفي مب ۲۷ ف۲. ٠دا‏ لیس بجوزان بقا لان في اه اقام متكارة | 


س ey‏ 
أ #وایضا قال بویسیوس فيکلامه علی الله ني کاب الا لوث ان«الواحد حقية ةة 
مالس فيه عدد» والكثر يغضمن المد فاذا لیس في اله اقام کر 

؛وایضاً حیشما کان العدد قیتال کل وجرا کان في اله عد الات اوج | 
| ان غبت فی هکل ورل وهذا مناف للبساطة الالمية 

| لک يمارض ذلك قول اتاناسيوس في قانونه «اقنوم الب غير واقنوم الاين 
غير واقنوم الروح القدس غبرٌ». فا5ا الب والاان ريح القدس اقانے متکار: 
والجواب ان يقال أن وجود اقانم مسکتر فی الله لازم عا لقم فقد حتقنا نيا 
الث اساب ف ء | نا لاقت یدل فی اله ل لاغات يدق بن تیا 
الطييمة الامبة وقد مر ايضأني مب ۲۷ ان في الله اغاقات حقبقية عكار فاا ) 
يلان في الطبيمة الالية اء قامة باتفا متكثرة وحذا هوان في اله اتان 
متڪارة 
اا اجيب علیالاول بان ا جوع رلیس برخذني د الاقنوم بسب دلالته علا 
الذات بل بسب دلالقه عل التخص ندلل وصفه بالمفرد والونان يلون ا 
للدلالة عل الجوهر المراد به ذلك لغظ الإبستزى فكها نقول خن ثلائة انانم یقواون | 
ئة استرات تير العادة بان نقول ثلاثة جواهر لثلا بقل بذلك ثلاث 


| 


وع ل الان بان الواص المطلقة فى الله كايربة والكمة ليست متقابلة قلست ٠‏ 
متمايزة حقينة في آذا وان لام االقيام بانقسمأ للست مع ڏلك اشیاء اة باتفىما 
کار ةتكون اقانم متكثرةواما اخراص العطلتة ني العلوقات فليست قامة ئة اشا 

وان مايزت حقبقة ڪالياض والللاوة راما اخراص الا ضافية في الله في قا | 
باتفسسبا ومتمایزة حقیقة کار فی مب ۲۸ف ۲ ٠‏ فاذا FE‏ 
لک ر الاقائم قي الله 1 


— A. 


وعلالفالث بان اله کان وحدانیته وساطته العظی فی عنه کل تکار الاشاء 
القولة با لاطلاق لا كر الاضافات فان الاضافات لقال على شي بالقياس اى 
آً خر ومکذا لا تفید رکینی انال یکا بعل ذاك بوییوی فی کاب 
اشم کر 
ا ابم بان المدد ضربان عد جرد او مطل ی کاشین وللا وربا دة ) 
ف العدودأ ت کسان وفرسين قاذا أنغذ المدد في الله مطلقا او جردا فلا مائع ان 
یکن فی هکل وحزة ومكذا لايكرن ذلك الافى اعتبارعقلا فقط لان المدد الد 
| عن ا لممدودات لاوجو له الافیالعتل اما اذا اخذناالمدد بعس ب کونهنیالعدودات 
| فالواحد فی التلوقات مزه الافتين والأان حرز؛ الثلاثة والانسانالواحد ر؛ 
الان "نين والانسانان زه الثلاثة واما فى الله فلس الا كذلك لان الأب ار 

االو ٹ کل کا سیی+ بیانه في مب ۲ ف ۱و ٤‏ 

الفصل الثاني 
هل في اه اكثرمن ثلائة افانم 

خن الی لدی بان یتال : بظبر ا ن فی اله اکٹرمن فلات قان لان تکار الاقام 

E‏ ب تكارا خراص الاضافي ة کا مرفي الفصل السابقء والاضافات فی الله 
ای مکار م۲ن وي ورواخ اس فا االله اربمة 
اق 
۲ وایضا لیس التغاير في الله بين الطبيعة والازادة اعظلم منه بين ااطبيعة اس 
والته پوجد فی4 شوم ساد بطرق لار اد کالم غار للاقنوم الصادر بط 
الطببعة كالابن. فاا يوجد فيه ايضا اقنوم آ خر صادر بطر بث ی اتل 
غاي لاقن الماد ر بطریق الطبیعة کالان وککذا یازم ایض ان بی فی اله | 


ا انه اقانم فق | 


e 


دچ نے سے سنت — 


ipini 
س‎ mw a a ar rE i r pap mr 


إل 

۳ وايضا ما كان من الخلوقات اعلى فله افعا ل باطنة أك ركا ان الانسان بز يد 
على سائرا لیوا نات بان له تعقلا وارادۃ ۰ وانله يفو یکل خلیقة فووا غر متام ء فاا 
اليس فيه اقنوم صادر بطريق العقل وبطريق الارادة فقط بل بطرق اخرى غير 
متناهة فاا في ایله اقانے غیر متناهية 

٤وايضاً‏ ان اشراك الآب فی‌ذاته على وجه غير مشناء باصداره الاقنوم الاي ن 
هومن طربق ريه الفيرا اة ة٠‏ والروح القدس فيه ايضا حيرية غير متناهية 
فهو اذا بص راقنوما الما وهذا صل راقتوما أ خروهكذا الى غيرالنبابة 
٥وایضاً‏ کل مایند رج تحت عدد معان فهو متقد ر لان 'لٰعلد مقدارماء والاقانم 
٠‏ | الالمية غر مععدر ة کا ضع من قول اتاناسیوس في قانونه | بغر منقدر وابن 


غير متقدر وروح فدس غر مدر »۰ ٠اا‏ لست مندرجة تعت المدد الغلاي 
أ لك يعارض ذلك قوه في؛ يوه :۷ «الشمود في السما ثلائة الأب والڪية 
وال روح القدس » وقد قال اوغ ینوس ذ کاب الالو ٹ ۷ب٤‏ «اذا سال سائل 
ا ماعن افلا اجب هي ام الغادثه» . - فاا لس فی انت الاثااثة اقانے فقط 
وا لواب ان يقال أنه بن یما نقد نقدم فی صلا لسابق وقی مب ۲۹ ف2 لايد 
من اثبات ثلاثة قائ فقط ني اتد ست ف الفصل|اسابق‌ان لاتنم مكار 
!اضافات متكثرة اة بانقسما متمايزة حقيعة والتاءز الحقيقى في الاضافات الالمية 
| ليس الا باعتبار التقابل الا ضاي فلا بد اذن من رجوع الاضافتين التقابلتين الى 
| اقنومین واا كانت عض اقات غبرمتقاباة فلابد من رجوعها الى اقنوم واحدا 
| ينه فاد الابوة والبنو ةآکرنما اضاشتین سقابلتین لابد من رجوعهماالی اقنومین 
|أفاذا الاب القاء به بنضسما هي اقنوم الب والنوة القايُة بنقسما مي اقنوم الامن» واما 
الاضافدان لباقان فليستا متعابتين ع احدی هاتن الامافن بل بن انما 
اذا تنم اجتماعهماً کلیہیانی اقنوم واحد ۰ فاذا | لاد من وجود احداماني ڪلا 


| 
8 


س ٣‏ س 


الاقنومين اذك رين أو وجود احدام)انی احدھاوالاخری فی لاخر ط انه پتتم 
وجود الا شاق في الأب والاإن او في احدها والاللزم ان صدورالمقل الذي هو 
اید ز في الله وااذي بجحسبه توخذ الابوة والبنوة ينشأعن صدور الحبة الذي يجيه 
يوخ افخ رالناق ولكان الاقتوم الوالد والاقنوءالمولود صادرين عن اناع وها 
افوا لقدم فی مب ۲۷ ف ۳و 4ء فاا یی ان ال 2 اقنوم الب واقتوم 
الان اذ لس فيه مقابلة اضافية E‏ 


الى اقتوم اخروعو اقنوم الروح التدس الذي يصدر بطريق الحبة على ماعا 

في الموضع ال کور فاص اذا ان فی اللہ فی اللہ لاثة اقانے فقط لكب رالان والروا 
التدس 

اذا اجیب على الاول بانه وا ن کان نی ابه | اربع اضافات الاان واحدة منپااي 
التق لاتغك عن اقنوم الب والان بل تلا٤ھما‏ کاپ اوكذا اښي وان تک‌اضافة 
لايتال لاخاصة لدم ملامتا لاقتر واحد فقط ولااضافة اقنومية اي مقرمة 
اللاقنومواما الاضافات الالاث الأخر وه الابوة دالو والاناق يتل ما 
خرس اتری ای منرت 9ت لان الابوة هي اقتوم الب والبوة هى اقنوم 
الان ولا نبثق اوالصدور هواقتوم الروح القدس المبشق 
وعى الاي بان ما يصدربطر بق العقل كالكهة فانه يصدر بجحب حقبقة 
المشام ةكالذي مسد ر ايضا بطريق الطبيعة ولذا اسلتافی مب ۲۷ اانا 
الكامة الالمية هر والتوليد بطر بق ألطبيعة. وما الحبة فمن حث هن هی لاتصدر 
عل تپاشبه ما تصدرعنه وا ن کانت نی اله ذاتیة من حیٹ انپا اة ولذالحةل 
لصدور الحبةني اله ولد 

لااك ث بان لاان انی رال AEE‏ 


— A — 


من الانسان اقل افعا لا باطنة من الانسان اذ ليس فيم التخيل والشعرر وغوهاء .1 

واما الله فليس فيه حقيغة الافعل واحد وام كيف بوجد فيه صدوران ققد 
تبته ني مب ۲۷ف و٤‏ 

وی الرابع بان تلك الح نض ل و کان اروج التدس خيرية مفابرة السددا 
الحبرية الأب قكان بجي على ذلك انه كا ان الآب يدر بريه اقنوما u‏ 
كذلك الریح القدس ايف لكن خيربة الأب هي نفس خيربة ارح القدس 

ولس جه غا الا باضاف الاقنومين. اذا الميرية تنسب الى الروح التدس عل 
انا حاصاة من الفبروالى الأب عل انباصادرة منه الى الغير. ومقابلة الاضافة منم 
من مجامعة اضافة ادإ لاهافة !روح القدس النظرالى الاقتوم الالى لصدوره 
| | عن الاقنومين لآخریناللذین یکن وجودهاني اله 

وعل الام بأنالعدد ممن ان اخ من قبل العدد ا محرد الذي انا هو في 
اعت ارالمقل فقط يتقدر بالواحد واما ان أ خد من قبيلعدد الاغياء في الاقام 
الالمية فلا تلام هناك حقبقة النقدر لان عظمة الاقائم اخلاثة واحدة سا کا 
سياتي بيانه ني مب ۲٤ف‏ ۱ و٤‏ ولس تقد رشي بنفسه 

الفصل اثالث 
هل تبت الناظ العدد شيثا في الله 

شیا التالٹ ان يقال : :بظهر ان الفاظ الد ثبت شبتا سرغ اله لان 
وحداتية الله عن ذاټه وکل عدن فیو ویحدۃ متکرر: Il‏ ل لفظ عدو ف الها 
فانه يدل على الزات ءفاذا بشت شیا نی ابله 

وایضاً کل مایتال على اله وا لخلوقات غانه یلام الله على وجه اعلى من وج ا 
ا ء مته ٠ e‏ وأأفْأظ العدد شڈ 


فيا لخلوقات ءفادًا اولى بكثرر ان 


س ب ~~ 


٠‏ ۲ ایا ركنت ااظالمدد انميت شی ني اله بل نابو با لني فط 
لعش الوحدة اکر والكثرة !اوحدة أن ان يکن في الدليل دور مشوش للمقل 
وغور عقت لشو وهو باطل فاا الفاظ المد ثبت شيا ني الله 
:لی يەارض ذلك فول ایلار یوس یکناب الفالوٹ ۲ ان «اعتراف فاجع 
( وهو اعتراف الڪار) فد رفع تىل الاانقراد والوحدة» وغول امېروسیوس في 
کا پ الامان ١ب۲‏ د میی قلا اله راح فالوحدة دة ني تکارالکنةولا رت اڳ 
فی الله» ومن ذلك يظهر ان هذ, الاسماء انا بوتی با ني الله لني لالاشبات شىء 
ولواب ان قال ان مع الاحکام قال في کہ ۱ تم ۲٤‏ ان انا العدد لا 
ت يتا في الله بل تنني فقط ٠‏ وفال غیر بعک ذلك س فاا لا لايضاج 
ذلك من اعتبارا نكل كرة في تمق قسمة ماوالقسة قسمتان احداها اة 
وهي الي تحمل بقسءة التصسل يذه بلتيا المد الذي هو نوع اک فا3ا هذا 
| اعدد لايكرن الاي الايا المادية ذات أككية والأن. ی صورية وهی ىتە 
| بلصو ر التتالةاوالتابرة وهذه القسة متها ألكثرة التي ليست في جنس بل من 
الشوامل بحسب انقسام اموجود الى واحلر وكثرر وهذه الكارة وحدها يرش انا 
كون في الاشيا الجردة عن الا3ة. فا5ا ال يعر يمن ال الكأرة انى هى نوع" 
اک تنل وکا برون أن هذه الكيية لا عل ماني الله صاروا الان القاظ اعدد 
لات شا ب ئي اله بل تتفي فقط . ٠و‏ مط اعتہروا تلك الکثرة بيبا فثالوا باه 
کا غبت العإني الله بحسب حقيقة اليا الاصة لاجس حقبقة جنسه اذ ليس 
ی اھ زاك ' ت بت العدد فيه بح حشقة ا لعدد الحاصةلابجسن حقغة ىغه 
جنسه الذي ھوالک -واما نن فقول ان الفاظ العدد بحسب ملیا فی انه نز 
من المد الذي هو نوع 1 لانها بهذا الاعتبار لالقال على الله الا عار ا كسار 
م ااه ثلا امرش والطول اغائرها بل من كار س ب كوم اشاماا 


سج 


ا 


س وړ ~~ 
اونبة الكثرة الأ خوذة بهذا الاغتبارالى كث الذي تحمل علي هكنسبة الواحد 
الساو ق لموجود الى اموجود وهذا الواحد لا يزيد شيا على اموجود سوى نفي 
انزو فة کا عر عند اكلام على وحدانية الله نی مب ١‏ أف الانالراحديدل | 
على موجود غور هتجزی» ولذ کا نکل ما يقال عليه الواحد فانه پراد به شي زئ 
كا ان الواحد اقول على الانمان يدل على طيعة الانسان الفيرالتجزئة او جوهره 
الغورالخجزىء وكذلك اذا قيل اشيا كغررة فالكأرة ا خوذة ہا الاعبار ندل 
على تلك الاشياء ع عدم التجزو# ني کل منهاء واما المدد الذي هنوع فاه 
| شت عرفا ما زائدا علیالوجود وكذاالواحد اذى هو ميدأ ذلك اامدد ٠‏ اذا الفاخل 
العدد الله تدل على ما قال عليه ولا تزيد على ذلك الاالتت يكيا مرفي امحل 
| المذكور أ نفاو اعتبار هڏ قد اصاب مما الاحکام با قال فی الحل اکور ای‌اننامتی 
| قث الزات واحد: كان "لواد دالعل الزات التبرالتيرئة ومتىقلن الاقنوم واد 

کان دا لاعل الاقنوم غير اأتجرىء ومتى قلا الاقائم مسکرة اراد بذاك تلك 
الا قانے وعدم كر وغ فی کل منپا لان من حققه ا ان 3ک تحون متنومة من 
الحدات 

ا اجيب علیالاول بان الواحد کون منالشوامل هوام من ا جور ومرن 
الاضافة وكذا ألكأرة ومن عم فتد يراد به في له ا جوهروقد يراد به الاضافة بحسب 
مناسبته لا يقارنه ومع ذلك فهذء الالفاظ تزيد مناه ا حاص علىالذات والاضافة 
نیا ما لجرو کا عر فی حم الفصل | 

عل الاي ان الکارة الى : شت شت ا فی ا خلوقات نشل مل 

بل اال عليه کار اكام تي لات ريد على ما تقال عليه الاعدم التجزوء ني 
| أحادو 


1 


س 1 س 


وألكثرة وألكثرة لاتنني الوحدة بل تتفي الخبزوه عن كل من الاحزاء الترمة 
لكأرة رتك مر سط ذلك عند ألكلام لى الرحدانية الامية ني سب ١‏ اف ۲ 
ذلك قبل ناین اورت في فى الممارصة لا يتان المطلوب بألكفاية لانه وان| 
نت الكارة نی الانفرا دوالوحداية الالمية تي التكثر لا ياز مم ذلك ان‌هذ. 
| الالغاخل دل عل فاك فن اش يخي سماد ملست مع داك دالا 
اسم البياض مره في ني السواد فقط 
الفصل الراب 
هل جوز ان یکون ام اتی ننه اثلاث 
خا الى ارام بان يقال : يظهر أن سے الاقنوم لا ورا ن بک ن‌عاما للات 
اللائ اذ لیس عاما ھا الاالذات واس القن لایدلعلىالذ ات قصدًا ‏ فاا لب 
عاما للثلاثة 
۲ وایضاً ان العام مقابل ل لفيرالقابل ال ركة فيه ومن حقبعة الاقنوم ان يكرنغر 
قابل ال ش رک ہکال شنم من حدر یکدی الرکنری ال الذکررتي مب ۲۹ ف 
اذا ل س اسم لانو عاما اغلاق 
وایضبا لوکن‌عا الاثة لان ان يكن هذا السمو | اما حقبقیا اواعتبار یا وه أ 
لیس ۔حقیقیا ازوم کون | الاقانم الثلاثة اقنومًا واحدا ولإاعتبار يأ فقط لازو م كرن 


س اإ 


0 وانه لیس فيه کي اولاحزی ولا جنس ولا نو کیا مر انه في مب٣‏ 
| 


١ 


| 


ف ٥‏ فاذا لس ! سم الاقیم عام للغادثة 
لک تعارض ں فلت قول اوغسطینوس فی کتاب الالو ۷ ب 4 «اذا سال 
سائ ما هز الغاد نة اجب هي الاق نے اثلاث لاشتراکها ‏ في ما هو الاقنوم » | 
وا واب ان یعال می فلنا ثا اة تان فط ربتة هز اكلام توح ان اسم لان 
ع عام لغلاثة ک اا ا مت فلا ثلاثة اناس نونح ان الاسان عام للثلاثة . ووإتع أن 


س لر — 
) ذاك لیس عوا حقیقا كوم انات الرحد اثلاثة والاان ان اثلاثة قنوما 
وألا آکاان فر ذا واحد وا انه اي عىرمر هو فللمد فقن فيه فال فة فم 
من قال بانه عموم تني بسب ب خد غیرالقابل الشركة خيه ني حد الاقنوم ومنم من 
قال بائه عموم معتى إسبب أخذ امغرد فى حد الافتو م كا اذا قيل ان النوعية عامة 
افر داور وگلا لقولینیبطلہ آن اسمالاقنوم لیس اسم تئی بل اسم عین س ولذا 
ينبتي ان يقال ان اسم الاقنیم عا عام با لعموم الاعتباري حتى تى الاشياه الاناية 
اتا ا انس اوالتوع بل كالفرد المنتشر لان اسماءالاجناس والانوا ملاسان 
اوالميوان موضوعة للد لالة على نفس الطبائم العامة لا على بانسب المدلولى عليبا باسر 
لجنس اوالنوع. ٠‏ واما الفرد المتتش ركانان ما فيدل على الطييمة الماةمع حال 
| ممينة من الوجود تلام الافراد اي بجیٹ یکرن قا بغسه ماز اعا سواه وام اسم 
الفرد المعين فاه بعضمن الدلالة على ميز معي نكا يضمن اسم سقراط الدلالة على 
هذا الم وجذا العظم غيران! ثرت ان انا ما يدل على الطييعة او على الفرد من 
جهة الطبيعة مم حال منالوجود مملائة للافراد والاقتوم م يوضع الدلا ل على الفرد 
من جهة الطبيمة بل لادلا ل على شيء قم غه في تلك الطيعة :والتيا بانس في 
الطييعة الالمية مم الامتياز عن النير عام بالاعتبار جيم الاقانم الالية EE‏ 
الاس عام بالاعتبار للاقان, الغلاثة الالية 
اذا احبب على الارّل بان تلاك الحة انا تتجه على لعموم الحقيتي 
أ وعلى ا اني بانه وان يكن الاقنوم غبرقابل الشر کة فيه الذان حال الوجود عل 
وجه غبر ابل الشركة فيه جوزان تكرن عامة كبر 
وعلى | ثالث بانه وان کان هذا العموم اعارا لاحققا ل بس یلنم مع ذلك ان 
یکن في اله کي او حزئي او جا ساو نوع لان عبوم الا قوم لس عبوما جنسبا او 


نوعیا ولا ف الاش أا لابه ولان للاقانے الاية وجودا واحدا والجنس والنوع 
| س د 


ږړ؟ - 


وک لکل مل على اشیاء تكثرة متغايرة في ا لوجود 


rw‏ ست تف فف ت ب س دف سو پو وو د ا س 


الم المادی شاا تون 
۰ فى ما تعلق بالوحدانية والتكثر نى الله وفيه ار بعة فصول 
١‏ 


بعد ذلك ينبني النظرق ما يتعلتق بالوحداية وإلتكثر في ان وإتحث في ذلك بدورعل 
| اریم مسائل اني ام القالو ك۲ ۳ ی وز ان بقال : :بن شای للآب ٣‏ هل رز 
اقتران الاسم اذاق ف اه انظ اماد رالڏي بظهر انا رج انبر ة٤‏ هل وز اقترا 


امد الاقنوي بے 

انسل الال 

| ھل فی الله ثالوٹ 

قشم الي الاو بان بعال : : یظه ران لیس تي انه ثاو ت لا نکل اسم فی ایت فانه 
1 يدل أماعلى ا لجوهراو على الاافة . واسمالتالوث لايدل على ا لجوهر لدا 

1 کل من الاقانے ‏ ولا على الاضانة لانه لابقال بحسب اللفظ بالقياس الى التبر فا5ا 
الس ينبني 'ستعال اسم لالت فی الله 

۲ وايضاان‌اك نا لثالوٹ اس جم في فی ما نظ رلدلالته عل کار »واب سم الجمم لالام 
ف انه لان ! لوحدة الدلول علا باسر جمع هي الوحدة انر التي في الله هی 


٣‏ وایضا کل ثلث فهو ذو اضعاف ثلاثة. واه لیس فيه تضعیف ثلاڻي” لان 

التضعيف! تلائي نوع للا مساو فاا لس فه ثالث اتا ` 

۰ ۽ وايضاً كل ما في الله فهو فى وحدة الذات الالمية لان الله هو عبن ذاته فلو 
کان نی هلوت اۋاك في وحدة الذاث الالمية فكان فى الله ثلاث ودات 


1 طا وھا رر 
کے 


Ê 
| 
2 IF IO إ الوحدة العظى . فا5(‎ 


س ا — 

ه وایضاً ان جمیم ما بقال على انه فالواطیء فيه يحمل على الشتق فان 
الالوهية هي الله والابوة هي الب واا لوٹ لا بح ان بقال له مث لاوم وجود 
تسعة اشیاء فی اله وهو شلال ۰ فاڈا لی ینبغی استمال اسراثالوث ف الله 


کن بمارض ذلك قول اتاناسیوس فی قانونه « جس ان تكم اأوحدائبة قي 
الثالوث وا لثالوث في | لوحدازة» 

والجواب ان قال ان امم النالوٹ الله یدل علیعدد سرن للاقانے فاا ایت | 
فی الله تكارالاقاي مكذاك تعمل فيه اسرالغالوٹ لان ما یدل عليه التکار دون 
تعیان فهو بعینه یدل علبه امم الثالوت بتعیین 

ادا اجيب على الاول بان اسم انثالوٹ باعتباراصله یدل قي ما بظھرعلی ذات 
واحدة لاقاي ر ثلاثة يسما يقال ( في اللانة ) هاما (اي ثالث ) كانه 
(trim units‏ اي وحدة ثللاثة ) واما باعتار معناه ا حاص فدل بالاحری على 
علد اقانے ذات واحدة ولیذا لالج ان تقول ان الاب هر انثالوث لانه لس لان 
اق وکن لايدل على اضافات الاةنم بل بالاحرى على عدد الاقائم المعضاينة 
واكان لايةاس بعس الفط الى لير 
وعلی الاني بان اسا مع بغید يئن تكثرالافراد ووحد 5 مااي وحدةترتيب | 
مافان الشعب هو كثرة ناس مجتمعين تحت رتب ماء فاذا اعتبرالاو ل کان ا 
الثالوث موافقاً لاسا الجموع اوالثاني كان مفارة ما لان الثالوث الالي ليس فال 
اوحد ة ترتنب فقط بل وحدة ذات أيضا 
وعلى الغالث بان التالوث با ل بالاطلاق لانه يدل على عدو ثلائي للاقانيم | 
واماالتضعيف الغلاي فيدل على تتاسي اللا مساواة لانه نوع لحاسب اللامتساوي) 
کا تضم مأ فاله بويسيوس تيكتاب الارطاطيقي | ب ۲۳ ادا لیس فی آنل 
تضعیف ثلائيٴ بل ثلوٹ | 


ae 


a 


a 
بس س‎ 


mm 
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الغاليث فى الوحدة فلا نشدت العذد ف وحد: الذات كابا واحدة ثلا ل نشل 
| الإقاتيم امعدودة فى وحدة الطيمة كا يقال لافراد طبيعة ما انبا نى تلك الطبيعة 
| ونتيل بالمكس الوحدة ني الالو ثكايقا ل للطييعة نبا في افرادها 
| عل الام انه اذ( قلنا الالو مغل فباعتبارالعدد المستفاد من ذلك يكرن 
اإ اراد به مضاعنة العدد بعينه عل ذاته اذ الث يفيد العمابزيين افراد ما يقال عليه 
| واذا یختمان بقال الالوٹ مغل لاستازام ذا ك أًافراد الثالوث ثلاث ة كاسعلزام 
| قول اله مشلث أرّافراد الالوهية ثلاثة 
| الفصل الثاني 
هل الان مغایر للا ب 
| لى الى "عاي بان يقال : بظهران الابن ليس مفايرًا للب لان الغايراسم 
| مضباق بفید اختااتا نی الوه ر فل و کان الابن مايرا للب كان عخبلفا عه في ما 


— 


|بظهر وهذا ماف لقول او ینوس في کتاب الغا لوث ۷ متی قلا ثلاثة اقانم 
فلس عراد نا تعقل الاختلاف 

| ۲ وایضاً کل متغابرين فهما متفاصلان بو جه من ألو حوه فلو کان الابن مغایرا, 
للب کان منغصلا عنه وهذا مناف امول امېروسوس فی كتاب الاان | ب ۲ 
دالب والابن واعدبالالوهية ولس بيتما فصل فيا إوهراواختلاف ناء ٠‏ 
٣‏ وایضاً ان تاھ (ای الاجنى ) یتال من ٥ة‏ ( ای المغايراو الس 


اوالاان لس |جنبياعن الأب فقد قال ايلار بوس في كتاب الا لوث ۷ د ليس في 
اله شی محلل ولااجنی ولامفارقی» انا لس الان ناا الاب 
٤وایضاً‏ أن الةايرالناعت لص والمغايرالناعت للش معن ونا يفترقان من 
١ ١‏ الماد ها بالغخص اجس الذكر ارا لزنت و بالي* ءا يعبر عة اللاتيئون باس 


ELL‏ ا ج 
EEN 5‏ = 


= إ۹ = 


ا حيث ا لجنس فقط فل و کان الان شنصامغابرا للب لكان شي مغايرًا له في ما يهر 
| کک بمارض ذلك قول اوغسطبنریں ف یکتاب الایان الی ہطریں ب (١‏ 
كانت ذات الاب والابن والروح القدس واحدة لر يك ىكل من الآب ولان 
والروح التدس منایرا للاخر فا وان تفايروا فى الاقنومية » 
والجواب ان يقال لكان التبيرالغير الح مدرجة الى الابتداع کا قال 
ابر ايرونيموس على مارواه مما الاحكام Ê ezy‏ اکان لابد ئ یکلامنا علیالثا لوٹ 
من اتر ر والاحتراس اذ لاذ یکره مضا للافيام ولامسثاة اصعب ولاشيء 
اتف رکا تال اوغ ظینوس ف کناب الفالوٹ اب ۰۲ وني کلامناعلی الغا لوٹ یجب 
ان تجافی عن ضلالن معقابلین سان ینیما مسککا معدلا وها ضلال آ ريوس 
أ الذى قال بجواهر تلاتة مم الاقام الغلاثة ولال سابوس الذي قال باقنوم 
ا وحدة الذات- فغاشيا عن ضلال ازیو ھب ان ل ا 
ام الاختلاف والفصل رعابة لوحدة الذات وچو ز لا استعال اسم 
سبب القابلة الاضافية وعليه فاذا جد في ي کتاب م مشت اتلاق ا 
أ رل داك معنىالتمايز. ورعاية لباطة تات اة یب اجتاب الفاق 
والانقسام الذي هو اقام الكل ی لارا ء ورعاة امساواة یجب اجتدب اسم 


التفاوت ٠‏ ورعاية لمغاة يجب | تناب اسم الاجنبي والباین‌فتد قال امبر وسيوس 
ني کناب لایان اب۲ لیس فالآب والابن ب الوهة مشباينة بل واحدة وقد مرعن 
این ان لس فی اللہ ٹو مفارق واا عن ضلال سابلوس جب ا جتناب 

ية رعاية لقبول الشركة فى اإذات الامية وإذا قال ايلاريوس ف ىكناب 


يب ر ا ا ان ان وو ن 


اجرد ای اذيل مذکر کرا ولام اوعدا ای حر د ل ٍ انی اخ ر اروج ا سبة تمر 
اللخصية وف امس اجرد ال الخبتية اامالنة 
| 


| الاقائے اللاثة نند قال ایلاریوس : فی کناب الفا لوٹ ٤‏ دیس يجب ان ترق 


قط کبا یتح من وله يفيل ۲ ٠‏ الذي اذ هوني صورة الله » فاذ! | س الفصل لیس 


س ۳ س 
اثالث ۷ «القول ان الاب والان اله جز کف وما جب اجتابه ايض اسم 
الوحيد رعاية لمدد الاقانم وإذا قال ابلا بوس في الكتاب المذكور ان الله ما 
عن الجزئية ومعنى الوحيد الااننا تقل الان الوحید اذ لیس فی الله بنا كثيرون 
ولا تقول اله الوحيد اممو الالوهية ني كتير وين ذلك اسم الط رعابة لت ريي 


| الطبيعة في الاقانم ولذا قال آمہروسیوس قي كاب الايان ١‏ « ماهو واحد فليس 
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مختلط وما لیس فصل فیمتتع آن يکر ن متکارا »ومنه اسم الأنغرد رعاية لاجتماع | 


الام متفرد ولف » واما لفغ الاير الواقع منة الخ فليس ينيد الايزالثرد 
جوز لاان نقول بلا معاند أن الان مغا اب لا فرد الطييعة الالمية مغابر 
کماهواقنوم غار وایساز مةابر 
اذا اجب على الاول بان اسے امغابر لا کان منز | سے ما حزیر کان واقعا ا 
ا فیکنى لقبقته التماء زف | جوهر الذي هوالابيستزي | اوالاقنوم واما الاختلای'ا 
فيقتضى ا لماز ق ! ا وهر ا اإزات ٠‏ فاذا لس وز لاان ثول ان ال 
ل ی الا ران مقار | 
وعلیالٹانی پان ال ر ا الصورة و ليس في اله الا صورة واحدة 


بقال في الله حقبقة کي 2 سح من النص امور د في‌الاعتراض | لاني نادت 
تد استعمل اس فصل فيالاقانم الامية کاب ادنا مستت ۲ به من حیث. 
يدل على الخاصة الاضافية بطربق الصورة وإذا قال ان الايستزيات لالنامل 

بحسب ال وهر بل بحسب اخراص لیت خان قعل مرب الاد عل ر 
في جرم الفصل 


وعلى الا لث بان الاجنبي ما كان خارجِيا ومبايتا واس المغاير ليس نيدذك 
اك ن ا 


~~ A 


لذا نقول الابن مغابر الاب وان نقل انه اجنو عنه 
وم اریم بان الڻيء غير دود بصورد اا الشحخص دود بصورة وناز 
اذا بع ان بعد ر بالشيء عن الذات المشتركة وبالشص عن فرد معین في 
الطيمة الا رصان م ر سل فى الامورالانسائية أيضا من هذا اجيب 
سقراط الذي هو اسم الفرد راذا سل ما هذا اجيب حیوان ناطق ومائت مدا 
ا کاٹ الاق 1 اھا ھو بحسب الاقائم لا بحسب الذات نقول 
الاب تنص مفایر للابن لا شی مغاير له ونقول یکی انیا شو#واحدلا 


شخ 


واحد 


القصل اثالث 
دل و ز ؤ يادة اللنضا األحاصر رخو وحله عل عد الذاتی ني ا 

اتی الی الت بان بقال: بظه ر لیس چجوززاد: انظ اسر ودود 
على المد الاي فى لله لان الذي وحد: هوالذي لبس مم غير هكماقال الفيلسو 
فی کتاب الفهرست ۲ ب ٣‏ واه مم ا لملاتكة والانفس الصالة. الب مرا 
ان نقول الله وحده | 

١‏ ایشا کل ما پزاد على ا لحد الذاتي نی الله نچو ز مله عل کل اقنوم على حیالد 
وعلی جميع الاقام ہے معا فان لا کان بصع آن یتال انه اکم جا لاان نقول الاب 

مو الھا االو هوا اکر وقد ةلا رفطا یی کاب الثالوٹ 
به د يجب اعتبارذلك اک الذی به یقال ان الاب لیس‌هو ات الق وحده» 
اذا ل یس جوز ان تقال اله وده 
ا ایشا لو زید لغظ وید على الد الزاتي فا<یتلوان بكرن ذاك اما بالنقار 
الى العمولالاقنويي او التتار الى امول الذاڻیلا جار ان يكرن بالنظرالىالعمول 
الاقنوى ذب قولنا الله وحده اب اذ الانان ايا اب ولابالنظرالى الحمول 
اوی د ا ا 


ت 


oO 


”م ج 
ی د ایی ہیس ی یر 
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الذ اتی ايتا لاله لو صد قولنا الله وحده : بخلقلصدق فما بظهر قولنا الاب وحدوا 
تل وزان يقال | لی الاب کل ماايتال على الله والمال ان هذه القضية كاذ أ 


| 
أ 
ا 
لان الاين ايشا خا E‏ لس وز زبادة rT‏ ي الله على الد اذاق ٠‏ 
| كى يعارض ذنك قول في ١‏ تيمو ٠۷٠١‏ « للك الدهور الذي لاوت ولايرى' 


ا 


ب نید — 


ل وسلد ٤‏ 

| والجواب ان يقال أن لفط وحده جور اعتباره حصلا اوغور صل ویقال 
صل لا يثات ت مدلوه مطلتا لوغ وع, ما کاتبات الابیض مدلوله للانسان قرا 
لانانايش: اذا أخذلفظ وحده .ذا اأعنى فلس جوزاسلاًزيادتە عل جاوما 
في آله لاریم اثباته ا لاثفراد لمعد الذي زادعایه یار ان پکون انه منفردا وهومتافي 
لا مرق النصل سابق ٠‏ وبقال خی رمال )ا ية امول الى لوش ع كلف کل 

لااد وکنا لظ ویعده اراچ هکل موضوع ارعن الاشتراك ني اسو كانه 
اذا فی سةر اط وحده کا5 تب فلا جوزان یغ ان‌سقراط منغره بل‌انه لس له مشارك 


و ع ر ی چو و 


ئی کناب وان سد مع هرون وتلل هذا !! لعنی فلا مانعمن ز باد سحد د لحد 
رذاتي في الله من حي برچ مع اغيار ا عن ا “قي امحمو ا 
وده الین لسر شئ غور الله زلا 


1 1 ٍ 
1 اذا اجن عل ای انه وان تک لا که وان القدیسن موحودة دا 


erg r prt TF ETRE 
+ 
8 


i 
ا ا 1 ن‎ : # 
ال تمع ذلك لو ا فی ایتہ اق قان متك ر لکن الله وده أ ی منغردا لان انعر اد‎ 


ارم بغار : ی ڈی طبع انی 4ھ له تال لواحد أنه وحده فی اتان وان 


کے 


٣ 
کان مها زع سو ت کر وک ددا أ وم یکی ق الله اقانر مکار لیل آنه وحدہ‎ | 


ايمنرةران معه اللاتّكة ولاس . اة مشاركةا للانكة ولوس لاتنتيعن | 
اا ت راد 8 کان 2 تي عله 9 النسي وااذي ی با لعیاس الى موا لما 
1 اوی کر 


1 3 
1 
| ا 
1 


— o 
وطالثاني بان لفظ وده في المقيقة لايوخذ من جهة العمول الأ خوذ من حيث أ‎ | 
هو ھولانەينغرالى الوضوع ىن يٹ رج موضوعا آ خرعا بقارن به‌واما لفظ فط‎ 
فلکرنه نظا حاصرا يجوزاخذه من جهة الموضوع ومن جهة العمول لجوازان نقول‎ | 
سفراط فقطی رک اي لاانان ا خر وسةراط بر کض فط ای لایفمل شیا آ خر‎ 
فایس بتال تنا حققة الأب هو الله وحده او لوٹ هواه ود للم الاعلى‎ | | 
اویل امن جاب امول بان يقال الا لوث هو اله الذي هو الله وحده لی‎ 
هذا یکی ايض صد قول الاب هو الله الذي هو الله وحده اذاكان امو ول صفة‎ | 
موللا لموضوع واما قول اوغسطیدوس ان !لآب لیس هوالت وحده بل الوت‎ | 
ھوال رحد فکلام ضسر کا لو قال ان قله « للك ادهوز الذی لای ری له‎ | 
اوحده“ لاب تفسيره على اقنوم الآب بل على الالو كل‎ | 
وعلىالثالث اله بوزا اقتران المد الذائی بلفظ وحده عل لكلا الوجهين لان قولنا‎ || 
انه وده هو الب قضية تحتمل معئيان لجواز ان يكرن لفط الاب دالاعل اقنور‎ 
الاب فتكون صادقة اذ ليس الانسان هوذاك الاقنوم وان يكرن دالأعلیالاناتة‎ 
قط فتكونكاذبة اوجود اغانة لابو فىغيراقنوم الاب ايضا ولودون‌تواطرء وکا‎ | 
قولنا ألله وده خاو قضة صادقة ولس څ مع ذاك ان الاب وعد خال یلان‎ | 
الفط ا لحار يقد المد الفاآرن ب کا بقول السغاسطة یٹ يتنم التنازل منه الى‎ 
احد الافراد اذ ليس ت من قولن الا سان وحده حیوان ناطق مائت :اذاسقراط‎ | 
اأوحد, وان" ناطر مان‎ 
القصل الراح‎ | 
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بی الى الرابع بان يقال : بنظهرانه جوز اقتران المد الا قنومي بالفظ الاصر 
واکان امحمول عام فقد قال ا لزب فی خطابه للا ب في يو۲:۱۳ ان يرفوك انت 
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دابل في متی ۲۱ ۰ د لیس احد یرف الان ايء ومن ذاك 
| ان الاب وحده يعرف الابن ٠‏ ومعرفةالابنعامة اذا یازم ما لزم قبل 

۳ وایضاًان اللغظ الماصر لارج ما کان داخلاني مغهوم ا لحد امقترن بىا 
8 لایثرج الجر ولا اکل لانه یسب من قولنا سقراط وحده ابیض : اذا ليست 
|یده بیضاء او اذا الانسان لس بايض :وکل من آلاقانیم داخل في مفھو الآ غر 
| کدخول الآب فی مفھوم الاہن وبالمکی فار ١‏ اذاقيل الآب وحده هوالله فليس 
| برج بذاك الان او الروح القدس وحكذا يظهر ان هذاالقول صادق ١‏ 
٠‏ ۽ وايضاً ان أأكنيسة لقول في بعض الانيا « يايسوع امسج انث التعالي بدا 
ودگ » 

کی عارش ذلك ان قول الاب وحده هو الله فيد امرين احدها ان الأب 
| هواه والاخران ا لس ‌احد د غیرالآب هواه وهذا اني كاذب لان الابن‌هوغير' 
الاب وهوالله۔ فاا قولتا الأب وحده هو الله قضبة كاذية وةس على ذلك ما ثيه 

والجواب ان بقال ان قولنا الاب وحده هو الله بحتمل معاي فا کان وحده ما 
الاتفراد لب عل انه حصل فا لتو ل کاذب واماعلی انه خر حص ر فرعتل 
یضا معني لانه اذاکان مانم من ا شركة ني صورة اضوع فالقول عاد ویکون 
معن یالاب وحده هو الله ان ذاك الذي لایشارکه احد ني الابوة هوان ويپذا الى 
اوح ذلك اوغسطبنوس بقوله فی کتاب ا"مالوث ٦ب ٦‏ « انا نقول الاب وحده 
بسلانه ينفك عن‌الابن وروح 'لقدس بل انا ترید بقولنا ذلك انما لایغا آرکنهني 
لابوة»الاان هذا ا مىلا يستقاد منهذ اأتعبير بحسي | لاصطلاعالاعلاً ويل 

كان يكن العقدير اني يقال له وحده الآب هو الله واما ست معناء ال ماص 
|| فيمنع من الشركة في الحمول وعليه قاذ! ميد به اخراج سخص آخرفالقضيةكاذبة 
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| اما اذا قصد به اخراج شوه اخرنقط قبي صادقة لان الان عنص مفایر للات له 
شو مغایر له ومغله !لر وعالقدس الأانه اذكن لظ وحده ينظر خاصةالى اوضرع 
على مام نى الفصل السابق في فیرالی اح راج خض | خرارج منه الى اخراج شيد 
| .تا بس بننيی افرسم نیم مذ تول بل شاود یکناب سن کنر 
اة فيبتق تفسيره ما يطبق على الاصول الدينية ) 
ادا اجيب على الأول بانه ليس المراد فى قوله انت الاه المتى وحدك» أقتوم 
| الآب پل الثا لوث کل کا فسر ذلك وغ طيوس ی کتاب الا لوث ٦ب ٩۹‏ أو 
اذا اريد به اقنوم الب لايغرج الاقنومان الأخران بسبب وحدانية الذات على ان 
کون وحده خر جا لشیء ا خر فقط كيا مني حرم الفصل 
وکذا یجاب علٰی الانی لانه می قیل یالاب شی ذا لا ڃخرج الابن او 
الروح القدس بسببوحدانية الذات. غاا جب ان مار انقوله ي الاية المذكورة 
|| لس احد ( وني اللاتينة ٠۴۳١‏ ) لس الراد به لیس انسان کا بوم لظ ٠۱۴۳٩‏ 
ادل ستدداء اقنوم الات ل اا أو ب هکل فرد من افراد الطبيعة الناطتة 
بحسب الاصطلاح 
وعلى الا لث بان اظ الماصرلايغرح ما هو داخل في مهوم المد القارن به 
اذا ایک ییا تفا من حيث الحخمية نص کالیزه والكلى ٠‏ والابن مغاير الاب 
,الخ »فاا لاما 
وعلی الرابع بانتا لا قول على الاطلاتی !ن الان وحده متعال جدا بل انه هو 


وەدە مال چ ى اأروح العدس في کید ابه الاب 
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الج الثاني والغلاثون 


في معرفة الاقائے الاهية ~ وفبه أر عة فصول 
| | م يبي الىظر في معرفة الاقام الاهية وبحت قي ذلك يدورعلى اربع مساثل = | هلا 
يكن معرفة الاقاتم الاطية بالمتل الطييعي ٠~‏ مل يجب جملساتر للاقانم الاطية - ؟ في 
اعدد الات سے هل تجوز ان يذهب فى إلمات مذاهي متباينة 

| انسل الال 

| هل يكن ممرقة ثالوث اقانم اللية بالعتل الطبيعي | 
| خط ال الاول بان يقال : بظهر انه مك معرفة لوث الاقا ا 
اللي فان الفلاسغة لم يعوصلوا الى معرغة الله الاباامقل الطييي ولم اقوال کر کثیرة 
| ني ثالث الاتانم تال ارسطو زک كاب الساء لاام يفا لدد ( يني 
| اتلاي ) تىتل الال 'لواحد التعالي ع ن صغات الاوقات »وقال اوغسطبدوس ايضار 
| یکناب الاعترافات ۷ب ٩‏ «قرأت هناك (یمنی ف یکت افلاطون ) نهني |! ٠‏ 
| کان الكل وكامة كان عند الله ركان أأكلة الله لاببذ. لالفاظ بل يا , جه 
ا بمينه من الحج "لكثرة» وضو ذلك ما ا لي هناك وي هذا اكلام يدل عل تايا 
| الاقاتمالاليةو وا ل 'اشارحايضأني رواوخر ۸ ان راء فر عون اخطا وا ي العلامة: 
| التالكة اى ني معرخة الاقتوم اثالث وهو الروحالقدس وحكذا قد عرفوا لاقل 
| افنومين وقال ابق امسطبوس في ڪتاب پمندر عا ۽ « موناس ولد بونادس | 
[اوعک حرارته الى نه ٩‏ ما بغرن رة به الى توید الاین واناسای ار 
االتدس اذا یک معرفة الاقانير الاه هية با لعل الطبيي 

١‏ ۲ وایضاً قال ر پکردوس الوکتوری ن يکناب الالوٹ اب ؛ ۽ اعتقد بلاریبا 
| پوحد لایضا کل حقبقة ادل لان فقط :ل قطعة أيضا اون غ قىن ن 5| 
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الد لیل على ثا لوث الاقان بيرايضا من عدم تناهي البرية الالمية التي شرفي ا 
دون نهاية في اصدا ر الاقائم الاميةومنم من استدل علیه‌باسناع ان یکون امتلا 
خر ماديا دون مشارك واما اوغسطینوس فقد وخم لوث یر وکاب 
الثالوث. ۰ اب ۱۱و۲١‏ من صدورأكلةوالعبة فى عقلناوتحن قد سلكنا هذه الظربقة | 
في م۷٣‏ ف اوا فاذا مکی معرفة تآ لوث الا قانسر بالعقل الطبيي | 
وایضابظهران لافائدة في تلقین الانسان بالوي ما يتنم معرفته المقلالاناني 
| ليس ينبفي القول بان الوسي الاي بعرنة الالوث لاف فيه فاذا مك معرفة 
| لوث الاقائير با لمقل الا ساني 
لکن يعارض ذاك قول ابلا ربوس ني کناب الغا لوٹ | «لایظننٌ اسان انه 
یستطیع ان يدر رك بغهمه سرٌالولد » وقول امروسیوس في تاب الایالٺل ا 
| غراسيانوس ۲ ب ه « يتنم ادراك 'لتوليد فالمقل قاصر وام صامت » ونا لوث 
الاقاييم الالمية اما بحمايز باسل التوليد والانيغاق كا يتح ما مرفي مب اټ 
| انا ل کان ماعل الا سان ان . بعل ويدرك بغهمه مايتنع اقأمة دليل قاط عليه 
| یازم ان ثالث الا تار تنم معرفته بالعقل 
والجواب ان يقال يتنم الوصول بلعتلالطبيمي الى معرفة ثا لوث الاقانم الامية 
فقد حقتنای مب۲ افا ون الا نسان لايستطیع ان ن دی بالستلاللیی 
الى معرفة ت الله ا لابا خلوقات ٠‏ وافخلوةات ترد الى معرفة له ارشاد المعلولات ای 
الل فاا افا یعرف بالعتل|لطییی قي حت الله ما بلابه تما لی ضرورة بحسب کونه 
مدا جیع الوجودات وعلی هذا الاساس پثین ا کلامناعلی‌اله فی مب ۱۲ ف ۱۲ 
وة الله الايداعية عامة ت اشالو ت کله اذا ترجم الى وحدانية الذات لاال فز 
| الاقانے فاذا نایک ان يعرف العا ل اللي ی حت اله ما برجم الى وحدایة 
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فاه مف لاان من وجهين اما اولأفين جهة شرفه الذي هو بجيث اق 
بالامورالفرا لظ ورة التي تنوق اليقل الانساني ومن م قال الرسول قي عبر ٠:١١‏ 
دابا الایان فيل بفير العظلورات» وتال ضفي کور ۲ « نطق باکة 
ين الكاملين لابجكة هذا الدهر وروساك هذا الدهر بل ننظق جحكمة الله و ي الر 
| اة اكتومة » واما ثاب فين جية الفائدة فى جب الاغيار الى الايان فانه اذا 
اقام على ابات الايان ادلة غورقاطمة عرض نفسه لز الكفرة لظن ان اعتقادن 
| سبي" على هذه الادلة. فاا ما كان من الايان فلا ينبقي التصدي لانباته الا 
النصوص أن بقبلها واماعند غرم قیكني ي الدفاع عن عدم استمالة ما يعلمه الايان 
وسن قال د وسوس ف یکناب ا ء اة ؟«اذا اکر میک النصوص المد سة: 
بألكلة في وبمي دعن فلسفتنا واذأكان مصدقا بحقيقتما فاناغن ايض نستند ليبا 
اا اجيب عل الا ول بان الفلاسقة ا يمرفوا سر ثالوث الاقام لالية جنواسا 
الي هي اد بو وا لبنوة والانبشاق قا ل الرسول فی۱ کور ۲ : ن کا 
ال ليع رفيا احد من روسك هذاالدهر » اي القلاسفة على ماني الشارح الاانم 
قد عرفوا مم ذلك بعضا منالصفات 'إذاة النصصة الاقامکة ةالآب و. كه 
الاين وخبرية 'لروح القدس کماساتق اله قر با فاا ارسطوپہذاالسدد ا 
لاب فهمه معنی ان هکان ثبت الدددافلائی نات بل‌ەراده ان قول انالقدماة, 
| كانوا يستعملون العددالغلاي فى القصايا والصلرات ککنال ماف واما ماوردا 
الاقنوم وود فی الله بل احقبقة التممر رة الي با ابدع لله جميع الاشباء و 
اتخصص بالابن یآ نم وان عرف اغات الخصصة بقلي الثلائة فيال نع 
ذلك ا نه اخطا و وآ ق العلامة الثالثه ' ی معرفة ة الافنوم لالتلا م شدواعن ره 
التي تمر روح ا لقدس لانم ‹ عروا وا اله جدود کار »کان روااولان 


ت 


e 


س اوی 


rra aT ma 


a e LF Fa yT 


ل 


Tarr Tarih 


س ]4 س 


الافلاطوتیین کانوا ایقولون پوچود واحد اول یدعونه ايض أا تجموع الككوان 
باسره ولذل ك كانوا يقولون جوهر أ غر دونه يسمونه الذهن او المقل الابوي 
ويتولون آن فه حقائق یع الاشياء على ما روا ه مکرو يوس قي ڪتاب | 
شیبیون ٭ ولم یکونوا یقولون بجوهر ثالث منفصل لیکون بازاء أاروحالقدس قي م 
بظهسرواما خن فلا نقول غ ايرا لاب والدبن جوھرا ہل آنا کان هذا لال 
اوریجانوس وا ر یوس الاد ین شايما قى ذلك الافلاطونيين ٠‏ وما قول امسطیوس 
«موناس ولد موناد س وعکس الخرارة الى نفسه» فلا یچب حمل علی توليد الان او 
| | اغاق الروح التدس بل على ابداح الما لان ال واحدا خی مال واحدًا حبا بنفسه 
وعی انی ان الد لیل تی به لشي على ضر بین احدها لابات اصل بالکناية 
اک بون في الم الطببي بدلی لكاي لاغبات ان ل ركةالسبا= سرعة متساوية 
|د والفاني لیس لائبات اصل بالكفاية بللايضا م موافتةالملرلات اللاحغةللاصل 
الفروض کا يستدل ي عإالفلك على اطوط الخارجةعن ار كر والدوا“رالصغبرة بانه 
على هذا الفرش بک حصول الغلواهر الحسوسة في الطرات السماوية الا ان هذا 
الدليل غر مغيتباكفاية لبواز حصوفا في‌افتراض | آ غر اذا باعتا رالضربالاول 
| يك اقامة الدلل عل انباتومدانية الله وغوها وباعتبارالضرب الغاني يقامالدليل 
| على ايضاح الثالوث اي انه على فرض الالوث تكون هذ الادلة ملاة كن لا 
| يث ان لوٹ لاقانے بشت ہا بالكفاية وهذا بقع ف يکل من افان خر به أله 
| اتير التتاهية تضم في ابداع اللبقة ايةا اذ الابداع من العدم من شأن القدرة 
| | القر المعثاهة لانه أذا كانت الخرية الغبر يرالتناهية تشر كفي اتبا فليس يجب ان 
| شا يسدرعن الله غر متناء بل ان بقل البرية الا مية بحسب حاله ٠‏ وكذا ايغا 
| مايل من ان اتلاك خر مایتع ان یکرن انیا دون شارف س + 
| یکی في سخص واحل حورب ة كامات فيعتاج في نام خير بة االذة الى خي رخص | ٣‏ 
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ونینا متواطتا ومن م قال اوغ طبنوس فيکلامه على یوما ۲۷ ان الایان يقو صل 
به الى العرفة ولايمكس 
| وى الاك إن عرق الاقام الالية لازمة لنا لامرين اول مك الصائب في 
احق الاش ا بقولتا أن انه صنع جیع الاشیا* بکامته برج ضلال القائلان بان 
اله ادع الاشاء د ورة طبمه وبائاتناني له صدور أ رة یتبین ان اننہ 1 یدع| 
| اکكاات لافتقاره اليبا اومن انی خارجة بل لاجل عبة خبرته ومن فان 
موسی عق فوله فی تك ۱ :دي البدء خلق الله السماوات والارض» بقوله ”فال 
الله ليك نور» با ألكامة الالية ۾ قال درآ ی الله النوزانه حسرٌّ» بات للعرة 
الالمية وقس على ذلك سائرالافعا ل -وتانيا وهوا لامرالاخص لمر الصائب في 
إخلاس الت الئان الذي ي يتم بالابن اتسد وعوهبة ة الروح التدس 
النصل الثای 
هل بب اثبات بيات في الله 

نیال الٹانی بان یقال : یظھران لیس یجب ابات سماتر فی الل فقد قال 
سیوس فی الاس الا میة ب ۱ دیس بني اترو على قول شیء فی حتق 
الله سوی اأعإلاني اكناب »وبس في آلكاب التدس كر السات فا5ا 
یس ھب البات سات فی الله 
| ایشا کل مات ز بت في الله فامايرجم الى وحدانية انات او ىتالو الاقام 
أوالسمات لا ترجملاالى وحدانية الذات ولاالی ثا لوث ث الاقانہاذ لیس يملعلا 
ایس اقات ذلا تقول الابوةحكيمة اوخا لقة ولامايخلص بالاقنوم ا لاعیل 
الإو ترا لد والبتوة ولد فاا لیس یب اثبات سات في اله 
۲ واي لس يجب ان غبت في البسائط اشياه عجردة هى ميادىء ا رة لاما 
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کنل انس ک انتم 
الفرتق بين الاإبيستزيات ( اي الاقانم ) في الخواص الفلث اي الابوية والبنوية 
والانيشاقية». فاذا یجب اثبات خواص ویسات في الاقائم الالمية | 
وا لجواب ان يقال أن بریسوز تفوس للاحفه e‏ انه لیس 
اج اثبات خواص وسمات في الاقام الاميةواذا وروت ف موضع ا ر على اخذ 
الوا ءمكان الشتقفانهككانقول في اصطلاح التناطى اسأل حك اياسالك 
انت الملمكذلك می قل فی اله الاو فا مراد ہا ل الاب ٠لک‏ قد حققنافي 
مب۴ ف۲ اناستالنا الاسماءاشتقة وا لمواطتة في الله لاقدح في الساطة الالهة 
لاتا افا نسي بحسب تعتل على ان عقلنا لس له ان بتوصل الى اليساطة الا ية 
س 


an 


بحسن اعتبارها قي نفس ولذاك فهو بتصور الامو الالمية ويسما بحسب سال 
| اي بحسب وجودهاني امحسوسات الى منايقتنص المعرفةوا الى شتعمل فیا الاساء 
| امقول بالواطاً ت للدلالة على الصور ابسيطة لاسء الترة اشناق لدلاة عل 
الاشياء القامة باتفا ومن م اننا تمر عن الامو ر الالمية بالاسماء المراطئة باعتبار 
ابات وبالاسما# المشتقة باعبار القيام بالنفس والتئم ة کا مق مب ۲ ف ٠.۴‏ 
او يجب أن يقال بالوا طا ة و بالاشتقاق لا الاماء الذاة فق کقوا الالوهية وايلها 
اراک واكم بلالاساء الاقنومية ابض يث نقول الاإوة يالآب الذي بضطرنا 
لی ذاك امران على اللصوص الال شة منارعة البعدمة لاتا حين نتر ان 
ااب ولان والروح التدس اله واحد د واقانم ثلاثة کا انه متی سل م م 
ا حد وم ھم ثلاثة یجاب بان واحد فالات والالوهية كذلك وجب ان کون 

عض اسماء مواطئة یکن ان باب ہا یدل على تایز الاقانم وهذه هي ا واس 
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إو السات الالةباواطا کا لابوة والبنوة کات اتات فياه تن فی جاب 
| والاقنوم فی جواب من والخاصة فی جواب ۴ والثا ني أنه جد اقتو 
اعدف اڈ مقا الى اقنومين اي اقنوم الأب مضا الى انوم الاين والى اقنوم 
ال جح القذ سلكلا باضافة واحدة والالزم ان الاإن والرومالقدس ايضا شاا 
الى الاب باضافة واحدة بعينما فيزم من کون اغافة واحدة کر الا لوث فی الله 
ان الاين والروس القدس لسا أقنوسين ولیس یکن القول مم ذلك ماکان بتول 
تيرس من انه کا ان الله باس الى الخلوقات على غعو واحلر وهي مع ذلك 
القاس اله عل اء عة كذاك الأب يضاف إلى الابن ارو القدس بات افواحدة 
| اۋك : بشاقان اله باعاقين لاه لا كانت حقيقة ا مضاف|لنوعية فام بكونه 
بالقيا س الآ خرفلاید من القول بان الاضاتین لیستا متفابرتین بالنوع اذاکان 
| حاذيبمافى الطرف القابل ضا واحدةلانه لبد من اختلاف فوع الاغاقة ني 
اليل والاب بحس ‌اختلاف البنوة الممديةوالخلرتات باسرها تضاف الى الله تمت 
انوع واحد من الاضافة اي من حيث هي عخلوقات واما لابن والروح القدس د 
| يضافان الى الآب باافتي حقيقة واحدة - فا5ا لامائلة ايف فليس يقتفى في ا 
اا حققة الى البق کاعرتی مب ۲۸ف ۱ واما ثرالا ضافات الاعتارة 
فه فلس عمتنم, ااانه جب أن بكرن ف الأب اغافة حقيقبة يضاف با الى و 
| والروح التدس ٠‏ :ادا بحسب الاغاقن اللتين بہما يضاف الاإن والر بحالندس 
اليه جب أنبشعة! ل قیهاضافتان یضاف بہما الیالابن والروالقدس . ادال كى 
اللاب الا اقنوم راح دكان لاب من التعبيرع نكل من الاضافات وجه المواطاة 
| وبہذا الاعتبار يقال ها خوأاص وسبات 

اذ اجب على الاول بانه وان ! بدني آلکاب التدس ککر السات فان نی 
| ذل كر للاقان, التي اقل قيا السمات تل وای في المشتق 


بس 0ے س 
ہا ترف ل وان تکی انات اوالاشانات موجودة حقيقة في ا ل م 
فی مب ۲۸ف !ذا فا کان فيه نسبة ما الى فلي ما ذاتيراواقنوي رتنع قوله على 
السمات لان ذلك بثاقى طرقة دلالعاء اذا لس يجوز أن نقول أن الابوة وداد 
تخا ولا ابا حكمة أو متعقلة واما الات يات التي ليس ماذسية الى فلو ما بل تاز 
اله عن احوالا ية فييك ملاعلل السمات وان زان نقول ان الايوة سرمدية 
أو غير مشقدرة اوو ذلك وکا يجوز مل الموصوفات الا قنومية وإلذاتية على 
السات يسبب الاعاد إلقتي بالموهو لجاز أن نقول الابوة مي الله الالوهية 

می الآب 

| وعل الك بان الاقام و دک بسطة يك التعبر عن تاا امت اسا 
مقو راطا دون قدح في اتاک مر في حرم الفصل 

القمل الال 

مل الات خس" 

شل الالتالث بان يقال : ظهر ان السمات ليست خا لان السات الامة 

للاقانيم مي‌الاضافات الحمايزة ببا. والاضافات ليست ق الله الا ارب على ماعرقي 
س۲۸ فاذا كذلك السمات ايضأ اربعم فقط 
۲ وايماً ان الله ياعتبار وحدانية الذات فيه يقال له واحدٌ وباعتبار آلاقانى 
| 
| 
| 
ت 
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الثلاثة بقا ل له تلا فل کان فيه خمس‌سمات لقیل له ماس انه حال 
۲ وابتا وکان ني الاقانم اغلات | اموجوده ف اهمس سات لوحب ان يکن 
ی احد الاقانے سمتان او اکٹ کا عا ل اقنوم الأب اللا ولادة والابوة وال 
الشترك وعليه فلا تخلو هذه السمات الغلاث إن تكرن متنابرة حقبقة او لد فان 
کات متغايرة حقبقة یاز مکون آقنوم الاب رکا من امو رکیرة وا ن كانت عخللفة 
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اعبار فقط یازم جواز مل احداھا على الاخری بجیث نقو لکا ان خرن المي 
حكمته لمدم التنابر الحقيتي كذاك ال المشترك هر الاو ةوهذا لايل .اد ا5ا 
الست السمات خف 
۽ کی بمارض ذلك انه یظھ رکرنہا اکٹر من مس فکها ان الاب لس 'صادرا 
عن شية وبهذاالاعتبار قو خذ السة التي يقال اللا ولادةكذاك ليس يصدر 
| عن الروح القدس اقتو | | سخروعلیه جب اخ سمات ست 
وایضاً کا يشترك الاب والاہن تی اصدارالر وحالقدس كذلك يشترك الجن 
| والروح‌القدس في صدورها عن الاب اڈ کایجمل سب واحدة عامة للاب 
والأب نكذاك يجب ان عل سمة واحدة عامة للاین والروح ألقدس 
| والواب ان يقال ان امراد بالسمة هو الخقبقة اللاصة معرفة الاقنوم الاي 
| والاقانمالامية عكأريسب الاصلوالاصل برج مال مايصدرعنه | خر ومایصدرا 
عن خر وپېڏين ا لوحهين کی معرفه الاقنوم. فاا لس یکی معرفه اقنوم الاب 
بکونه صادرا عن آخربل بکونه غبر صادر عن شی وککا تکرن سمه من هڏه 
الجهة هیا للا ولادة واما من حيث ان واحدا ما صادر عنه فيع رف على فحوينفمن 
حیث ان الابن صاد ر عنه يعرف بسمة الابوة ومن حيت أن الروج القدس صادر 
عه یرن بسة اخرلا امشترك واماالابن فيعرف بكونه صادراعن نر بالولادة 
اکا برف ال د وبکون غر صاد را عنھ وھو الروح القدس وہہ ڈا یر ف کا 
عرف الاب اي بالخ امشترك واماالروح التدس یعرف بکونه صادرآ عن اقتوم 
| خراواقتون ازن وککذا یمرن بالانغاقی لا یکن غبره سادراعه الس 
يصدر عنه أقنوم الى فاا السمات ي اله مس اي اللا ولادء والابة واللترة 
واف الشتركد لاناق واما اضافات هذه السمات فاربم فقط لان اللاولادة 
بسن | ضافة الابطريق الرجوع على سباي قريتا ني مب ٣٣‏ ف ۽ ولوا 
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ایضا اریم فقط لان النفر امشترك لبس اة مومه للاقتوان السات 
الاقنومية أي العرّنة لاقانے ثلاث لإبوة واليتوة والاإبتاق لان المثغخالمشترك 
اللالادة يقال مستا اقنومین لاستان قنومیا نکاسياتي ذلك مزید بیان 
ي عب * ک ف۱ 
8 اجيب طى الاول بانه یجب ان شنت سریالاضافات لاریم سه رى 
كاعري حرم الفصل ١‏ 
| وعلى الثاني بان الذات في اله یمبرعنہاً کئی وجودي وکنا الاقانے عہر عنما 
کاشیاءوجودية واماالسمات فیعبرعما کاعتبارات معرفة للاقانم وما فاته وا وان 
قیل له واحد کان وحدانية الذات وثلانی لكان ثا لوث الاقام لايتال امي 
| ککان‌السات الس ` | 
وطلى التالث بانه لا كان التقابل الاضاقي وحدة هو لذي بفمل التكثرالمقيني 
فی الله وم یکن بین اخراص ال رة في اقنوم رواحلو ابل نانا یکن ینب تفل 
| حقیتر ومع ذلك لاقمل احداها عل الأخرى لاما عبار عن اعتي ارات عة 
الائ کا انا لانترل اشا ان صغة القدرة هي صفة الم وان جاز ان قال ان 
[المإهوالقدرة 
أ وعلىالرابع بانه لا كان الاقنوم يفيد الشرفعلى ما مر ني مب ۲۹ف ٤امتنع‏ اخ 
سمة اروج القدس من طريق عدم صدور اقنوم_ ماعنه لان ذلك لس من شان 
شرف کا من شأ ن سلطة الاب ان ایکون صادرا عن شء 
ل ا امس بان ا لابن وار وح القدسلایتفقان فی‌طر د شةواحدة خاصة للصدور 
عن الا ب كا يتفق الاب والابن ني طريقة واحدة خاصة لاصدارالروحالقدس 
ا للم 5ة فیس ان یرن غبت خاس ذلك لامائ 
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: نع راء تا من اطا » فاا لیس جوزان يذهب في السمات مذاهب متضادة 


| يذهب ف ي الاقانم مذاهب متضاد: فکذا السات ایشا 


افيا ماه خن 


| بعناد وتبعا وهو مااذا ا تکرلزم عنه مایضاد الايا ن کا لو قال قال ان صاموئیل 
) یکن أبن هلقاتا لاله لزم عن ذلك ان اكاب الال كاذب وھذا مک القولفيه 


لاحل ذاك فار ركرةتتپرالآن بد م مکونپا تک تدب ركذاك من قبل 


) امامن يذهب ني السمات مذهباً باطلاً م ملاحظة نيازم عن ذلك مايضاد 


¬ ر س 


النصل الراع 
هل وزان يذهب في المات ام منضادة 
خی ال الرابم بان يقال : یر انه لیس وزان بذهَب تي السات مذاه 
| اتد ال اوغ یوی ف کاب وٹ اب ۲ای مونعآکار فا 
لافهاممن مادة الالوث» التي ترجم اليما السات دون ريب ٠‏ والمذاهب المتضادة 


ايشا ان لاقانے ‏ عرف بالسمات على ما مرفي افصلا لابق وللس بجوزان 


کک بمارضذاك أن المقائد الاماتية لاتملى ها بالسمات فاا جوز ان يذهب 


8 EE 
ونظائر ذلك ویرد الول با لباطل ف هذه يوقم فيالبدةوخصوما ا اذا کان مصعر يا‎ 


بالباطل دون خطراابدعة قبل ان يلاحظ او قران ذلك يزم عله ما بضاد 
الامان ولا سا اذا كان خاليا عر العناد واما بعد أن تین وخصوما اذا لعررمن 
الكسة اانه انه ازم عن ذلا ما بضاد الامان فلا یکن ا ف ذلك برا٤‏ من المدعة 


وذاك لان مایازم عن اض الان اظير . ل عدا کب ان بقالان بشً ذهب ! 
قي السمات مذاهب متضبادة دون حطر البدعة لعدم قصدم ٢‏ ید ما یضاد الامان' 


ا س 
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لمان فسقظ قي البدعة 
وبذلك شع الجواب على الاعتراضين 
SES‏ 
ابع اثالث بالتلاون 
في أفنوم الاب - وفيه ار بعة فصول 


من بعد ذلك ينبني اظ رفي اآقانم على رجه امخصوص وإولاًني أقنوم الب وإلجث في 

يدور عل اربع مسال امل یلائمالاب ان یکین بدا ٣‏ ی ان امم لآب هل یدل 
بالخصوص عل افنوم الاب ؟ هل قر قول ا ب ي الله بحسب اذه پاعتبارالاقنوم معتدم عل 
قولوچسب اخذ' باعتبار الذات س 4هل عدمالرلادة خا ص بالا ب 


النصل الاول 
هل یلام الاب ان يکون مبدا 
خی الى الاول بان بقال : بظیران الاب لیس جوز ان بغال له مبدا الان 
| او الروح وس ألقدس لان اعدا والعاة واحد عن هكا قال النيلسوف ني الاميات 
اكم لسا رل ان اب معا الان. ا5ا لیس یجب ان بقال انه مدو ) 
۲ایا ان المبدا بقال بألنظرالى البتد! فلو كان الاب ميداً الابن لكان الابن 
مبتدا ا فیکرن لوقا وهو ضلال فبما يظهر 
وایصا ان اسم اید ماخوڈ من ممتى التقدم. :ولیس في اله تقدم وتا خر کا 
قا ل اتاناسیوس في قانونه. فاا لبس جب ان نستعمل في الله اسم البدا 
کی پمارض ذلك قول اوغ طوس ی کاب الالو ٤ب‏ ۰ « الاب هو 
مدا أ الالوهةًكلياء 
وا لجواب ان يقال ليس المراد باس اليد | الاما یصدرعنه شر فان کل ما بصدد 
| جوب ي ن ا ا 


o 


ب إا — 
عله شو او من الاحاء نقول انه مدا وبالمک ولا کان الاب هو ما يصدرعنه 
لتر یاز مکونه بدا 
| اڏا اجيس على الاول بان الیونان يستعملون | مالعل والمبدا في الله دون فرق 
واما عاد اللاتین فلا يستمملون اسم الل بل اسم ادا فقط والوجه في ذلك ان 
با اع من الملة کان الملة ام“ من العنصر لان الطرف الاول او اجر الاول) 
الي :قال لدا لاعلة ٠‏ رکا اکاناسم ا تیر اشدمناسبةن‌الله له كام رفي مب 1۲ 
فا الان الاساء كما كانت اخ ص کانت | اکتر تعينا لمال اللامة ته للطليقة »فاا 
اسم المه ینید خلا ي ال جوهروتوقفت شي على رفي مایظه رما لایفیده اسم 
ادا إ لانه ني جيم اجناس الملة جد يبن الما ومملوفا بون ن يكال مااوقدرة ا 
اام ابد رتشا يتاي م لس فه فرق فی تی؛ من ذلك بل في نوع ا 

من الرتبة خقطًكا اذا قلنا ان القطة هي مبدا الط اران الج الورز لقد م 
دا اليل 

وعلا اني انه قد ورد ني اقوالالیوتان عل‌الاان والروح القدس انہمامبتدا ن 
الاان هذا لیس نيعرف عامائنالاناوان افبتنا للاي يئا من السلطة باعتا ركونه 
مبداً ااانا لاشت للابن اوالروح القدس شيا راجا بوجه من الوجوه الى 
اضوع ۱ والانعطاط سلا ا کل مال الى الضلال وبهذا الاعتبارقال بلارہوں 
یکناب اكا لوت ۹ ان دالب اعظر إسلطة الواهب وك الاين الوهوب وحودا 
الب بمینه لبس بادنی» 
| وعلى اثالث بان اسما بداوا نكان باعتبار اصله الموضوع منه ما خودامن 
التقدم في ما بظیر آکنه ليس يدل على التقدم بل على الاصل اذ لیس مایدل عليه 
الاسم وما يوضع منه احا بعبن هکار نی مب ۱۳ ف ۸ 
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الفصل الثاني 
ل الاب اسم خا ص لافنوم الي 

تخا لیالثاني بان يقال : يظهران الاب ليس اسا خاماً لاقنوم الي لانه 
يدل عل اضافة . والا قوم جوهر مفرڈ. فاد اسم الاب لیس اسما خاعا للد لالة على 
اقنوم 

؟وابضاً ان الولداعم من الاب لا نکل اب رمولدولايمكس. الاسم الاعر يقال 
الله می وچا راخ ص کا مر یسب ۱۳ف ۱۱ء فاا | سا لمولداوالوالد اخص باقتوم 
الي من اسہالااپ 

٣وابضاً‏ لس شو يقال جار را جوز ان بکون اسما خاما لو4 ٠‏ والكامة بتال 
لا عندنا مولو اواب عجارا فاا ماهی ڪامته یق ال له اب عجارا فاا بدا 
الكل الالمية لس يجوز ان يقال له على وجه الصو صب 

۽ وایضا کل ما یقا ل فی الله فقوله فيه فيه منقدم على قوله في الحلوقات > ویظهر 
اٹ قول التولید فی الخلوقات متقدم على قوله في انله لانه یظهر ان التولید احق 
يث بصدر شي عن انر تاا عله لا حب الاضافة قط بل چسب الايا 
يغ فا5ا اسم الاب الماخوذ من التوليد ليس يظهر انه خاص بقدوم الي 

کی بعارض ذلك قوله فی مل ۲۸۸ ۲۸ « يدعوني آنك ابي“ 

والجواب ان يقال ان الاسم ا لماص لاقتوم ما اي اقنو م کان یدل على ما تاز به 
ذاك الاقنوم عن هيع اغياره لا نهكاان من حقبقة الانسان الدفس والس دكذلك 
من مفهوم هذا الانسان هذه النةس وهذا ا لجس دكمانى الالميات ك ۷ ag f‏ 
ویہما يتازهذا الانسان عن میم اغیاره. وما غاز اتو مالآب نکل اسا 
هو الابوة ء فاا الا ہم الخاص لاقنوم الاب هواسم الاب الدال على الابوءة 

.اا جیب على الارلبانالاماتعند الت اقنوماً قايا بنفسه وإذلك لس 


ag a ga a a r rs mm a a a Ly i ar ha 


إا ~~ 


يدل اسم الاب عندتا علىالاقنوم بل على اضافة الاقنوم وليس الاعركذاك في الله 

كا زعم عضن لان الاضافة المدلول عليها بام الب اقنوم قا بنفسه ومن م فقد 
| مرفي مب ۲۹ ف ۽ ان اسم الاقنوم يدل ني الله على الا ضافة على انپا اة ُه پتفسا 
| نى الملبية الالمية 

وعلى الثاني بان تة الثي ۽ چان تكون با خصو ص من اکا ل والنابة اني 
الفیلسوف ف کناب النفس؟۲ م ۲۹ والتوليد يدل على الوجود في حال الفعل واما 
الاو فددل عل نام وید واذا فالآب احری بکونه انم اقنوم الى من المولود 
والوالد 
| رمل ااك بالكل بست شي ا بضه في الطيعة لاناية فلاجيوز 
أان يقال لماحقيقة موود اوي اما ألكلة الالية " فشو قات بنفسه في الطبيعة 
| الالمية ومن يقال فا ابن ولبدعا اب حقبقة لامجا 

وعلى الرابع بان اسم التوليد والابوة ركذا سائر الاساء الى لقال حقيقة حققة نيا 


الاقانے الاسة :قال اول على انه تم على المخلوقات باعتار الدلء رل لا باعتارطط تة 

| الدلالة ومن غ قال !ا رسول فی افسس ۴: ۰ اجئوعلی رکبتي لاي ربا يوع 
السيم الذي مته سى كل أبوة فى السماوات وعلى الارض » وبيانه انه من الواخم 
اث التوليد قبل النوع من الطرف الذي هوصورة ا لتولد وكام كان هذا اقرب 
ای سورة الکن اید احق لکا ان اتوید اشاس كلمن اتوید انبر 
تراط لان من أن الود ان يولدما يشبهه تي الصورة فاد كون صورة الود 
ولتود مى في التوليد الالى واحدة بالعدد وامافي الخلوقات فليست واحدة با لعدد 
بل بالنوع فقط يوضع ان إلتوليد وبا منتيبة الابوة لقا لان على اله قبل قولها على 
امخلوقات ء فاذا كونتاءزا نواد وا مولدفي الله اا هو با لاضافة فقط راج م الىحقيغة 
التولد والابوة الاين . 


إ4 — 


الفصل القالت 
فی ان افظ الاب هل قال ف اله بالتول الارل سب اأحذه باعبارالاقنوم 
خی الى اثالث بان بقال : بظبران لفظ الاب ليس بقال في الله بالقول 
الأول سب اخذه باعتبار الاقنوم لان العام متقدم في الاعتبار عل الماس نظا 
الاب بحسب اخذه باعتبار الاقنوم خاص باقئوم الاب وبحسب اخذه باعتبار | 
الذات عام للغا لوث کل لاتا قو قول غا لو ت کله ابابا فاا قول الاب ماخوةًا 
[إباعتبار الذات متقدم على فول ماخوڈا باعتبار الاقتوم 
۲ وايشا ان الاشياء التي مي ذات اعتبار واحے لیس فیا قول متقدم م ومتاخر 
والابوة والبنوة يظهر انما لقالان باعتبار واحد من حيث ان اقنوً ال هو ابوالان 
| واا لوث کله هو ابوا او ابو الخلبقة لان القبول عام ل لخلبقة والاب نكا قال باسیلیوس | 
ي خطه اني الايانءفاذا لس قول لآب فی اله مأخویاباعتار لاقنوممتقدا 
على قوله مأ خوذا باعتبار الذات | 
اا ان الاشاء ء التي لالقال باعتبارواحد لايجوزان تكن منشابة اولان 
| يشابه اخليقة فى ألبنوة او التوی د کتوه یکرو ۱: : ٠‏ اإذي هو صورة اله الغیرا 
النظور بک ر کل خلقٍ > فاا لس قول الابوة ف ي الله ماخوة باعتبارالاقتوممتقد 2ا 
عقوا ماخودة باعتبار الذات بل تقال اعتبار واحد بمینه 
کی يمار ذاك ان الازلي متقدم على لزني الله هو ابوالان من الازل واو | 
ا لحليقة من الزمان ٠‏ فاا قول الابوة فى الله با لنظر الى الان متقدم ”عل قوله بالتظر: 
الى اة 
الراب أن يقال ان قول الاس علی ما يوجد فيه ام حقیغة مد واه تقد علا 
قوله عل ما پوجد فيه جز حقيتة مدأوله ف وکامابقال على هذا تما له ما بود فيه 


تام حقبقة مدلوله لان جيم الناقصات توخذمن اأكاملات ومذا كان قول الاسد 


اأ — 


ل یوان رجو دة فيه حقبتة الاد تماما واي بقال ل اس حت قتا ستدماعل| 
هذایتال عله عل سیل التشيه. و واف ما قدم فی مب ۲۷ف ۲ ومپ ۲۸ف ٤ان‏ 
| حقيقة الاب والبتوة موجودة تماممافي الله الآب و الله الابن لان لها طبيعةواحد: 
| وشحداواحدا راما ز ني الخليقة فالبنوة توجد بالنظار الى اله لا بحسب تام حقيقتما اذ 
ليست طبيعة الا لى واللقةواحدة بل بحسب نوع منالشاببة الي كلما كانت اع“ 
نت اقرب ال فة فة حفيقة الحقيةية التي لابثوة فان من الخلوقات ما يقال أن اا 
باعتبارمشاببة لاثرفتط وهرالتلتات النيرالناطت كتوه فی ابوب ۲۸:۳۸ ھل 
امطرمن أب امن ول لد ˆ نقطالندی» ومن ماقا ل نله نود انارثاپةالمرة 
| وهو الخليقة الناطقةكقوله في تث ؟٠: ‏ «أ ليس انه ابوك مالكك الذي فطرك | 
وابدعك»ومناما هو ابه باعتبار مغاية السة وبقال مرل ايق لخر من 
والروح عینه پشہد لارواحا پاتا ابناة اله وحبث نحن ابناء نحن ورثة» ومنبا ما 
هوا بوه باعتبارمشاة اعد من حث > ّ ونو رانة | الج دکتوله ىرو د ترون 
| 

يرج ء د ناء ار « 5l.‏ على هلا تتتم ان فول الابوة في الله بحسب افادتیا 
سبة اقتوم الى أفلوم متقدم على قوطا بحسي افادتجا نسبة انه الى اللليقة | 

| 


| 


اذا اجيب عل الول بان ا لامور العامة اة لقو مطل امتقدمة بحسب ترس عقلناعلى ) 
الامور ا لحاصة لاما داخلة في مفهوم الامو ر الخاصة دون العكس فانه في مفهوم اقتوم 
الآبيتعتل اله ولایکی واما الامو رالمامة التضمنة نسبة الى لليقة فانبا متاخ ة 
فيالقولعنالامور الخاصة التضمنة سا اقنومية لان الاقنوما ادرف الله بصدر! 
على انه ميدأ لاسدارالخلوقات فان هكا ان ألكاة ا0تصورة في ذهن العام قل 


صدورهاعن المانع قبل صدور ل صدور المصمنوع الي یصدر على شيا أكذاك صدود | 


س دإ س 
لابن عن الآب متقدم على صدور الللبقة التي انايقال عليبا اسم البنوة باعتبار 
اشتراك شي ني شبه | لابن اوالا ب کایتنح من قول في ر و۲۹۰۸ «اادین سبق 
فعرنم سبق غده ان پکرنوا مشابهان لصورة انه » 

وعلى الثاني بانه يقال ان القبول عام لبقة والابن لابا لتواطو بل بحسب شبدر ما | 
بعيد يأعتباره يقال للابن بكر اللليقة ومن غ فبمد أن قال الرسول في امحل المشار 
قریا ھان کونوا مشاپان لصورة ابنه» قال «حتی یکن بک ا ما بین اخوة 
کٹبرین » والابن پنفرد طعا عن غیره بشیء خاص اي بعصوله بااطبع على ما 

| يقبا هكاقا ل باسيليوس نفسه ني الل المورد في الاعتراض وهنا الاعتبار يقال‎ ٠ 
| «الابن الوحيد الذي في حضن الأب‎ : ٠۸: ١ الاين الوحي دكي تح من قول يو‎ | 
هو احبر»‎ 

وباك بتعع ال بواب على الثا لٹ 
الفصل الرابم 
مل ع الرون ا بالا ب 
| خی الى الرایع بان يقال : بظھران عدم الولادۃ لیس خاما بالآب لا نکل 
خاصة فانپا تا غبت شیا فی ما هیخاصته ‏ وغیر المولود لس بغت شيا ني الاب بل | 
ابش فقط. ٠اا‏ لبس يدل على خاصة الاب 
+وايضاً ان غيرالمولود نةا لاما بطريقة العدم او بظريقة تة الاب فانقيل بطربتة 
| السلب تکل ما لیس مولودا وزان يقال له غیرمولود. والروحالتدس لیس موادا 
ركذا الذات الالمسة ٠‏ فاا صد عليه غبرالمولود ومكذا لأيكون خاما بالاب واد | 
قيل بطريقة تة اعدم فلا نکل عدم پدل على نتس في اعدو عن یاز کون اتن 
الاب ناقصاً وهو عمال" | 
| وايش ان غير الول ردني اله ليس يدل علىاغافة اذ ليس يقال بالاضافة فا5ا 


— 1 

يدل على ايهر غاا غير المولود وامولود متفايران في ا-إوهر» وا لابن الذي هو 

ا 1 ابرا للاب فی ال وهر فالآب اذا لیس یجب ان يقال له غبر مولود 

اا اھا ا و 
1 
| 


من واحد ا 5 لس ال اما اګ 
وایضا کان لآب هومبدا الاقنوم المزو هكذاك هومبداً لاقتوم الصادر 
| | فل وكان عدم الولادة ّل خاصا به إسبب مقابلته للاقنوم المولود وجب انیل 
عدم المدور ایتا خاصا ره 
| | کک يعارض ذلك فول ایلاریوس یکناب الثالزٹ ٤‏ «هو واحد من احا 
ای ی موود من غور مولود د عخاصة عدم الولادة والاصل ني کليپا» 
والجواب ان با لکا یوجد فی الخلوقات مبدا اول ودا ان کذاك بوجد 
في الاقانے الالية التي لس‌فیبا تدم ومتاخرمبداً لامن مبدا وهو الاب وميدا 
ان دإ لابن واليدأ الاول في الخلوقات ب یعرف على نوين احدها بان ل 
أأاضافة الى الاشاة البادره عنه والالخریعدم صدوره عن آ خر فا5ا على هذا ب يعرف 
الاب ضا اوتا المشارك بالنظر الى الاقنومن المبادرين عده وامامن حت 
هو مدا لامن مېد عرف بعلم صدورم عن غر وهذا برجم الى خاصة عدم 
الولادة المدلول عليه بلفظ غير المولود 
ذا اجيب عل الال بان مض الوا بال عدم الاد دلول عليه بلنظ غير 
الولود ليس يقال بطريقة الساب فقط بل امايفيد الامرين ممأ ايكون الاب 
غیرصادرعن شی وکونه مبداً ورواويفيد السلطة المامة اوالتامالينبوي ايف 
الاانهذاغر ج فی ما يظهرلازیمان اللاولادة لست خاصةمة) رة للابوة وال 
بل متضمنة ايام تضم العام لاس لان الينبوعية والسلطة لا تدلان في اله ل 
ا ٠‏ ا 


س 4۷ س 
شىء الاعلى مہدا الاصل اذا يجب ان يقال ان غيرالمولود بفيد تنى|لتوليد بالعنى 
اا قال اوغسطتوس یکناب الثا لوث ه ب ۷ فانه فال ان وه قا 
غور مواود كقوة قول لابن ويس يازم عن ذلك ان غير الولود لابب ان مل | 
أسمة خاصة لآب لان الارائل والسائط انا قرف بالسلوب كقولنا ان النقيلة 
جي ما لا حر له 
وعلى الثاني بان غيرالمولود قد يوخذ بالعنى السلبي فقط ومسا المعنى قال 
| ابرونیموس ف فی کتاب اليد ودانا! رح التدس غير مولود اي لامولود وکد بال 


انی المدي على نوما دون انیحضن نتم ما لان اعدم یتال على اغا متكا 
نیتال عدم می یکن غي حاصلا على ما من شا نه ان یکن لفبره ولوان‌هذا 
الى اہی من شان نکن زاك کااتیل یرن * مات لوه عن اسو ةا 
الى من غا ن بعض الاشياء ان تكرنحاصلة علما وتالا عدم متیل يكشي أ 
| حاصاعلی ما من شا ن بعض جنس ان یکون کا اذاقیل للد اعیی وتال ایت 
عدم من لیک ای4 حاصل5 علیما من شا نه ان یکون له وہنا امع یک کن اا مدمآ 
متضمتا نقصا٠‏ رككىغبرالمولرد لس يقال بهذا المعنىالمدى عى الأب بل انا يقال 
مان یسرت انما ن شتی ليه ین س مولودا مم 

ان شخصامنا مولود الاانه بهذا الى تجوزان يقال اروح القدس س تارمو 
و فاا لايد لتخصرصه ا لآب وحده ان ان عمقل بم غر المولید ايشا انه بصدق على 
اقنیم الي هو مدا اقئوم ا خر حب ستل مذ انه یغد نفا يا في جلس ابا 
المعقول بالعنى الاقنوي في الله اوانه لیس صادرا عن ا خر بوج من الوسجوه e‏ 
الس صادراعن آ خر بالعو ليد فقط لاه بنا ا معن لایصدق على اروس القدس انه 
ر مولود لصدوره ۾ عن غبره بالانغاق ڪاقنوم قات پنفسه ولاعی E‏ 


| 


الا مية ايق لإوازان يقال علي اني الان اوالروح الندس صادرة عن انر | 
إأ| * - ا ج س 


¥ 
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اي عن الاب ۰ 

٠‏ وعلى الثالث بان غبرالولود قد يراد به على ما ني الدمشتيغيرا لخلوق وعلى هذا 
قال بحس الجرهرلانه بهذا ينفصل ا لإوهرا للوق عن | لجوهرالغير اغلوق وقد 
اد به ما لس مولردا وعلى هذا يقال بالاندافة على العو الذي به برجم الثفي الى جنس 
الاقبا ت کا رجالا اسان الى جنس ال جوهرواللا ابيض الى جنس ألكيفبة فاا 
كان الولود قى اله يغيد فة كانغيرالمولود ابضاً راجمالى الاغافة وهكذا ليس 
بان ان الاب القير الولزد غاز عن الابن امولود بحسب ال جوهر بل جب 
الاضافة فتط اي من حيث ان اغافة الابن فى عن الب ۱ 
وع ارايم بانه کا انه فی کل جس بجی ابات اولواح كذلك فی اليه 
الامية يجب ابات مدا واخ غور صادرعن ‏ خر وهوالذي نقول له غير مواون 
فا5ا اثبات غير ولوين انات لامين وطييمعين الميتين ولذا قال ایلار وس في 


ا 


ت 


أ خصوعاً نه کان م غر مولو دن اکان احدھا صادرا عن‌الاخر ا مايا 
بالتقابل الاضاني وعكذا يزم أن يتمايزا باختلاف الطبيعة 

1 فغلى الام س بان الدلالة على خاصة الاب من جهة عدم صدوره عن آ خر بني 
ولادة الابن احرى منها بثني انبقاتق الروح القدس اولا لان انبثاق الروى القدس 
الس ل اسم خاک مر في مب ۷٣ف ٤‏ واا لانه یفارض بترتب الطييعة ايغاًا 
ولادة الابن فا متىارتفع عن الآ بكونه مولودا مع كونه فبدأًالولادة يازم بالتبعية 
أنه غير ضاذر بصدورالروح القدس لان الروح القدس ليس مدأ الولادة بى 


pa a FY FI 
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ادرا عن المولود 


1 


1 


س 1ے س 


چٹ الرابع والنلاتون 


م ہد س سے سے ۸ سے کد سے سے سے د ی د بیو ب س ا 


رن بعد ذلك يدبتي النظر في أقنوم الابن و بسب للان ثلاثة ايء الان وإلكية 


رالمرة ایق لابن ينظرنيما من جهة حقيغة الل فادا ييتى الظر في الكلة الما 
اما اة فاح نپا يدور عل ثلاث مال ۱ هل تفال الكلة ذ اله باعتبار الذأات ی 
ا باعنيا رالاقنرم ~ ۲هل کي ا خاص" لابن س؟ دل تنيد نبة ال اقات 


الفصل الاول | 
مل ألكلة ني انه ام اقنوي ٠ ٠‏ | 
تخل ال الال بان یتال : بظهر | ن 'کهة فی اله لبت اسا اقنويا الان 
أ الاسماء الاقتومية قال فى الله حقبقة كلاب والابن ٠‏ واأكامة تقال فيه مجاز i‏ 
قال اوریجانوس ف يکلامه على قول بوحنا فى ابد كان اللمة ٠‏ فاذا ا الكل 
البست ني اله اسا انیا [ 
۲ ایض قال اوغسطینوس في کتاب الثالوٹ ٩‏ ب اڪله مرا 
اة ة » وقال انساهموس فى كناب الاجا ب ٦٠١‏ د لس ول عند ا اح 
التدس الاغظل الاالنظربالعكر» والعرفة والتفكروالنظر لقال ف اه باعتا رالذات 
لكا لانقال ني اله باعجارالاقتن 
۳ واش من حتبقة الڪاة د قال نارىق ال اکر 
ران الأب عاق والان عاقل والروح التدىر ی عاقل ل كناك اب قال ولان قال 
وروح القدس قان وکذ اکل منم قول فاذا اسم اة يقال في الله باعتار | 
٠‏ الذات لا باعتبار الاقنوم 
اشا لس اقنوم الي مصنوعا وكابة الله شي مصنوح 3ة نقد قیل نیم۸٤‏ ۸:۱ 


ص س ل TT‏ 
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= = 
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س ,غ — 
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لک یعارض ذلك قول وغسطبتوں ف یکناب الالوٹ ۷ب ۱۱ »کان الان 
يضاق الى الب كذلك الكل ایشا تضاف الى ما هی کامته » والابن سم اقنوي 
لكرنه يقال بالامافة فاا كلك اأكة 
| والجواب ان بقال ان اسم الکلمة في ابه ذا أخذحققة فهوامم ! اقتوو ولس 
ابا جن ارب وناك نإ ان کل لاست ES‏ 
وتال على جو رابع عا ازا وعلى الاظهر والاغلي يقال عند ا كمة لما يخرج با للقض 
وهو یصد يصدرمن الداخل بالنظر الى الارن | لوجودين فى الكامة ا خارجة وها الافظ 
أتضسه ومعتاه فان اللغظ يدل على صورة العتلكا قال الفيلسوف ف ى كعاب المبارة | 
وايضاً فاللةظ يصدر عن العنى او التصو ركا قال الفيلسوف ايضا ني ڪداب 
س ۲م ٠‏ واما اللمظ الذي لايدل عل معئی فلا بجو زان سی 9 lê.‏ | 
تال انظ ارک من طرق دلالنه على صورة العقل الداخلة. فاذا عى هذا 
إيقا ل كامة اول وبا لاصا لة لصورة المقل الداخا الال على الصورة الراخلة 
غم اتصرر امف هذه الاعاء هککت بم الد مشفى فی کا ب الاين | 
الستقم اب ١۷‏ فقد قال على المعنى الول انه يقا لك د ية 
الى بحسا ترك ويعقل کي کا لنور والضیاء » وقال ایضاعلی الى | 
الغااث «الكمة هي ما لس ينطق 8 به لفظا بل يلظ فى اقل » وفالى اخاعل 
المعنى الثاني « 'لكة هي ملاك الم اي رسوا وتال کلم عا اعا ال أ 
رابع ا یدل علبه او فمل باککاہة ک كقولنا هذه هي الكامة التى قلا لك او 
3 تي أ مرها املك مشارا بذاك الى قعل مدا رل عل کف اریز وجه البساطة 
اوالاعرایف وبقا ل هة ني اله حتبقةً ا يدل على تصور المقلا ومن قال 


ا 
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اوغسطبنوس ف يکناب ااالوٹ ٥‏ ب ۰ ۱ کل من بقدر ان بمتل اكه 
لاقل‌ان! قرع فقط بل قبل ان توج باانڪر صور قر عابتا فهر در ان| 
رى شببا ما للاك الكامة العتية بقوله في البد كان الكمة »على ان من حقيقة 
سورةالمقل ن کون صادرة عن | خر اي عن معرفة المتصور» فاذا كلمن 

حث قال حفعة ف الله تدل ے شی 4 صادرعن | خر وهذا برجم الى حقبقة 
لاسا الاقنوسية ني اله لان الاتانم الل تشمایز با لاصا ماريب ۲ 
أف ٠۳‏ فاا يجت ان يكون لفظ الكهة بعس اخذه حقيفة فى الله ماخردا لاا 
باعبار الذات بل باعتبارالاقنوم فقط 

اقا اجيب على الأول بان الار بوسيین الذين مثبع ضلا لم و ور الوس ذها ال | 
ان الان غاي الاب في ا٣‏ وهر ولا کا ن الان تال له که محلا تر ران دت 
لس يقال حقيقة حقيقة لابلا وايتكحتيقة ألكمة الماد رة الىالاقراربان ابن اله له لس 
خارجاً عن جوعر الاب لان آلكابة تدر عن التاى مدو داخلاجث بىا 
مستقرة فيه ٠‏ على انه اذاأشست ل هكمة مقولة عجارا فلا بد ان بغت أ هكمة مقواة 
|إحقبقة اذ لا وزان يقال لث کا ا 7اا اعبار الایغاحاي ام الکن ج | 
کاتکلمة ا وککرن موضتا بک فا نکان موتا بکلمةرفلا بد من انبا ت کهة و 
ا وان‌کان پقال له کامة لا ضاحهني ا ارج ماي وح في اطارج اكامات لا تقال || 
الأمن حيث تدل على صورة المقل الداخلة الي پو تھا مو م بالملائم ا مارج 
ايضاً ٠‏ فاذا وان قيلت الكلة احیانا ازا في الله لا بد مم ذاك من ابات 4 

حقبقية لقال باعتبار الاقنوم 

وعلى الفان يانه لس شی جا برجع الى المقل قال باعتا بار الاقنوم فی آله آلا 
الكاة فقط اذ لس مايدل مىشىء صادرعن | را لاا لک وحدها لان ما یصوغه 
المتل فىتصوره هوألكهة ‏ والعةل باعتبار وجوده با لفعل با لحو رة السقلة بلاطا 
لعل وره الو اال او ںا س ر ا نے 


ATT o 


ا عن الماتل بل تة قيه. فاق 
ان الكهة معرفة فليس الراد با لعرفة فمل العقل العارنی او مک له بل ما رحصوره 
| العقل با معرفة ولذا قال اوغ طيدوس تتاب الثالوث ۷ ب ٠١‏ ان الكامة هى 
١‏ اة الواود: اس ممنى ذلك الاانا تصور اکم الذي جوز ان بقال 4 ايق 
مەرفة مولودة و على هذا اجو يجوزان عق ل کون القول‌عند الله هوالنظر بالتفکر | 
! من حبث ان کمة انه له افا تعصور بنظر التنكر الال الان اسم التفكر مع ذلك 
| الس يلا مكة انه حقيقة فتد قال اوغسطنوس فی کتاب الا لوث ٠١‏ ب |۱١‏ 
| دا نکمة اله لیس یال طم تفکر دف اتوم ان ی الله شيا متغيرا يقبل الان صورة | 
1 یٹ یکر نک م یکی أن تاھ | کون معفرا دون صور على نحو ما» لان 
الك حتة غا يقوم قي الث عن ا لحقيقة الذي ليس له محل قي الله ومت ىك کناتا 
(أمترصادالى صورة الحقيقة فلس بغتك بل يرى القبغة بكا هما ولذا فان اطلاق أ 
| اہی التتکرعلی الرڈبة ني امل ال زکور قي الاعتراض عجار 

وعلى الما لث بان ها ان الكهة فى الحقيقة لقال فى اله باعتبار الاقنوم لاباععيار 

االذات كذنك ١‏ قول ایتا ۰ا کان ك | لاست عام الاب ولان وااریع, 
|القد سكذاك غير صح أن الآب ولان , رااروح القدس قائل واحد ‏ لذا قا د 
اوغ طنوس فی کتاب الثالوٹ ہ ب ۱«لس الراد ان كلا فسائل بتلك الكة 

السا ويه فيالازليه لمم الكلة ا قلس احد قاتلا ید نبا »و وأمانيقا لفلا 5% 
| من الاقانم اذبس ال کله قط بل التو انی تمل او يدل عليه کل 
اتا فاا أن يقال امايلام اقنوماواحدًا فقط في الله على الو الذي به قال الكمة ٣‏ 
واما على انعو الذي به يقال ا ائ التعتل فی آلکهة فیلا م كلا من الاق لان 
لآب بتعقله ذاته وإلابن وااروح القدس وسار ما ندرج في عامه صو اكلة 
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میٹ بحبث ان الغا لو تكله بقال بالكامة وكذاكل خليقة ايضا كاآن عقل الانسان 
بقول بألكلة اتم وره ستل الجر واما اناوس فقد تور ني اطلاقه القول | 
على التعتل فان ينهم فر لانالتعقل اغا بيد سبة التعقل الى الثي التعقل التي لا 
فيد شيامن حقيةالاصل بل حصول عقلنا على صورة ممن حي ان عقلنا ان بعل 
بالفعل بصورة الث التعتل واماني انه فانم تفيد اتاد بوهوم کل وجه لان: 
| المقل والمعقول ة فی الله واحد بمینه م نکل وجا رکا مر بیانه ی سې ۱١‏ ف ٤‏ وه 
واماالقول فانه يفيد با لاما لة نببة الى اإاة امعصورة اذ ليس حو الاالتلفظ 
باکكلمة ککنه بواسطة الكلمة يفيد نسبة الى الث لڻيءَ المعقول الذي يتبين للماقل ني 
ألكابة اللفوظة , وعلى هذا ا لاقنوم الي لظ آلكامة هو وده قال في الله مم ان 
کلا من الاقاني عاق ومول , وبالتبة مقول بالكلة ! 

ممل ازاب ان کله ماخر اك انی لازي با ال دلول که 
| او انول اة فان ا يقال ن اتقات تص عك اله من حیث انیا حتفد منعولا ا 
| ما موجهة اليه من ألكامة التصور: التي لحكة الاي ة كا يقال إواحد انه يصن مكاة | 
الك عند مايصنع عملا ياق اله من كنة املك 

ر 

1 ھل الکلة اس | 
| خی الى لاني بان بقال ا يظهر و ا ا ىني 
ام بنغسه فی الله واآکهة لا تدل على شي قام ہنس کا هو واخ فیناء فاذا 


ان کن اة ا خاس لاقنوم الابن | 
١‏ واب ان الكل تصدرعن القسائل بانط ما فلرکان لا فة حقبة 1| 
صدرعن‌الاب‌الاطریقالفظ وهذهش يدغة یر اتش ناوشر | 
قي کناب البدع 


م 44 س 
| ٣ایض‏ کل اسم خاص لاقنوم مافانه یدل على خامة اله فلو كانت اكه 
اسا خاما لابن إا ت على خاصة ما له وهڪ ذا يکرن في ' ا 
ذُڪرا تف | 
۽ وايضاً كل من يتعقل فانه بتسقله يتصو ركفة ٠‏ والابن يتعقل فا5ا 0ه كامة | 
| ومکذا لاتکن! کے خاصة الاب 

د وايضاً 5 قل فی عبر ۱ :ف حق الان « ضابط ا لجمیع بكلة قوته» وقد نم 
| باسیلیوس من ذلك في رده عل ارموس لك هب ۱ انآ! روح القدس هر کهة 
| الان فالا لست الكابة خامة بالاہن ) 

| لکن يمارض ذلك قول اوغہطبنوں في کتاب الا لوٹ ¬ ب۱۱ دیراد بالكمة 


الان وحده» ) 
وا واب ان قال انالكة ال حققة ی اله وخ باعتبار الاقنو قنوم وهی | 
| 

نل '' 


1 خاص لاقنوما لابن لاا تدل على دورما للم وال فلوم الذي يصد: ری ا 
إ بحسب صدورالعقل يقال له ابن وهذا !نوع من الصدور يقال له تولید کا مرا 
تیه نی مب ۲۷ن ۲ فاذا بم ان الابن وحده يقال له كم حقغة ی الله 
٠‏ اذا اجيب على الاول بان الوجود والتعقل لسا فبنا وأحد' بمينه فاا ما کان 
ي ذ وچو مسقو ل یں ر میت دوجود انه فهو عین تعفاد 3 
ا اف ی ل ناقا اشا زک | 
الد ل المستقم ١ب ٠۸‏ ان «كلمة الله جوهرية وموجود فى اپیسازواما سار ) 
کات اي کفاتاښي قوی الل ) 
الاريوسيون عل مأرواأه ا وا ال 0 اينه م۱ لای ا 
7 صا يا | 
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طريقة الفظ کا ع من اوغسطینوس فی کتاب البدع في الموضم امذکور 
ا اثالث بان اسم الكامة يقيد نفس الخاصة التي يفيدها | سم الان وسن م 
تل اوفسطلیریں ف کاب الالوٹ اب ۱ ادبتا لک ل ابال ابن» لان 
ولا الان الى هى خاصته الاقنوية برعا باسماء عخللفة تطاق عل الاين لبي دا 
اخلا ی کالاته یتال 4 | لبان اه لب ني اللیعة رشب ليان سادا 
٣‏ 
| 


اهي لازي حوره ت لبیان تام شه کا ليان کونه مولودا بطر به غىرمادية 
ا لناوجود اس واحد يدل على مکل ذلك 1 
وعلى الراب ان التعق ل يلام الاب كا يلان الالوهية لان الستل يقال في 8 

| عار الا کار فی مب ۱٤‏ ف ۲ وج والان ال مولود لا اله وڈ فھواذن | 
امتعقز لاكصد ر كله بل كکاةصادرة این حت إن آآكامة الصادرة لست فى 1 
اله رة قلعتل الالی بل اا از عن سبد آلكلهة بالاعافة عط | 
وعل الاس بان ألكامة فى قوله عن الاين « خابط اجيم بكلة قوته» مطلقةه 
اع مفعول الكامة ومن م قال الشارح هناك ان اراد اد بالکامة الام اي من 
حٿ ارن حفط الاشاء ف الوجوداماعرمن اکر قد ر اکل کا ان سن ئا 
رما غا اراج لا ال او جود واماتشیر میلیو اکل ا 
کل قال اروحالتد یکات الان لاه بنع لان _ 

الفصل اثالث 
هل بفيد إسم الكلية نسية الى الخليقة 

تی الی الغالٹ بان يقال: بظیر ان اسم الكمة لس فيد نسبة الى الطليقة 
لا نکل اسم بدل على معلول في اة تالف اڭ باعتار الذات ٠‏ والكلة لا 
تقال احا الات اعتار الاتنو كا رفي الفصل الال في اذا لايد 
اال عار ایل ر د ی ري ا ا ا 


3 


:نة الى الخلنة 
۴ انشا مأيفد لسة الى اخلرقات ت فانه نانه يٿال على الله من الزمان ڪالرب 
اق والكمة تقال عله من الأزل. فاا لاتيد نة الى الخلبتة 
با ان الكلمة تفيد نسب ة الى ما تصدر عنه فلو افادت نسبة الى الحليقة 


| 
راما عن ال 
ا 
ا 


| ءايشا ان الصور ترس النس الخلفة الى الخلرقات فلو کان الكامة 
تفيد نسبة الى الحلوتات لاز أن ليس في الث هكمة واحدة قعل ب لكلمات ثور 
| ه وايضاً لوكانت الكامة تفيد نسبة الى الخلقة لا كان ذلك الامن حث 
الغلرتات : تعرف من الله والله لس يعرف الموحودات فةط بل اللا موحودات 

ا ايض فاد لزم على ذلك ان يكون في ألكامة ب الى اللا موجودات وهذا اا | 
في ما ظهر | 
لی بعارض ذلك قول اوغسطنوس ف کاب ۳ مب ۳ ان «اسم ألكة 
لايدل على نسبة الى الأب فقط بل الى تاك الاشيا المصنوعة با لڪلمة بالقوة 
الفاعلية أبضاً > 
| والجواب ان يقال ان اكم تنيد نسبة الى الليغة لان الله معرفته نفسه يعرف 
کل خلیقة ة فاا" أكلمة ا حصو رة ي لحن غل کل مايستّل باعل ومن م کان 
یکات عخانة باخلان مانت اما لفل کان تل غل واحد نفسه ا 
وجيع الال ا5 ت كامته الواحدة موضة لاللا ب فقط بل عنلوقات ایا وکا 
ابن م ات در خی ف واما للعخلوقات فمدرك قعل كذلك كلمة اله 
موضحة فقط ا فى انته | لآب واما لمحخلوقات فم رة وفاعلة أيضاً وما ى ذلك قله 
في م ۳ ل کن» لن اکل نید سنت الا افاعلة لا يغله لله 
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جور مذرد ذوطبيعة ت ناطق فاذا اسم الاقنو الاي باعتبارالاضافة الاقنومة لاا 
يفيك ذسبة الى اة بل انا بفیدها الان الراجع الى ألطمة وڪ 
إتدخل الذات قي دلالته فلا مانم ان فيه نسب الى اللبةة لان هكا تخل 

بالابن ان کون ابا كذاك یحص به ان یکین الا مولود! رخالا مولودا وی هذا 
او یکن اس الكامة مفيدا اعافة الى اليقة 

وعلى الثاني بانه لا كانت الامانات تح الافما ل كارن من الاسما# ما يفيد 
"اضافة في ايله الى الخليقة لاحغة لقعله التعدي الى مفعول خار ج كا لق والتديور 
اوهذه قال على الله من الزمانء ومن الاصافات ما عق الغعل اإني لايععدى الى | 
امنعولخارج بل يستقرفي تفس الناعل اليا والارادة وهذه لا قال على الله من | 
[زاأزمان ومن‌ هذا التبيل ما بفيده م لكف من الاشاقة الى ا لحلغة .ولیس بمج | 
ان جمیم | لاسماء امغهمة اضافة فی الله الى الخلوقات تقال من الزمان بل انا يقال 

8 بأكذاك مايفب اضاقة لاحتة انعل اله ادي الى مضعولي خارج 
وعلى اثالث ن بان اقات اررق من اله بإ تتاو من الخلوقات بل بفات | 
فاذا لیس یاز مکون لكام سادرم عن التلوقات وان كانت مرضة لا 
| وعلى الرايع بان سم ااصورة موضوع بالاما ل للدلالة عل نبة نبة الى الليقة ولذ 
يقالي له سین الى ولیس باقتوبی وام سم الكهة فموضوع اا 
:على اضافة الى القائل ع الى اللوقات من حيٹ ن ان الله پتعتله ذاته عق ل کل خلیعةا 
اولمذا لس فی اله الد كمة واحدة ومقولة باعتبارالاقتوم 

وعلى الاس بانه کان عا اله تعلو ی باللاموجودات ذلك كلة الله ايشا 
اذلیں کلب اه شی اا لما نیع کا تال اوغ طینوس ف یکناب الثالوٹ ١‏ | 
5 الان اكلة تمل ال ودا تک ضعة وفأعلة ما و باللاو حودات 5 
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الث الام وافلاثون 
فى ألصورة ~وفه فصلان 
١‏ 


ا عل ا یا الاين 
الفصل الاول 
ءل فال الصورة تی اته باعتبار الاقنوم 

شنط الى الال بان يقال : يظهران الصورة ليست لقال قي الله باعتبار الاقتوم 
|فتد تال اوغسطابنوس في کتاب الایان الى بطر ب٠‏ ١اث‏ الامية الثاوٹ 
اتد وصورته' تى ليبا قط الانسان واحدة « فاذا الصورة تقال باعتہار ادات 
لا باعتبارالاقنوه 
۲ ایض ةل یلار یں فی اب الجامم ان« الصورة شج مطابق !ا هي صورتە» 


ت 


واچ اوا ئة يقال فی اله له باعتہارالذات فکزا األصورة 
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لک عار 3 ذا 5 اوغطینون کناب الالوٹ ۷ب ۱ دای شی ءاش 
اتال من فول ری ا ف مور ا5 فی آله قال الاشافة 

وککذاهي اسم آقنو 
والجواب لاسن ست امور الثابة لاان ليست كل مشابة كي 
ای مادا رمق السات م اکر ف لي نای ان فا 


| 
أ 
أ ۳ واتا أن J imag‏ ي عمورة انال من ۰ J) imitare‏ |__4 
ا 
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44 — 
التبفة ني النوع احكالا خللفة لاا لوان مخللفة وعليه فاذا رُم فیحائطر لون شي ءا 
افلا يقال له صورة ا برسم الكل ولکنه لس یکني ولامشاببة النوع او 
الشكل ايض بللا بد لقيقة الصورة من‌الاصل لان البيضة الواحدة ليست صورة | 
للا ری لمدم صدورھا عناکا قال اوغسطینوس ف یکناب ۸۴ مب ۷٤‏ ۰ فاا لاا 
بدلکون شىء صورة حقبقية ان یکون عادر اع ن نر مشاءا له ني النوع اوفي 
| علامة النوع على الاقل ٠‏ ومايفيد في الله صدورًا اواصلاً فهواقنوبيءفاداالصورة 
اسم اقتوي 
ذا اجيب على الاول بانالصورة لقال حفيقة لایصدر علیشبه غاره. وما پصدرا 
شی على شېېه بقال له مثال حقيقة وصوره ارا وعلى هذا انحو قد استعمل || 
| اوغسططينوس اسم الصررةبقرله دان الاعية الثالوث المقدس هيالو لصورة الى علا 
| فطرالانان» 
وعلى الثاني بان اشيج سما اخذه ايلار يوس قي حد الصورة بقيد الميئةا امان 
| فی شی عن آ خر لانهبقال لسورة لني انات کا ان مایب غا يقال ل میت | 
| من حیث هو حاصل على هیار آشببه | 
وعلى الثالث بان الاتداء والائلة في الاقئم الا ية لايدل على الت خر بل على ا 
| التشبه فقط 
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1 القصل الثاني 

| مل الصورة اس خا ص لابن | 
| تخل الى الثاني بان بقال : بظهر أن الصورة ليست اسا خاماً للابن لان | 
الروح القدس هو صور: الإ نكاقال الدمشتي ف يكتاب الدين الستقيم اب 1۸ 
أ فاا ليست الصورة اسما خامصاً لابن 
| ٣وايضأمن‏ حقيقة الصورة المشابة لشاببة معالصدوركا قالاوغسطبنوس ي کناب ۸۳ 


بون 1 -— 


مب ۷١‏ وهذا ملام روح التدس لاله بصدرعن آ خر بطريقة ا لمشابية .فا5ا 
الروح التدس صورة وهكذا ليست الصو رة خاصة الان 

وای ان الانسان يقال له صورة الله کقوله فی کورا ۱: ۰ال رہل لابني 
| لان پخعی راه اهو سورة اه ررر ٠‏ فاذا لست الصو رة اسما خاما لابن 
کی يمارض ذلك قول اوغسطینوس ن يکناب الا لوٹ ۷ ب ۱ ۵۱ الان وحده 


اهر سراي 
وألجواب أن يقال ان اة ا يوان بقولون لاجا ان الروح قدص هو صورة 
الاب والابن واا أمة الان فاا رطا EF‏ سم الصو رة عل الابن حدم أذ . رد ف 
کار ثبت الامطلقاعل آل“ ن فقدقیل ی سکول E‏ « اذى هو صورة 
بے غیرالمظو ر ویک رکل خلق» وف عبر ٠:١‏ « وهو ضاء تجده وصورة حوهره » 
اد عا ل ذلك بض" بان الابن مارك للب لافى الطبيعة فقط بل في سبة اليد 
بنا لاف الروح القدس فانه اترا ك الان ولا الاب E‏ ه ماالاأن ها غم 
کاقی في ما بظهر دن ہکا ات الاضانات فی اله تیر با لاالساواۃ و ول 
اللامساوا ةا قال اوغظ س ف یکتاب الثالوت ۵ لب “ذلك لار 
االخاية التفاء لقيقة الصورة. ولا قال | خرون بان ار التدس لاع 
يغال هه صورة الان لان الصورة لبس هما صورة ولا صورة الأب ايضاً ا 
تضاف بلا توسط الى مامي صورته والروح القدس يضاف الى الأب بواسطة الان 
ولا صورة الاب والابن ايضا وال ر م وجود صورة واحدة لازن وهو محال فاذا أ 
لن ج ان روح القدس ليس صوره وجار الوس Ê‏ ولیس هذا ایضاً بشي لان 
الاب والإن مدا واد ارو التدس کاسیاتي فریبافی مب ا ٣‏ شے فلا مانم 
ان يكون امن حيث هاواحد صورة واحدة فان الانان أيضاصورةواحدة 


الالو ٹ5 که ٠‏ ولذاينبني‌ان قال کا ان اروحالقدس وان اذ بصدوره طبيعة لبا 
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| کالان لابشال له مولو كذاك لایقال له صر وان اقنذ شه الاب لان 
الابن يصد ر كاككامة التي من حقيقعها الشاببة الصورية اا تمد رعنه جلاف 
ية فان ذلك ليس من حقيتناوا كان ذاك يلام امبة التي مي الروح الندىس | 
من حيٿ هي محبة ية | 

اذا اجيب على الأول بان الدمشقی وساثراية اليوتان بطلقون يما اسم الصور : 
على المشاببة التامة 

وعلى الغا ني بان الروح القدس وا وار کا ن مشاب الاب والان لایارم مع ذاك ان 
| يكن صورة لا مرفي جرم الفصل 

| عل الات بان مورت شۍ وید ش4 على غین احدمانی مايش اک ف 
| الطبيعة النوعي ةكوجود صورة الك ني ابنه غرف ما بغایرہ فی الیم کی جود | 
صورة ا للك قي الدينارف لان هوصور: د الاب على الوالاولوالانان هوصورة | 
الله على اغعو الثاني ومنغ فايذات بنقصن الصمورة في الانسان لايقال انه صورة | 
| اله فقط بل انه عل صورة الله ايضا مأ يدل على سرک مائل الى اکال واما ابن 
ناله فلامحوز ان يقال انهعلی صورد د لاب لاله صورة ج الاب الكاماة 


ا 


| 


٤‏ ال الادس واتلاتون 
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| بمدالظرالمتدم يني اللظ رق ما يمى باق الروح الندس لائ ليس يقال ارج 
االندسس فقط بل حبة أله وموهينة ايف .الت ني الروح الندس يدور على اربع مسالل 
ا مل الروح التدس ا خاص لاقام اي ۲ مل ذلك الاقنوم الاي الذي يقال ل 
آالروح القد س صاد ران ۷ ب ربن ھل ھرصادر عن الاب بالاین س ے ھل الا ب 


ا ا 
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ا دا رحد للروح القدس 
| القصل ا لاول 
| هل الروح التدس ام خاص" لا قنوم اي 
| خی ال الال بان يقال : يظهر ان ارو ج ادس لیس اسا خامالا تیو 
لي اذ لس| عام الاقنم الشلاثة خاصاأً لا قنوم ما ٠‏ والروح القدس امام 
ا الاق ا قر اوح ایلار یوس في کتاب ب لٹا لوٹ ۸ انه قد راد بروح الله 
| الاب كقولهني ا اس٦‏ :ر ارب علي » وقد قد پرا به الاب ن کتول ا لابن فی 
متی ۲۸:۱۲ د برو ح الله احرج الشياطين »مييناً بذاك انه بخرج الشياطينبسلطان 
اطبعه وقد یراد به الروح القدس کقوله في بو ب ل ۲٢:۲‏ «اقيض روي علي ڪل 
یشر» فااليس اروج القدس اسا خامالاقوم ای 
١‏ وایضا ان اسماء الاقانم الامیة قال بالقیاس الى شی ماقا ل ہو سیوس فی 
| کتاب النالوٹ :والروحالقدس لیس يقال بالقیاس الى شی ٠‏ فاا لیس اسما 
خاما لاقو اي 
۲ وايضا لكرن الاين اسم اقنوم الي لس پجوزانبقال ان عن اوذاك رکه 
يقال رى هذا الانسان اوذاك فقد قيل فی عد ١ ۱١‏ و۷ «قا ل ارب 
اخ من روحك واحله عل > ونی ۽ ملوك ۲: :حلت رو ايلياعلی 
انیشاع» فاذا! س الروح قد اسیا تایا لاقنوم الي في ما يظهر 
کی پعارض ذلك قول نی ابوه:۷«الث شود فی السماء تلانة لک والكدة 
والروح القدس »وإذا سشل ما هذه الثلانة قلا مي الاقانم الثلاثة كا قال 
اوغہطینوں في کتاب التالوٹ ۷ ب ۽ فاد الروح القدس اتوم ي | 
والجواب ان بقال لا کان اله صدوران ا يكنلاحدها الحاصل بطريق اة 
اسم خاص على ما مر في مب ۲۷ف ء .فاا كذلك الاضافتان ا لماصلان بحسب 


ت 
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هذا الصدور ل س مما اسمانخاصا ن کا مر ایض ي مب ۲۸ف ٤‏ رلذلك یکی 


للاقنوم الصادر بذه الطريقة امم حاص الاانه کا اصطلر كارن على بعضش | 
اسما لدلالة على الاضاتین ال کررتین لاتا نیبام الصدو روغ الا 


LEE 


ها باعتبار ممناماا اص ادل على الفعل لومي متها ل الانساتة نی اتير 
كزنك اصعلل ني ١‏ کناب ب على اسم ارو القدس للد لال علىالاقنوم الاي الذي 
بصدر بطر یق المبة ووج الماسبة نى ذلك كى اخذه من اعرين اول من عموم 
افظ الروح القدس فتد فال اوغسطتوس فیا لا لوٹ لے ٥‏ ب ۱۷ و ٥ب ١١‏ 
دک ن الروح القدس عام للاثين فيو يسى بالحصرص با يسان به با لموم لان 
الاب رو والابن رو وا الاب فلس والان قد وثائيأمن م اء ا حاص لان 


روح یدل فی ال جسانیات في ما بظیرعلی دفر وتعريك فاننا نسي التفس والريم 
وحا ومن شأن الحبة الاص ان تمرك ۽ وتدتع اراد امب الى اموب . ٠‏ والقدأسة 
یوصف بہا تلك الاشیاء الیی تبه انی ایز ا کان ار ا طريق اله 
ا تی بہا یح اله کان من المناسب | ن سیا ارو 'لقد 
۱ ۱ ذا اجب على الأول بان لنظ '؛ وح القدس اذا ا تکمین فهو عام 
الغا لوث کله لان الرو وح یدل على تجرد الجوحر الاي عن المادة اذ اروم ا لجسي 
| لایدركه البصر ن فل ی الاد ولذاك اننا نطلتق هذا الاد م عل جيم الجرامر 
امد عن الادة والغبرا ية واماانتدس فانه يدل عل تمض الربة الامية. وام 
اذا اعتيرً لفط اروس القدس بتو كلمة واحدة فهو خصوص فيا صطلاح أأكنيسة 
بال لالة على واحلر من الاقام الثلاثة وهو الذي يصدر بطربق الحبة لا مرفي 
حرم الفصل 
وعلی الثاني بان اسم اا روح القدس وان کان لايقال بالاضافة الا انه ماخوڈ 
| بع م شان سی جرت قد یری لدلالة على اقنوم باز عن سواه 
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الااقة قط وبمذاك نتد وزان بل فيه اغا ا تل الروح نى اتوج[ 
وعلى اكا لث بان اسم الاین اغا بتعقل فه اضافة من هو صادرعن مبدا الى مدا 
فقط وامااسم لاب فبتعتّل فيه اضافة المبدا وكذا اسما اروح‌من‌حیٹ يفيد الدلالة 
عل قوة ما رة علانه لیس یلام خلیقة ان کن بدا لاقنوم المي بل بالکس 
زان ان یتال اپوناو: رونا ولایجوز ان یتال اننا 
الفصل الثاني 
هل اأروح التدس عادر عن ابن 

تنا لیا لاني بان يقال : يظه ران الروح القدس لبس صادرًا عن الابن فقد قال 
ديويسيوس ق يكتاب الاسم الالمية ١‏ متا ١‏ «ليس ينبني الجر على قول شي 

ئى حق‌الالوهية الرهر ية سوىماأعلن ننا بالوسى فى اكناب امقدس» وأآكاب 
انس اه انار انی درن ان لا انه مادرعن الأب فط 
کا نتر پیر ۲ خن الذی من‌ الاب نيق ٠»‏ ی« فاڈ! ارو 
القدس لس مادراعن الان 

؟ وأيضأ في قانرن الجمع القسطنطيني اول ۷ «نومن بالری العدس ارب 
امحي الج من الاب واندي معآلآب وا ابن ب ان بعد ویچد». فا الک 
واجبا بوجه, من الوجوه ان يراد قي قائوند ' ن الروح القدس منبثق من الابن بل | 
بظهر أن الذين زادوا ذلك هم تحت تعة ' ارم 

٣وایضاً‏ قال الدمشتیف یکناب الدین الستقے ۱ب ۱۱« قول انالروع القدس 
عادر عن الاب ونسيه روح الاب ولا نقول ان الروح القدس صادرٌ عن الان 
کا ن لاہن٠۔‏ فاا لیس الروے التدس صادرا عن الان 

؛وایضاً لس ر خي ا وتر فير وروجا لقدس مستقر في الان | 
بلق رة اشد ندراوس «اللاء اعلیک وی میم من ومن بالالهالواحد 
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الأب وبابنه الواحد الوحيد رينا يسوع المج ويالروح القدسالواحد الصادرعن| 
الآب والمستقر قي الابن ٠»‏ فاذا ليس الروح‌القدس صادرا عن الابن 
0 واضاً ان الاين يصد ركا لكلمة ٠‏ وروحنا لایصدرفیناع نکمتنانی ما يظهر 

| فاذا الروح القدس ليس ,صدرعن الابن . 
٠ |‏ وايش ان الروح القدس يصدر عن الأب صدورًا كاملا .اذا لافائدة في 
القول بانه يصدر عن الابن 

|| ۷وايضاً لا تنابر ني الاشيا الاقية بين الوجود والامكا نكا فيالمابيميات ع 
۲۲ فلا ن لایكون ذلك ناله اولی بکفیر ۰ وااروح‌القدس یکن امتیازه عن لاان 
وان ل یصدرعنه فند قالاناموس ن يکتاب آنشاقالروحالقدس «نمان الوجود 
حاص للابن والروح القدس من الب ولكى على غو عخلاف فيوحاصل لاحدها 

بالولادۃ وللا خر بالانغاق بجت انہما متغابران يذلك » الى أن قال «فانه أذا 1 

| کی الاين والروح القلس متکارین بتر ذلك کنا متفابرين بلك فط » i‏ 
الروح‌القدس متاز عن الان حال کونه غیرضادر عنه 

کن يعارض ذلك قول اتاناسیوس فی قانونه ۵الروح القدس من الاب والان ا 
| لامصنرعا ولا لوا ولامولودا بل خادرًا » 
والجواب إن يقال لابد من القول بان اروح القدس صادرٌ عن الابن اذ لو 

آل يكن صادراً عنه لاتنمان تاز عنهبوجه من الوجوه من حيث الاقنومية وهذا 


راا ال ا س ا ا ا س ا وا قر پو اد کر ی جوا ا 
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ابن مام ني مب ۲۷ف ۲ ومب ۳۰ ف ۲فانه پتتع القول بان لانم 0 
| از سب کي ملق زوم عدم ومد الزات في اللات نکل اتال 
مطلقاني اله فهو راج ”الى وحدانية الذات قاذ الاقاني الاهية ان شاد 
| لاان فقط والاضافات لایکی ان تیزالاقانے الاجسب کونھا عقا 
وهذا وان من ان للا ب اضافتين يضاف باحداحما الى الابن و بالاخرى أف | 
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الروح القدس وهمامم ذلك لعدم تقابلهما لبستا مقو و متين لاقنومین ل ترجمان 
| الى اقنوم الاب الواحد فقط ولو م يكن في الاين والروح القدس الا اضافتان 
یضا کل منھما بھما ای الاب آکاتتا غیر متتابدین کالاضافتین الین ہیا 
ضاف الاب الما وتكان قنوم الان والروالقدس واحداً ذا اضافتینمقابلىن | 
الانافتقي الاب کا ان اقنوم الاب واس" وهلا بدعة لا جافه بعقيدة التغلت ٠‏ أ 
/ (فاذالابدان پکون لان واروس قدس متضایقین باضافتين ملقابلين ولایکی ان 
یکن ف الله اضمافات منقابلة الا اضاقات الاصل على مالقرر فی مب ۲۸ ف٤‏ 
أواضانات الاصل الثقابلة تتهر ب الدإ وجب ما يصدر عن البدا . 
قاذ الابد ان بقال اما ان الان صادر عن الروح القدس وهذا ايقل به اسز 
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باون الروحالقدس صادر عن الان وحذ! مذهت وغه بط ی حشقه صدور 


اکلر متہما فقد عرقي مب ۲۷ ف ۲وک ومب ۲۸ ف > أن الان يدر بطریی' 
المقل كالكامة والروح القدس يصدر بطريق الارادة كالمبة ومن الضرورة ان | 
كك لبه مادرة ع أكلة ذلاب عب الدانتل تمو الذهن E6.‏ 
اتام منم ايضأً ان الروح القدس بصدرعن | لان ٠‏ عل أن ترت | لاشیاد 
ايا برشد ا ذلا فاا لاجد التة ۾ ان اغا »کشر تصدر عن واحد دون 
ترب الان تاك الاشیاء الحغایرۃ مادء کا صد ر حداد“ واحد مد ی کثر: 
متمايزة في المادة دون ترت يشا واما ني | لاشياء الي ليست متمايزة في الاد ة 
فقط فالصادرات التكثرة تر بة دايا ولذلك نان بہاء اكمة | لالميية بظبر ایضاً 
فى ترتب الكائنات اللدعة ٠‏ فاا اذأ كان يصدر عن اقتو الاب الواحد 
نومان اي الان والروح القدس فلا بد من وجود ترتہ ما بیتہما ولس یکن 
ان کین ذلك غيرترتب الطبيعة الذي به بكرن احدها صادرا عن الاخ . 
فا5ا تع القو القول بان الان والروح القدسن صادران عن الاب دون ان يکين 


mm ar ا .سا‎ 


iY —‏ 
احدھا صادرا عن الا رالا اذا جیلا متا زین مادم وانه ا[ ”» ولذنك فان | 
,ارو مايا / يترون ! ن فی صدورا لر دح القدسسبة ما الى | لابن لانهر سامون 

ان الروح التدس هو روح الاين وانه ادر عن الب بالابن ويتال ان بمضمم 
ايان من ا لابن اي أنه فار عنه لا صادرمنه والباعث على ذلك فی ما 
| بر جات ومکابرة لان سآ حسن اعنباره أي ان لظ الصدور | ع 
: يرجم الى الاصل اي اصل ركان لائنا نتعمله للدلالة على اي اعا ل کان 

٠‏ كمسدورالخطعن النقطة ولشعاع عن الشس والجدول عن النبع وها جرا 


A. 


فا5اباي ایو خڌ ما برجم لی اصل ما یوز ان م منهانالر روح ادن ا 
عن الاين 

اذا اجب على الاول بانه اغا لایب ان نقول على الله ما م برد في اكاب | 
ادس لا لظا ولا معتى ٠‏ * وصدور ارح التدس عن الابن وان 2 برد في | 
,الکعاب انظ کن قدورد معن وخمبوصاً حیث قال | لاہن عن الروح تدس 
فی يو٣‏ 4:۱ « هو بدني لاته بأخذ ما لي» و ايفاً یجب ان تبر نی اکتاب | 
امقدس بارا انما يقال على | لآب يجب متاه ما ل الابن ولوكان ذلك قةر 
| الفظ ا لاصرما خلا لك الاشياء التي بها يعمايز الب والابن سم الاضافات| 
القاباة فان قول الرب قى متى ۱ د لیس احد یعرف الاین! لاا لاب »| 
ازج بهکرن | لانیف تنه فاداکذاك می قبل أن ' روح لقدس بصدرا| 
عن الاب وان ر بد عله انه يصدرعن الاب وحده فليس ذلك شو جا لان 
| لان الب والابن إيسا متابلين من حيث اليدئية روح القدس بل من حيثا 


١ 
۰ 


ان هذا اب وذالك ابن" وبا 


دی ا اله قد وغم نف يکل جع اون مرم فال ما ر ا 
| کان تلو م یجن ع لوا مر ا ا ا 


. 
4 
: 
4 


= س ا 


س سام ا 


س ۸ س 


يصح به بزيادة بعض امورضد البدع الثائرة ومن فل ي تحديد ليع 
اللللقيدوني ان «اونلك الذبن اجلمعوا فيالجمع 'لقسطدطيني قد وضعوا تملا 
فی شان ارو القدس » لاقلا ا . ل به سانام الذان احليعوا فی 

ابی مصرحین پرادھ المضاد م الت 3 کی قد ا ل مید 

:اللغدمة ضلال أله الین عدم صدورااروح القدس عن لا٧ن‏ م مس احاحة الى 
ا التصرج بذاك ککنه ا ار بعد ذلك لال بمض صرح بذاك : ي مجع دفي 
الاغاه امغريية وات ساطان ا لبر الروماني الذي بسلطانه ارفا کات دا 
وشت يام اإنت رة الان ذل ك کان مندرجا ضعا في قوم ان الروح القدس 
اصادر”عن الآ 

٠‏ وعلىالثالث بان أول من قال بعدمصدورالروحالقدسعن الابنالنسطوريون 
کا ع من احد قرام لدی مرم لجع الافسوسي وتد مثى على هذا 

الضلال تأودوريطوس النسطوري كبر من بعده من الدمشتي إيضا وقالا 
2 جب التعویل على قوله فی ذلك وان اعتذرعنه بع بان کا لایمترف ان | اسح 
االقدس صادر عن عن الان کذان لایستفاد من هذا انه پک ذلك 
وعلى اراب بان مأ يقال من أن 'لروح القدس مقر او تابث ني الابن لايتي 

1 کره مادا مهتا ا أن الان يغام فی الاب م مکونه صادرا عنه 

ویقال ایضاً ان الروے'لقدس مقر فی الاہن اما کاستقرار عة انی ی احبوب | 
أو باعنار طسعة 3 الالسانية وله فی يوا :»الى تری الروح ینز 


0: Laing 
د س — یو س‎ 


| 
1L 


ويسقر عليه هوالڌي بعید » ) 

وعلى الاس ان ألكفة في اله لاتوخذ بحسب مشابة الكهة الفطلبة التي لا 
يصدرعتپار وح و مالا لكان لعول بذاك عجارا فقطبل بحس مشاببة الكهة المقلة 
ااي تصدرعنما البة 


44 س 

وعلىالسادس بانه لا کان الروعالقدس صادرا عن‌الآب صدورا كاملا یکا 
القول يکنه صاد را عن الابن غير خال عن الفائدة فقط بل واجباً ايا لان قو 1 
الاب والابن واحدة وكل ما هو ن الاب فلاب ان بكرن ن الان ادان باق | 
خاضة النوة لان الابن لس من نفسه وا نكن من الاب 
وعلى السا بع بان الروع التدس يناز عن الان من حيث الاقنوية بكرن اصل | 
احدها مقار اعن اصل الاتر وتغايرالاصلحاصل بكرن الابن صادرا عن الاب | 

فقط والروح القدس صادرا عن الآب والاين الال تمایزالصدورا تکام انها 
ي جرم النصل وقي مب ۲۷ ٠‏ 


الفصل اثالث 
هل يصدرااروح الندس عن ب بالابن : 
خی الی التا لٹ بان یتال : بظھر ان الروح القدس لیس بصدر عن الاب | 
بالابن لان ما یصدرعن واحلٍ با خر فليس یصدرعنه ابتداءفاذا ل وکان الروح | 
التدس ادرا عن ا لآب الان )ا کان صادرا عن ا لآب ابتداء وهو اطا 
فیا بطر 
۲ وابتباً لو کان آلر وح القدس صادرا عن الاب بالابن لا مدر عن ؛ الین الا | 
لال الاب" : وما لاجله ثي فهو اعظل . فالآب اذا اعقلماصدارا له من الان 
ایتا ان الابن صل على لو جود با لتوليد فلو کان | اروحالقدس ماد رٌاعن 
الاب الاین لزم ان الاين ت د اولاً م يصدرالروح القدس فلا یكرن صدور 
ارو القدس از الا وهذا بده 
؛ وایضاً متی قیل ان واحدا نعل بواسطة آ خر جازان بعس لانه کا نقول 
إن الماك يفعل بواسطة الوال يكذاك يجوز ان يقال ان الوالي يفل بواسطة اللك. 
وسا تقول اصا5 ان الان خا لروعالقدس بواسطة الآ ب ءفاذا لس يجوز اص 


[أتيل الك نمل بالوالى وإخرى عكا كا اذا قل الوالي يغعل با للك وعايه فاد 


ae LL. e 


|| ان يقال ان الاب ينغ الروس القدس بواسطة الابن | 
کی بمارض ذلك قول ایلاریوس في کتاب الا لوٹ ۱۲ «اسألك ان تعفط 
عل ایاني هذا كى افور دات بالاب الذي هوانت واعبد ابتك مەك وا تق 
روحك الفدس الصادرعنك وحيدك ٩»‏ 

والجواب أن يقال حیشما تیل ان واحدًا فمل با خرفالاه تنيد ان السبي عة 
او مدا ذلك النعل ولكى ّا كان الفمل واسطة بين الفاعل والمفعو لكان ذلك 


| لسبئ الد اخ عليه الباه تارة عة النعل من حيث برج عن الف اعل وحينتار 


یکرن عله لفاعل في فمله اما غائىة وأما صو رية وأما فاعلبة أو عر كة فالفا ةا 
ذا لن ان العام فل شوة اأكسس والصورية كا اذا قلنا انه يقل بصت 


إوا مر ڪه كا اذا قلنا انه يغعل بار غیرو E‏ عله الفعل من حت ا 


افعو لکا اء دا قلا ان الصانع بعل بالطرقة أذ لس الراد د بذاك ان الطرة عا 


) للصالع في فعلر بلا نا علة امصنوع في صد ززه عن صاع وان هذه الماية ا | 


ها من الصانم وحذا ما يقوله بعضٌ من ان هذه الباء تفيد الساطة اة ردا کا اذا 


1 
کان الابن له من الآب ان بصدرالروح القدس‌عنه يجوز أن يقال ان الاب! 


تخ الروح الندس با لابن او ان الروح القدصيصدرعن الاب بالابن وسال 
العبارتبن واحد 

ا اجیب على الاول بانه ف یکل فمل یجب اعتبار ارين احص الفاعل 
والقوة التي بايفع ل كما ان الارن بالمرارة فاذا اع رت ني الآب والابن التو 
التي با بخان اروج التدس فليس هتاك واسطة لان هذه اموه واحدة بسنا | 
وإذا اعتبر ا لاقنومان الائخان فلا ن الروم القدس يصدرعن الاب والابنا 
الاشتراك رى انه يصدر عن الاب ابتداء من حيث هومنه وبواسطة من 


س إا ~~ 


یٹ مو من الابن وهکذا پقال انه صدرعن الاب بالا ن کا إن هابيل ايض 
قد صدرعن آدم تدا من حبث کان | دم باه وبواسطة من حیث کانت 


حرا التي صدرت عن آذ أمه وا نكان هذا الثال من المدورالادي قاصر 
في ا بظېر عن بیان صدورا لاقائے | لالمیة الفبر الأادي 

١‏ وعلى الثاني بانه لوكان الابن يقبا بل من الاب قو نخ الروح القدس مفايرة| 
لقوته بالعدد لاز مكونه كملة ثانية والية فیکون صدوره عن آ اب اعظلم من 
صدوره عن | لابن “کک القوة ال اة واحدة بعبنا اعدد ي الاب والابن 
ولذا فهو يصدرعن كليبا على ال ,اء وان قیل احیاتاً انه صد رعن ۱لار 

با لاصالة والخصوص ببب أن | لابن باخ هلم العو من الاب ١‏ 
| وعلیالثالت بان کا ان تولید الابن مساو في الازلبةلمولد ولذلك ! كالاب 
| قل ان يلد الاب نكذلك صدورااروح القدس مساو لبدئه ني ا لارلية ٠‏ فاا 
بوله الاين ان صدر اروج التدس بل كلاعا ار 

وعلى "رابع باه ل كلما قیل ان واحد ا نعل شي بح انىس القضيةا 
لاتا لانقول ان المطرةة قعل بالحداد ٠‏ ونقول ان الوالي ينمل بالك لان الوالي 
| من شأنه ان قعل أذ ورب فمل وام الطرتة فايس من نهان تمل بل ان 
| تفل فقط ولذا لا تعتبرالا آله ويتال إن الوالي يفعل بالك وا ن کا ت الا 
| تفيد 'أواسطة لان ه كما كان اص ابق في الفعل کات قوته | کأرماش” 
| لمنعول لان قوة العلة الاو تقر ن عة الثانة نعو ما٠‏ وع هذا يقال لمبادي 
الأولى مباشرة فى اأملوم البرهاية فاا لا كان الوالي واسطة بحسب ترتب 
الاخاص الناعلة بتا ل ان اللاك بضمل بالوالي واما بحسب رتب القوی فیقال 
ان الوالي يفمل بالك لان قوة ا للك عل ان فمل الوالييذركالغعول والترتب 
يس يمتيريين الآب وا لابن من جية الى بل من جية الانحاص فقط واذا 
یس پعتیریاں ا ا وا ہیں یں جع و ا ا ےا 


- 


- Lif — 


یقال ان الاب شف بالابن ولا یعکس 
الفا لر 
بشخ انی الرابع بان ۳ بغ ان الاب الان لان واحدا ارح 
القدس لان الروح القدس یس یظېر انه يصدر عن الاب والاین من حل 
2 واحد تی الطعة والا لكا ن الروحالقدس بصدر عن نفسه ایضا لانه وایاما 
| واحدًفيالطية ولامن حيث ها واحدا: ني خاصة ماللامتناع اشتراك شنصين في 


| 
1 


خاصةر واحدۃ کا هو ظاهر فاا الروح القدس بصدرعن‌الاب والابن من حيث 
کارا نا السا مدا واحدًا ا | 

ل وابخآمتی قل الاب وا لابن مدا واحد روح الندس فلا وزان 

یکن امراد بذاك الوحدة الاقنومية وا لا ککان الا ب وا لابن اقنوما واحدا 
لاوسد اخاصة لانه لو کان الب وا لابن مدا واحد ا روح القدس ببب 
خاصة واحدة كان الاب على هذا التتاس مبدأين للابن ن والروح التدس 

في ما يظهر بب اخاصتين اللتين له وهو باطل ۰ فا5ا لس الاب والابن بدا 
احا للروح التدس 
اویش یی الان کر اتیاق مح الاب من الروح القدس واریح القدی 
والب لساميدا واحدا لاقنوم المي ناذا كذلك الاب وا لان 
٠ ٠‏ واياً لرکان الاب والابن مبداً واحدا ارح القدس فاما ان یکنا واحدًا 
اھوالاب اولیس هوالاب رکلاهاء تتم اما | لاول فلازوم ن الان هو الاب 
واما الثاني ارم ان الاب ایس مراب فاا لیس ینبضی ان يقال انالآب 
اوالابن مېد واحد روح القدس 
ه وایضا کار ن الاب والامن مدا واحدا للروح القدس ازن ما يظبران 


ص کے س 


يقال بالمكى ان ا ميدأ الوحدللروالقدسهوالاب والاإن ويظبر ان هذا قضة 

كاذب لاله لایخلوان یکن الراد باليد! اما اقنوم الب اواقنومالاین م 
كلا المالي ن كاذبة فاا قولتا الاب والابن مبدا واحد لاروح القد 

4 ایتا 

| وایضا ان الواحد فی اجوهریغعل واحدا عله فلوکان الاب 0 ہنا 

واحدا 1 روح القدسلکان مسا| واس نعسته وها منعه كرون فا اذا لس 


س ي د د دت س 


بان الاب والابن دا واحد الروحالقدس ٠‏ 
١‏ وایضا ان ا لآب والاان والروح القدس لکوم مدا واحد! تة با 
انم خا واحد. ٠‏ والاب والابن لا تاف ا احا بل تاغتین افتکا قال کغیرون:ا 
وهو ایضاً مطابق کلام ایلار پوس الذي قال ف ”تاب اثالث ٢ب‏ ان 
شرف ان الروح القدس مادر عن الآب والابن ارين له » اقاس 
الاب والابن مدا واحدا روح القدس 
ککن‌يعارض ذلك قول اوغسطیتوس ف يکتاب التالوٹ ٥ب‏ ۱«ان الاب 
وا لابن ليسا مبداين لروح'لقدس بل مبداً واحدًا» | 
والجواب ان قال ان الاب والابن واحد في جيم لاشباء التي لا بشما ران 
اتال الاات ٠‏ اذا كان غير منةابلين بالاافة في مبدئية روح اتد 
م كونپما مدا واحد ا له وم ذاك فىنم من يقول ان قرلا اللاب والاان 
8 واحد' روح القدس یار لانه اذ ن انظ ابد الأ حوذبالافراد لايدل 
على أقنوم ل عل اناصة بقولون ا ڻ اراد به معنى الصغة ولا کات السنة | 
لاعن بالصفة لامع ان بقال ان الاب وا لابن مدا واحد لاروح القدس ال 
ان یکن الواحد مالا بعنیالظرف بحیٹیکون العتى اما مبدا واح داي على غو 
واحد ر کن هذا یستلزم جواز ان يقال ان الب مدان للابن والروح القدس 


سے نادد 


A 


— ا — 


اي مبداً على نحرین ٠‏ فاذا ينبن ان يقالان لظ البدر وان دل علا لاصة الا 
ا يدل علا بطريغة ة الوصو فكدلالة الاب والابن فى ا خخلوقات أيضا وا 
نهو يستفید المدد منالصورء د المدلول علببا كارا موصوفات ٠‏ فادآكا ان الآب 
وا لابن ال واحد يسبب وحدة الصورة المدلول عليما لظ الل كذلك ها مدا 
او لارو سح القدس يسبب وحدة الحاعة المدلول عليمابلفظ المبد 
|| اذا اجيب علىالاول بانه اذا اعترّت ال ج 'لنافخة فالروح القدس يصدرعن. 
الاب والابن من حي ها واحد بالق ةالنافخة التي تدل نحو ماعلى|لطييعة رالحامة 
ما کیا سو قريباًني ا جواب على الاعتراض الابع ولس يتنم وجود خاصة 
واحدة فی صان ذو طيعة واحدة٠واما‏ اذا اععير العنصان النافخان فالروح 
لقدس بصمدرعن الاب والابن من حيث ت ها مککشران لاه بصدر عا کلهة 
اأوحدة س الان 

وعلى الثاني بانه متى فيل الاب يالابن دا واحل لاروح القدس فا مراد ذلك 
خامخ وا سر تومي مر ر ی الاسم ولیس ازم مع ذلك انه سی 
راص المتكثرة يجوز ان يقال ان الآب مبادى متكثرة لاستازام م ذل ك کون 
اناا ا | 

وع الغالث بان المخابة او المبابة لاتعتر ى الله بحسب الفواص الاضاقية يل 
بحسب الذات ٠‏ فاا کا ان الاب لیس بنفه ابه منه الاب ن كذاك الان یں 
اشيه يالاب من !روح القدس 

وعلی رایع ان حي الاردید فی قولتا: الب والابن اما مہدا واحد هوالاب او 
مدا وأحد لس هر الاب: السا متقالين على وجه التساقض فلا يجب ضرورة 
لقول باحدها لان لفظ المبدا في قولنا: الآب والابن مدا واحد :لیس المراد به 
اقتوماً عبتا بل راد به بالاختلاط كلا الاقنومين مما فض الاعتراض مغا لطة القول 


س اچ س 


| مشا ا لاذ الخثلط مكان ممين , 

وع الحامس بانقولعا ايف : ادا الو حد روح القدس هو الاب والابن : قضية 
صادقة اذ لس المراد بادا | اقنوما اح مقط لالا دون مرکا م 
| قربا في الجواب السابق 

على السادس انه بع ان بقال ان الاب والاين مدا واحد بمینه باعتبار ان 
البداً يراد به با لاختلاط وبدون تيي ركلا الافنومين ما . 
وعلىالسابع بان عضا الوا بان الاب والابن وان کا مدا واحدًا روح القدس 
| کہا خان انان بسڊب تایز ااتخصین فیا اها فاعلان اغنان ايضاً لان 
الاقمال أستد الى انخاس ٠وليس‏ الشأ ن كذإك في لفظ الاق لان الروح 
س يصدر عن الاب والابن من حبث ها اقنومان متا یزان کا قري واا 
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اة ف تدر عن اا فن افا من حیت مم نمت بز بل من ج مم 

حد بالذات الا ان الاشبه في ما بظهر ان يقال 1 کان فاعل 2 وذ ھی 

الت والناح پوخذ معنی لوصوف جار ران نقول ان الاب والابن اعلان اتان | 

| | باعتا ر کو تې ما صن له ناشتان | نان سبي وحدة اخ لان اسماء الصغات 

يو خذ عددها بحسن الا اص اما ألأوصوفات + فمن قابسب الصورةالداول | 

اا اما قول بار یوس ان" رح خدس عادڙعن الاب الان الصلررين: 
rer‏ 
اجن السابم والثلاثون 


ت فی ام اة الت فی دوحل ستل اهل عوامخاص لاروح الندس | 
¬ ۲ ھل بح کل من الاب و1 بن لخر بالروح القدس 


ب لب 


عا 


الفصل الول 
عل الحبة اسم خا ص للروح الندس 
خط الى الال بان يقال : به ران الحبة ليست اسما خاصاً روح القدس فقد 
قال اوغ طینوس ن یکتاب الالوٹ ه ب۱۷« لا ادر لاا لاينال لکل من‌الاب 
والاین ورو اتد کو ا عب واحدة کیا بقا لکل منم کنو یمم 
کا ثلاث وليس شى من الاسماء التي تقال بالاراد ع یکو 
من الاقانم وعلى الجميع ما اسنا خام لاقتوم ‏ فاا ليست العبة اسما اما( 
ارو القدس 
واا ان الروحالقدس اقوم قا تفه ٠‏ والحبة لا تدل على أقنوم ا 
بل على فل ۽ متعدرمن ا حب الى ا حوب ٠‏ قا ليست العية اسا خاما ل روس القدس! 
1 اوقا ن امحبة هي را بعة اىن لاهبا وة موحد ۃ کا قال دیونسوس کاب 
| الاسماء الا مي بء سزء ۲ مقا ٠۲‏ والرابطة وا واسطة بين الائياء التي تربظيا لاي 
إصادرعنم ناذا لكان الروح القدس صادرا عن الاب والاب نكا لقدم يانه ني 
امس ٢۲ف‏ ۲ یظهر آنه لس تة او ابطة نبا 
| ٤وایضا‏ ان لکل حبر حب ما والرو القدس محر فا5ا له عة ما ال 
| کان عة لكان م عة الحة ورو روح وهڌا مال“ ` | 
آکی یمارض ذلك قول غریغرر یوس فی خط ٣نی‏ ابتیکي «الریۍ القند 
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نفسه E‏ 
وا لواب ان يقال ان اسم الحبة في الله يجوز اخذه باعلبار الذات وباعلبار 
الاقنوم و بحسب اخذه باعلبار الاقنوم هو اسم خاص الروح القد سكا ان الكامة 


اخس ص الان دیات اکان نی له مدوران احدما بطریق المتل وهو 
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| صدور 'لكمة والاخربطريق ألارادة وهو صدور اة على ما مر فيه في ب‎ 


سہ 4۷ س 
۷ف ۲و٣و٤‏ وه وکان الصدور | لاو ابن وفيت ااه اخس الدلالة 
عى كل ما يكن اعلباره فيه بخلاف صدورالارادة ولذا تسيل بعض اساء 
مرك الدلالة عل الاقتوم الصادر وما بذ بسي هذا الصدورمن الاصافات 
لسیی بالصدور اکا عر 5 م۲۷ ف٣‏ ومع انه آذا اعلرت حف فة معناها 
فهما على الاصل ادل منبماعلى الاضافة ٠‏ ومم ذلك فيج ان يبركلا الصدورین 
على وجه الاطلاق لان ه کا انه من طر ال يبيل يا 
صورة عقلية للشى* المعقول شس كام ةكذلك من طريق ان عا ع شيا ا 
الغو ماه ا اتی یال ن ییا 
موجود في الح ب كايوجد امقول قي العاقل بحيث انه متىعقل واح" فا 
یکون موجودا ني نفسه لاب لاتعاد اتيت فقط بل کوچود امقول في الماتل 
والحبوب في الحب ايضاً الا انه من جية الحقل يوجد الفاظ موضوصة للدلالة 
علي نسبة الماقل الى الثي" امقول كا هو ظاهر في لفظ التعقل “و يوجد تا 
الفا اخ ى موضوعة للدلالة على صدور التصور المقلىوهولفظ التول والكهة 
فالتعقل فی‌انته يقال باعلبار الذات فقط لانه لايغيد نسبة مبداأككامة الى الكهةا 
الصادرة “والكة لقال باعلبار ا لاقتوم لاا تدل على ما يصدر “ والقول يقال 
اعارا لاله يفيد نسبة مدا الكلمة الىالكهة ٠‏ واما من جهة الأرادة فاذان 
استتنيت ا مب والحةالغيدين نة المي الىالثىه اموب فليس لا الفا موش عة 
) ا على نسبة انطباع أو اث رالوب ا لحاصل تی ا حب من طريقالحة الى مبدله! 
ا بالمکس ۔ وانا فامدم وجود الالفاظ تعبرعن هذه الب بافظ العبةوا لحب كا 
و سینا الكل فهماً متصررا او حكنة مولودة “فا5ا من حيث ان المبة او | 
الح لايفيد ان الا سبة لعب الى لشيء ابوب فيا يقالان باعلبار النات| 
کلم واستل. * وما من حيث نستممليما لبيان نسبة ما يصدر بطريق الحبة الي 
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مبدئه و بالمکس میٹ يفم اليب اة الصادرة وبا لمحي هغ اة لصادرة فللبة 
اسم اقنوم وال ب كابة سی کالتول والتولید 

| اذا اجيب على الاول با ن كلام اوغ طينوس انا هو على الحبة جس اخذهاني 
| امه باعتبار لذا تکامرّني جرم الفصل ومب ر٤۲‏ ف ۲ 
| وعلى الثاني بان التمعل والارادة وا لحب وان فسرت على طربقة الاتمال المعدية 
| الى منعولانما فبي مع ذلك افعا ل مستةرة في الفواع لكام رفي مب ٤‏ اف ۽ کن 
یٹ نها تيد في نفس الفاعل نسبة الى المغعول ولا فاحبة عندنا ايضا شى مستقر 
| فيإ امب وكلمةالتلب شي مقر في القائل ككى مع نسبة الى الشي الوح أكة 
| او ابوب واما في اله الى لبس فية عرض ففيبما زيادة على ذلك لا ن كلمنا 
| فام بنفسه. فاا متى قل أن الروح القدس هو محبة الأب للابن اولثيء | خر 
يسارد شيت متباوزا الى آ ربل نة امبة الى اموب فقلكا ضبن ككل 
نسبة الكهة الى الي المونع با 
يعلى اثالث بان الروح القدس يقال انه رابطة الآب والابن من حيث هو عبة 
لانه‌ا ذد كان الأب يحب بحب واحلرنفسه والاین وہالمکس‌فاروح القدس بسب 
كونه حبة ينيد فسبة الاب الى الاين وبالمك يكنسبة الب الى المبوب »الا انه 
من طريق ا ن كلا نال ب والابن يحب الا خر يجب ان تكون للحبة ا لككررة التي 
ش اروخ القدس صادرة ع ن کلیپبا وعليه فا لروح القدسباعتار الال ليس 
واسطة بل اقنوما ا ثا في الثا لوث وباعتبارالنبة الم ذكورة هو رابطة متوسطةين 
الاشنين صادرة عن كلما 
وعلی الرابم بان ه کا ان الابن واکان يعقل لايلاەمم ذلك ان صد رکم لان 
العمقل يلانه على ان هكامة صادر ةكذلك الروح التدس وا ن کان بے على اخذ 
امحبة باعتبار الذات لا يلا مه مم ذلك أغغ ية الذي هو ا لحب ماأخودًاباعتبار 
ا ا 
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السمة لاله يع باعتبارالذات على أنه ععبة صادرة لاعلى انه ممصا للعبة 
الفصل الثاني 
في ان کلا من لآب وا لابن هل يحب لاخر بااروح ادس 
تخ الى الثاني بان يقال : يظهر ان الأب والان ليس يح كل مهما الآلخر 
الروح القدس فقد ایت اوغسطیتوں ف یکتاب اقا لوث ۷ ب٠‏ ان الآب ليس 
سكيم بامتكة الوإودة. وكا ان الاين هوا مك موود ةكذاك الروح القدس هو عو 
اة الصادرة على ماع في الفصل الانف ونی مب ۲۷ف ۳ . فاا :ا لس کا2 ا 
من الأب والابن يح النر بالمعية الصادرة التي هى الروح القدس 
٣وابضامی‌قل‏ ا نکلا من الاب والابن يح الا خر بالروح‌القدس فلايغلو 
ان تكو نكامة ا مس مأ خوذة باعتبار'إذإت او باعتبارالسمة »ولس يكن ان بن 
ذلك ساد سس اخذهاباعتار الذات والا از ايض ان يقال ان الأب بعل 
الاين ولا بسب اخذها باعتبارالسمة والا لاز ايض ا ان بال ان الب رالا 
تان بالروح التدس اوان الأب برد بالان- فاا القول ان كاسن الآب 
اله ن يحب الا خر بالروح القدس ليس مادقا بوج من الوجوه . 
۴ واي ان الآب يحب الاين وتفه و وايانا محبة واحدة بعينماء وهو لبس يحب | 
سه بالریح القدس اذ لیس فمل وس ینعکس على مبدئه لمدم جواز ان قالان 
| الآب يولد نفسه أو بذع نفسه. ناذا لیس یجوزابضاً ان يقال انه یجب نفسه بالری | 
|القدس بسب اخذ ا لحب باعتار السمة ٠‏ وايضا فالحبة الى بايبنالبىت | 
) اروح التدس ني مابظهرلتضمنا نسبة الى المليقة وحكذا في ترجم الى الزات . : 
فاا القول ايض إن الآب يحب الاين بالروح القد س كاذب 
|| کک بمارض ذلك قول اوغسطتوس في کناب الثا لوٹ ٦ب‏ ه ان «الروح | 
التدس هو ما به الولود بح من والده ويح وال « 
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وا مراب إن يقال ان فى هذه المسئلة سكالا من جهة ان الجرور بالباه يغ 
قولتا الآب يمب الان بالروح القدس هوبقام عل فيكون الروح القدس في ءا 
بظهر مدا الحة لاب والابن وهو مستعيل قطماً وز قال جماعة بان قولنا کم 
من الاب ولان بحب الا غر بالروح القدس قضية كاذبة ويقولون ان القدي! 
اوغسطیٹوس رج عنباني شبہھا حیث رجم عن القول ان الاپ کہ" بالكية 
لولودة كماتييكتاب الرجوع ٠‏ ب ۲۹ وذھب غیرم الى انا قضية باز ية وبلا 
أن‌الاآب يحب الان بال روح التدس‌اي ي بالحبة الذاتية التي تخصص ب ارو القدس 
وذعب ارون الى ان الجرور المذكور بام الدليل فيكون امعنى ان الروح 
القدس ديل على ان الآب بحب لابن من حيبت ان" لروح القدس يصدر عنما 
: كالمىة. منم ن برى انه بقام الملة الصو رية لان | اروح القدس هوالحبة التي 
ہا ی کل سن الاب ولا بن الا نر حقبقة. :ومهم من صار الى انه تام ا ملول 
السوري وهذا هوالقول الأّمثل ‏ ولبيان ولك فليم لّرانه كانت الاشياء بالاححال 
نسی من سرزهًکالایض من الیاض والانمان منالاضان کا نکل مایسی 
| منه شي يرل بهذا الاعتبار مازلة الصورة فاذا قل متلا : هذا مشىا الوب 
: كان هذا المجرور مازلة الملة الصور ية وان م یک صورة ویحدٹ ان یس شو 
| مايصدر عه لاكنسبية الفاعل بالفمل فقط بل كتسميته بحد النمل الذي هر 
النعول ايضامة تی کان المشعول داخلاًني مغهوم الف لاننا نقول ان انار محبة 
با لنشين وان يكن الشحخين هواللرارة التي هي صورة النار بل علا صادراعن 
التار ونقول ان اشجرةمزهرة بال زهار وان م تكن الأ زعارمي صورة الشجرة بل مف ولات 
صادرة عتما فاذا علی‌هذا یج أن يقال لا کان الح فی انل يوخ باعتبارین اي 
اعتبار الات وباعتبارالسبة نجسب اخذه اعارا السية ٥‏ س کل م من الاب 


س إن _ 


) اشا لوت ۵ ب ۷ 7ن کو جس ر أن قول ان الاب لايعب لاه ولاالاإن ولا 


الروحالقدس الا بالروح التدس» وعل هذا رت ت المذاهب الأولى ا 
[أاخذه باعار السمة فليس ا مب شيئا سوى تخ اة كاان القولهو إصدار الک 
لا زهارهو! صدار الأزهار. فا3ا كمايقال للشبرة انپا مزهرة بالا زهاریتال للاب 
انه قال نفسه وا ليق بالكامة او با لابن ويقا ل للآب والابن ان گلا مہا 
لاخر وايانا يارو القدس او بالبة الصادرة 

اذا اجيب على الأول بان الحكبية او الماقلية لاتوخذ في اله الاباعتبارااذات 
| ولذا يتنم ان يقال ان الابحکم اوعاقل بالاین ۰ واما! ی فانه بو خذ لاباعتبار 
اأذات فقط بل باعتبارالسمة ايضا وعل‌ هذا بجوزان تقول ا نکلان‌الاب والابن 
عب الا خربا لروح القد س كرفي جرم الفصل 
| وعلى الاي بانه متى دخل قي مغهو فعل ما منعول معي جاز تسمية مبدالفعل 
من الفعل ومن المغعو ل كما يجو زان نقول | ان الخجرة مزهرة با لاإزهار وبلا زهار ۳ 

يدخل في مفهوم الفعل منعول معو فلا يجوز تسمية مبدإالفعل من النعول 
ا من الفعل فقط فلا نقول أن اجره تصدرالزهرة بالزهرة بل يإصدار ازمرة 
وتوا بخ وبولد بدخل فيه امل ارسي فقط اذا لا يجوز زان تقول ان الاب 
2 الروحالقدس اويود بالان ويجوز ان تقول ان الأب يقول اكادة اعبار 
| کنبا اقنوما ادرا ویقول با لقول باعنبا رکون فملاوسمياً لا نكامة القول دل 
| مفهوما اقنوم" صادر معي اذ هو اصدار الكاة وكذا ا حب من حيث بوخذ 
باعتبارالسمة هواصدار المحة ولذأ يجوزان ال آلابن با روح 
التدس باعتا رکونه اقنوماً عادر وباب باعتا رکونه فمل 

ا ا ی ار اش لالان تر شه وید ايشا 
لان ا جى من حيث يوخ باعتبارالسمة لايفيد اصدارافنوم المي فقط بل 
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أصداره ايظاً بطر بقة المبة الى طا نة الى الثوء العيوب وعليه كا ان الآ 

بل نقسه وکل خلقة ألكابة التي ولدها من حيث ان الكلمة | امولودة تغل الأب 

| وکل خليتز تيلا كافيا ا كذاك یجب تنسه وکل خليقة بالروح التدس من حيث 
| ان اروم التدس مدر كبة ا رة ازل الي پا ب ال تنه وکل خلتة 
و ککذا ایتا جر ان في الكاة وقي المبة الصادرة با يشبه ان یکون صدورا انو يا 
| نة الی ايتا ایس حیث ان حت ة اله وخیریتە‌یمبدا تمتا ته لكل خليقة 
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١‏ ا ا الارن 


م تحت تي الوعبة وال فا یدورعن ملین اهل روان کین ای اسيا اقنويا 
امل ا حاص" لاروح القدس 


القصا الال 

هل الموعبة اسم" اقنوي" 
اض ال لول ان يقال :يظيران الوهبة ليست اسما اقنوميا لا نکل ام اس 
اقثوي انه ند چن بزاما ف الله والوبةلاتنيدةيوزاءا الله فقد ال اوغ سط توس 


ا 
یکناب الا لوٹ ۰| مب ۱۹ ان «الروح التدس سخ على انه 


و 


2 فسه ايف ص انه اله » ذا لست ب الموهبة اسما اقنو نوما 

١‏ وشا ساسم افنوي يلام الزات ت الالمية ء والذات الالمية موهبة بسا الاب 
انانم من قول ایلار یوس فی کناب الغا لوث ۸ ٠‏ فاد ا لدت الموهبة اسما اقرا 
1 

أ ٣‏ وایضا لس شو خاضماً او خاد ني الاقانم الالمية كا قال الدمشقی فى 


| كعاب الد د ۹ والموهبة تفيد خضوعا ن ٿوهس له ون لوشے 
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؛ وايضأ ان اموهبة تفيد نة الى اطليقة ومكذا يظهرانا تال على الله من 
الزمان ٠‏ والاسماء الاقتومية لقال على الله من الاز ل كالاب وا لابن اذا لست 
الوهية اسيا اقنوما 

کی یمارض ذلك قول اوغسطبنوس ن یکتاب الغا لوٹ ہ اب کا ان جسم 
الم ليس شبثا سوى ال مكذلك موهبة الروح القدس ليست شين سوی ازو 
القدس» واأروح القدس اس اقنوي ذا كلك الموهبة ايغا 

وامجواب ان بقالان | سم الوهبة يقيد احلية لان ر بوھي. وما وهب بتضبناهلية 
اونسبة لى مابوهب ەوال بوه له اڌليس بوب من شي د #الااذا کان نلصا 
به ولا يوحب لشيء الا ناص به» ويال أن اقنوماً اميا عخلص بشي ء اما جس 
الاصللكاختصاص الان بالآب اوبطريق الك و يقال افناغلك ما نتدر ان ستل 
ونتمتم‌به باختیارنا کا نشاءوعلهذا او لایکی ان بماك اق الي الام الليقة 
الناطقة امتعدة بالله . واما الخلوقات الأخر فبمکن ان رك من اقنوم ای لکن لا 
بحيت لقدران لتمتع به او تستعمل منعوله ما قد لتوصل أله اة الناطقة؟ كااذا 
شا اركت ألكاة الاليةوالحبةالصادرة بجي لقدر باختار ھا ان تەر ف اله حقبقاوتصبه 
ا مستقيمة «فاذا انا يقدرعلى امتلاك اقنوم الي الخلقة الاطتة فقط الاان 
متادكها ياء على هذا الغعولا تيع اتو عل اليه بقوتبا ا خاصة فادا لايد انتم 
ذلك من فوتی فانه قال اننا ن ماغصل عله من‌العير وهكذا يلام اقنوما اليا 
ان ی وهب وان یکن موهبة 

اقا اجیب على الاو بان اس الموهة یفید ییا اقنومیا من حبث يقال ان 
اأوهبة تخلص بشىة بألاصل ومع ذ ذلك ي روح قدص یهب نفسه من حیتٌيخلص 
بن هکتاد ران تمل ننه بل ان تتم بباکا ان الانسان ار يقال انه 
خلص بنفسه وها ما قا له اوغ طینوس فی کلامه على یوحنا مقا ۲۹ حیث قال 


س 


~~ 4ol 

« ائ ثي اخص بك منلك» إو يقال وهو الاصوب ان الموهبة لايد ان تکن 
#خلصة بالواهب على نحومن الانحاء ويقال ان هذا خلص بهذا على اغاء # مکار 
فاولاً بطر بى الا تاد اموهركتول اوغسظينوس الار وككذا لإجتاز الوهبة عن 
الواهمب بل عبن توب له وڌا المعنى يقال ان الروح القدس يهب سه۰ 
واا بعال ان شع بخص يشیء عن انه مک اوعبده وکا لاند ان تکرن 
اموهبة متازة بالاهية عن الوإهب وعلى هذا الحو تكون موهبة الله شيا لوقا 5 
واا يقال ان هذا لص بهذا الاصل فقط وعلى هذا الوا لابن عخلصن بال 
والروالقدس حلص بكليمما ٠‏ فاذا من حي ثانا لوهبة يق ال اا مقلم بالوا وام 

عل هذا الحو متازمن جهة الا قنوم عن الواهب و دش اسم اقتو 
| وع الثاني بانه يقال انالذات هى موهبة الاب على الي رلارل لاختعاصا 
الاب بطريق الاعاد با لموهو 

وعلى اثالث ناث الموحبة بحس ب كوبا اسا اقنویاً نی الله لا لضن معن 
الحضوع بل الاصل فقط بالنسبة الى الواحب واه بالنبة الى من توهب له 
فتلضمن استعمالاً او تما اختیاریا کا فی جرم الفصل ١‏ 

دعل آرع بان الوب لاتا لمن ریق نوعب بافمل بل من حیث ت 
لان توهب وآذا فالاقنوم الاي قال له موهبة من الازل وان عطي من الزمان 
| اولس مع ذلك تضمنها نسبة الىالخليغة موجباککونپا اسما ذاتا بل کنا تة 
) في مقہومها شيا ذاتبا كاندراج الذات في مفهوم الاقنوم على مام رفي مب ۲۹ 


ف ے٤‏ وس ٣٤‏ فی ٣‏ 


( 


الفصل اني 


عل الوهية اسم“ اص لارو القدس 
_ تى الى لاني بان لی لاني بان يقال : قال : يظهر ان الموهبة لست اسما خاماللروح القدس 


ممست نید چو ے سم یدو سے CT‏ 


4 
کا تلام الروحالقدس 
٠‏ ۲ وایضاً کل اسم ر خاص باقنوم فہويدل على خاصار له واسم الوهبة لایدل 
على خاصة للروح القدس فاا ليست الموحبة اسما خاصا للروح القدس 
٣وایضاً‏ ان الروح القدس پجوزان بقال له روحانسانوماء ولیس بجوزانيقال 
لهموهبة انسان ما بل موهبة اله فقط فاذا ليست الموهبة اسما خاصا بالروحالقدس 
لکن یعارض ذلك قول اوغ طینوس ف ی كتاب الغالوٹءب ۰ کا ا ن کون 
الان مولوةا هوكونه صادرًا عن الا بكذا ككون الروح القدس موهبة الله 
اھ وکونه صادرًا عن الب والابن »وروح القدس اخذ اسه ا حاص من حیث 
يصدرعن الاب والابن ٠‏ فاا اموهبة ايضا اسم خا ص للروح القدس 
والجواب ان يقال ان الموهبة بحسي اخذها في الله باعتبارالاقنوم هي اسم 
| خاص للروح القدس ولبيان ذلك فلع إنامودبة في الحقيقة عط لا يسارد 
قال الفيلسوف ف ى كتاب ال جدل ءب» اي لايعطى بنية عوض وعلى هذا في 
تفيد العطية الجانية ‏ والباعثعلىالعتلية الجابية هو الحبة اذ انا نعطي واحد اغب 
اننا نر يد لهالر. فاذًا اول مانعطه اياههو الحبة التي يها تريد 4ا لير و بذاك 
س ان الحبة لعضمن حقيقةالموهبة الأولى التي بها توهب جميع المواهب لفباية 
تادا ا كان الروح القدس يصد ركالحب ة كام في مب ۷٣ف‏ افبويصد ر جحقيقة 
اموهبة الأولى ولا قال اوغ طینوس ف ىتاب الثالوٹ د ١‏ ب٠۲‏ انه « بالموهبة 
الى ھی الروح القدس قم مواه ب کشیرة خاصة على اعقاء المع » 
اذ اجب عل الارل بانه کا ان الابن‌لصدوره بطريقالكامةالي من حقیقتپا 
ان تکرن شبه مبدتېا يقال له بالخصوص صورة وا ن کان !روح القدس ایضا 


سد )0 — 
بالصومر موهبة وان کان الابن ايضا بع لان کون الاين بع اا هوم 
اسمبة الاب کتوه في یو۲:» ۱ «حکذا االله لمال حتی انه بذل ابنه س 
وصلى ااي ان سم الوب نید اخمام عطي با لال وهكذا يفيدخامة 
| ول الال ٿن بان الهبة ةقل ان ر خاصة الميلى فقيل وام مدان 
ا خامة ن يه يمطاھا ا تنيد المطاء نمل لز زانیتال ۴ 


۴ تیر‎ E 


LS 


ا 


٠ نج‎ 
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ف ي الاقانے بالنبة الى الذات س وفيه عاية فصول ٠:‏ 

بعد ان يشا في القانم ية على وجه الاطلاق تي النظر فيم بالسبة الى الذات ال 
:اخراص وإ ا#نعال الوسمية وف نسية كل متها ال لاخر - اما الاو ل فالعث فيویدور ' 
على قاني مسال اهل الذات تيعین الاقتوم نی اله ٣هل‏ بجبالنو ل بان ا۷قانماكلاثة 
فانم قات ر وإجدة = ؟ مل جب سمل إلاناء الذاية على لقانم با ممع او بالافراد س 
دل يجوز مل ابياء الصفات الوسمية أو الكلات أو الاوصاف المشعتة مها على اماه الذانية 

لقولة بالاشنتاق - ٠‏ دل يجوز ملاعل الاسماء الذاية اخرلة بالرطاً :=1 هل رز جل 
ااا الاقانم عن الاسام الناية المفولة بالاشتتاق = ۷هل جب تخصيص الصغات الذاية 
الاقام اي صفة جب تخصيصها بكلٍ من iv‏ 


انسل لاولٍ 


| 
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۶ ي 


تخطیالی الال بان يقال : يظهر ان الذات ليست عين الاقنوم فی الله لان 
کل ما الات فيه عين الاقنوم او الحخص يجب أن بكرن فيه شمر واحد فقطط 
1 


نے — 


س م س سی 
لطبيعة واحد ة کا تم في جع اخواهر المغارقة لان الإاشاءا دة حقيقة برهو 
یتلم تکار واحا منیا دون تكارالترة واله فيه ذاٽ واحدة واقائم ثلا کا بتع 


ماري مب ۸ ٢‏ فی اوم و فاا ليست الذات فيه عين الاقنوم 
وشا أن لاٹ انيلا يتحنقان ماقي واحد؛ إل وھا قان فيالذات 

وألاقتوم لان الاقنوم ماد واإذات لست تاز 5l.‏ لست الإذإاث ان الاافنوم 
۲ وایضا لس ت ! اضما لنفسه. الا قنوم خاضع "للات انا يس ى فاللانية 

iypostasis 4 Suppositum lq:‏ ) ای مو ضوع عت ) فاا لس الافنوم 


ا 


عن اإذات 


| کک يمار ش ذلك قول اوغسطينوس ف يکناب الخالوٹ ٦ب۷‏ «متی قلنا اقنوم 
الاب فلا نقول شيا سوى جوهر الأب » 

والجواب ان يقال من لاحظ الساطة الاهية ن حقيقة هذه المسثاة فد حققنا 
فی مب ٣‏ ف ٣‏ ان الساطة الالمية نتتغى ان تكرن الذات في اله عين الشخص 
الذي لس في الجواهر العتلة سوى الاقنوم وک الاشکال یظھر نی ان الات 
تق یع تکار الها لم الالميةواحدة ولا كانت الاضافة تک رثالوٹ الاقان ےکا قال 
ويوس کناب لوٹ ۱ ذهب بمضن‌الی ان الزات مفایرة نی الله للاقتوم 
على حد ما كانوا قولون ان الاغافات مصاحبة للذات اعارا لمامن حيث هى 
القیاس الى الغیرفقط لامن حیٹ ہی‌اغیاء وکن قد حقةنا نیما اسلفنانی سب ۲۸ 
فی۲ ان الاصافا ت کا توجد فی | نلووات وحودا عرضياڪذلك هي في انه عڍن 
الذات الالمية وعذا يلزمعنه ان لس ني الله تار حقيقي بين الذ ات والاقنوم وان 
الاقانم مع ذلك متمايزة حقيقة لان الاقنوم يدل على الاضافة بحس ب كونما اة 
بنفسا فى الطبيعة الالمية على ما مر فى مب ۲۹ف 4ء والاضافة بالنسبة إلى الذات | 
يست مفايرة ماحقبقة بل اعبارا فقط واما بالنسبة الى الاضاقة إلقابة ها في أ 


eA 
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متازة عنها حقبغة نو امقابلة وكا يكون يالله ذات واحدة واقانم ثلا تة 
| ادا اجب على ال ل بان غاز الاسخاص فی الخلوقات لایکی أن یکرن‌بالاضافات 
| 1 یجب ان کون با لبادىء الذاتة لان الاضافات لست قامة باتفسما في الخلوقات 
اهي ن لاام لاتا ئة پاتا ولذا جس بكونها مقاب جوز ان بزالا تاس 
دون الذات لان الاضانات لا ثتمايزمن حيثهيعين الذات حقيقة 
وع التای اله من حیٹ ث ان الذات والاقنوم في انل متفایران اعارا بان جواز 
ان يشت لاحدها ما يتفي عن الأنروانه بالتيمة لس كلما اعتبر احدها بترا لاغر 
وعلىالثالث بانا نضمللامورالالمية اسماء على حسي طريقة | لغلوقا ت كا مرفي 
مب ٠١‏ ف ١و۲‏ وا كانت طبائم الخلوقات تخص بالادّة الماضعة اطبيعة 
اع قبل للاخاس ف اللڑ ز4 وازsەمsup‏ و Subiecta‏ وني الىوانىة 
5( ای موضوعات تڪٿ ) وڌا ايضا يقال لاان الامية 
suppos a‏ او h poste‏ لا لان هنااڭ خضوعا حقیقا 
القصل الثاني 
ھل ج ان يتال ان تام اكلائة مي افانم ذاتر رإحد: 
خی ال التاني بان یتال : یظهرانه لیس جى ان قال ان الاتانم آذ ثة 
| هي قان ذات واحدة ت فقد قال ایلاریوس ف کاب ب الجاع ان «الاب والن! 
دارع اتدینلات الجوهر وواحد الاتقای» وجوغر الله هو عن ذاته ا5 بال 
الاقانم الثلاثة !قان ذات واحد: 
۲ وایضا لبس یجب ان غبت نی حق الله ما ليس منصوصاً علبه نم صريحاً نی 
| الکنابالندسکاقلدیونسپوسن يکناب الاسماءالافيةب | اكاب امقدس 


لیس يصرح نيم وضع بان الآب والابن والروح القدسذور ذات واحدة. ڌا لیس" 
جب القول بذلك 


د — 

٣‏ وأيضاً أن الطييعة الالمية هى عبن‌الذات ٠‏ فادًا كان يكنى القول بان الاقا: 
| الفلاثة اقاني طبيعة واحدة ا ٠‏ 

رایغا ) ر المادة بان يقال اقنوم|لذاث بل بالاحریذات الاقنوم فاڌا لس 
اعم ایضاً في ابظهر ان يقال ان الاقام الامية اقاني ذا واحد: | 
موانضاً قال اوغسطینوس یکناب الثالوث ۷ ب21 لاتقول الف لاقام 
الثلاثة من ذات واحدة دفعًلتوم ان في الله تغابرا بين الذات والاقنوم وکا ان 
اروف تفيد اجاور ةكذاك الفضلات ايضاًفاذا بجامم البحة لابنبني أن يقال ان 
الاقانے اللائ اقانے ذات واحدۃ 
| 
| 


1 


| ٦وایضا‏ لابښتي ان بعال يانه ماپودي الى ا لطا ء والمول بان الاقانے اللائ 
اقام ذاترواحدة او جوهر واحد بودي لی الط فقد قال ایلار بوس في کتاب. 
الجا بع 3الرا الور الراحد الحو لعل الاب والابن اما 2 بتفسه واحدله امان 
| اوجوهر واج زئ حصل‌عنه جوهران ناقصان او جوهرٌ ثالث متقدم ال | 
| الوهران الاخران وأتخذاء». اذا لیس ينبفی ان قال ان لاقني اللات اقاي 
ذات واحدة 

ککن بمارض داك : قول اوغسطینوس في ردہ على مکسیانوس ك ٣ب٤‏ ان لفظ. 
أموزيون الذي أت ني الحم النبتاوي ردا على الاريوسيين يدل على تفس ما يىل 
| عليه قولنا ان الاقان الالمية اقانے ذات واحدۃ 
والواب ان بقال ان عقلنا لايس الامورالالمية بسب حا طمالتعفرادراکه 
اياها كذاك بل بسب المال الوجودة زي ی الخلوقا تکار نی مب ۱۳ ف ۱ و۲ 
ولا كانت طبع ة کل وع هن امسوات التي متها يقتنص عقللنا المعرفة خض 
| بالادة وهكذاكانت الطبيعة متزلة الصورة والشخص منزلة موضوح الور انتا 
انات ف اله ايقأجسب رة السير بار عن كمورة الاقام اثلا شن 


ا1 س 
تقول فى الخلوقات ا نكل صو رة ايا كانت هى صورة ما هی صورته كا ان الحعة او 
الجبال هي صمة او جمال انسان ما واماالثي ا ماصل على الصورة فلا نقول انه ذو 
الصورة ما م قآرن بوصف ما نبا کا اذا قلنا ان هذه ارا : ذات جال بدیمے 
وهذا الرجل ذو قوم كاملة وكذا لا كانت الذات في أنه لا کٹ بنکٹر الان 
جاز لنا ان نقرل ان الات الواحدة ذات ثلاثة قائ والاقان الغلائة ا ذا 
واحدة يث يلان المشاف البه نيکل ذلك هو في معى الصورة 
اذا اجب على الاول بان اراد با لجوهر هنا ك الاسازي لا الذات 
وعلی التاني با کون الاقان انلاثة اقانم ذاتر واحدة وان ل يرد في آکتاب 
ادس یذ لالظ که قد ررد ذالم فتدقیل ف بر ۰ اتا ۋالاپ 
واحد »وفیه ۲۸۰۱۰ دان الاب في وانا يالاب » وامثال ذلك كر: 
وعلىالفالث بانه لا كاز الليءة تدل على مبدالفمل‌والذات لقال فى اللايِة 
من الوجود كان الاتصافى بوحدة الطبيعة يصدق على الاشياء المتفقة في قعل ما 
ا یع السات واما الاتصاق بوحدة الذات فلا يصدق الاعل اشا الحفقة نى 
| وجو و واحر ر وذ اکان قولتا ان الاقانمالثلاثة ھی اقانے ذاتر واحدةآكثر ايشا 
الوحدانية الامسة من قولنا انبا اقاتم طب طبيعة وأحدة 
٤‏ وعلى ارا بع بان الصررة الاخرذة عل الاطلاق ا با عاد مضافة ا لی مهي 
سور توك قوی وا 1 لشي احاصل على صورة فلا اء به عاد مشا 
| اليا الااذا اردنا تخميص الصور: وتیینها وحیترلابدمن مضاق اليه ووم فر 
4 یدل ادما امور ةوا نر عل یماکان اتیل بطر ذوقر عتا 
او مضاف اله معن المضاف اله والوصف کا اذا فل هذا عو رحل ال ماء اي 
ا سافك د ےکن رومن م أا كانت النات الالمية يعبر عنهاً كا لصورة بالنظر الى 
الاقنوم جاز ان قال ذات الاقنوم ول جز المکس الااذا زید شي عيبن الذات 


OT 
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٠‏ على الحامس بان من لا تفيد نسبة الملة الصمورية بل بالاحرىنسبة العلة الفاعلة 
او الأدية وها مغايرتان دام العلولاتہہا اذ لس شی نفس مادته ولاشی نفس مبدله 
| الفاعلي وقد یکون شی نفس صورت کا هوظاهر في هيع الجردات عن المادة ومن 
غم فقوانا الاقام اللاتة اقانم ذات واحدة اخذا للذات قي مقام الصو 
مغایرة الذات للاقنوم كا بفيدهاقولتا الا قان الثلاثة من ذاتر واحدة 
: وعلی السادس بان ایلار یوس قال ف يكتاب الام قيل الانر «من العبث 
بالامورالمقدسة ان بک علي ا بوجوب انپا غير مقدسة لاعتبار بعض آياها كذلك 
اذا اخطأ بشن فمالأرزوت فاذنی انا الذي اصبت فيه» وقال قبله 
ر« فيا ك اذا جوهر واحد من الحاصة الواحدة للمولود وليس من الجزء او الاتهاد 
او الاشتراك» 


£ 
2 


ج س س س ا ساد سے ا ۔- س س ۸۹ س ل د ے ےس د 


الغمل اثالث 
مل عل اماد الذاتية على الاقانم اللائة بالا قراد | 
تخل الى اثالث بان يتا ل : بظبر ان الاساء دای کله لاعمل‌علی‌الاقانم 
| الغلاثة با لاا د بل با یمم لا ہکا ان معنی الانسان صاحب اناي ةكذلك ت معنی 


ا یر جور سی س ید ا ا 


| الله صاحب الوهية والاقان الثلاثة م ثلاثة إاصعاب لوحي فام لاثة اة | 
١ 1‏ وأيضاً ان قول التكرين« ني البده خلتى الله السماوات والار » يقال فيه 
اج ب الاصل!امبراني « الوه > الى معنا الالمة اوالقضاةوانا قيل ذلك ف اعارا 
کارالاةا: نى ٠‏ فاا الاقانم الثلاثة اة متكارة لاله واحد 

۳ يشان لظ الي برجم عند الاطلاق الى ا لبور في ما يظر“ وهو يحمل 
ا عل الاق نم اثلاثة بالجمع فقدقا ل اوغسطینوس ف يکناب ال اسي ١ب‏ د 
ا دان الاشاء الى - بتمتم بها هي الاب والابن والروح القدس». a‏ زاك الا 


یایی۔ ج 


۲ 


لاخرالدتية يجوز مايا على الاقان الغلاثة باجم 
عوایضا کا ان معنی اله له صاحب الوهيةكذلك من الاقنومقائم بنفسه فى طية 
عقلية ٠‏ ون نقول ثلاث !قان نم-قاذاججامع الحبة بجوزان تقول ثلاثة ا لم 
کک بارش ذلك قوی نك ۱ 4د سم يا اسرائيلانالرب المك اله واحده 
وا لجواب ان يقال أن من الاسماء اا يدل على الات بطريقة الوصوف 
ومثها ما يدل علبما بطر بقة الصغة فا بدل علا بطريقة ا موصوف حمل على الاقائ 
الثلاثة با لإفراد فقط لابا جسم وما يدل عليما بطر يقة المنة يلعل الاق 
الثلاتة باجمع وتحفبق ذلك أن الاسماء الوصوفة تدل عل شید بظریق ا وهر 
واسما؛ الات تدل على شىء بطريق العرض الذي وجوده في موضوع رکا ان 
ا جورم وحود فی ننس هكاك هو واحد او مک في نفسه فڪانت فردية الام 
اموصوف او جميته تمتبر بحسب الصورة المدلول ليما به واما الاعراض كيدان 
وجودهاتي موضوع كذاك ك ثقبل!لوحدة | والكثرةمنالوضوع فكان اعتبارالفردية 
او الجمعية قي اسماء الصفات بحس الاخاص ٠‏ ولس ود ني اشاس متکارة من 
رات سرر تاتالا وة از یکر اکان الترتبة فالا الاسساة 
الال على هذه الصورة اذا كانت . موصوقات تحمل با وراد علی مکار جلاف 
اذا انث مات وفاننانقول آنأ اناس الكثرين جماعة اوعس اوشعي اونقول. 
مع ذلك ان ل ای اآکٹیرن م واما في الله فا لذاث الالمية لقال بظر ب 
الصور ڪما مرفي القصل اساب وه بسبطة وغابة ةى الوحداية کا اسلفنا 
في مب٣‏ ف ونب ۲ف ¿٤‏ لاسا ا ليا بطريتة لوسو شش مل 
الاقانمااتلاثة بالإفراد لابا حسم وهذا هو !وجه ناتنا تقول ان ستراطا وافلاطون 
وښیشرون ون ثلاث ناس ولا نقول أن الاب ۽ لابن واروح القدس ثلاثة أ هة لى ل 
وأحد لاله يو جد في اتخاص اأطبعة الاناتةالفلاة تلات نابات رف اا6 
7 


ا 


| 


4 س 


ا 


فم صل الاقانے الثلو نة ا سیت ڪر الو اص لانن ارم ات 
موجوديڻ او اک ثلاثة ازلىبن ولاعخلوقن ولامتقدر بن اذا اعتبرّت ) 
صقاٽ اما اذا اعتیر ت موصوفاتر فنقول م لاعخلو ق واحد ولامتندر واحد" 
وازلي واح کا قال اتاناسپوس في قانون الایان 

اذا اجيس على الاول بانه وا نكان معنى الله صاحب الالوهية الان بينبها فرق 
ف طريقة الدلالة لان !نه يقال ربق ا لوصوف وصاحب الالوهية يقال بطريق 
الصفة. فاذاوا ن كانت الا قان ثلاثة اصعاب الوهية لا يازم مع ذلك ان ثلاث اج 

وعل الثاني ان‌طريقة اآكلام تخللف باختلاف اللغات ولذلك فكمايق ولا ليونان 
ثلاثة اپبستزيات سبب تكثر الاش كناك بقا ل قي اللغة البراتية ايضا الوحم 
باجم وامانحن فلانقول آلمة او جواهر باإجمع نقيأ المكثرعن ا إوهر 
| وى الفالث بان لضي من الشوامل فان اريدبه الاضاقة حل لی لاتا 
الالمعة بالجمع وان ارد به الموهر حمل علا الإفراد وبناء على هذا قال 
اوغ منوس فى امل الكوران الا لوث شي في غاية المظءة 

وى الرابم بان الصورة الدلول علي بلفظ الاقئوم ليست الذات والظبيعة بل 
الاقنوميةوعليه فما اکان یالاب والاین‌وا اروس ثلاث اقنومیات اي ثلاٹ خواص 
اقنويةً كان الاقنوم عل على اثلاثة باع لا بالوفراد 

الفصل الرابم 

هل جر زاطلاق الاساء الذاية o‏ با لاحتتاق عل اا قنوم 
بض الى الرابم ان يقال: ظهر ان الاسماء الذاتية ا مقرة بالاشتقاق لايجوز 
ال ا عل 0 د آله 3 شه“ ا لان الد ا جي 


إو 


a ra a. a mm mm a 


mm a as am 


س ا - 
آمل ایکا اتدل السا وني مب۲ انی .٥‏ تاا که پدل على انات 
بطق ني ما بظهر على الذات لاع الاقتوم 
۲ایض انالد الا خوذ في مقام اأوضوع لا لنحصر باخد الا خوذ في متام الحو ول 
باعتا معتاه بل اعتپارالزمان القترن په‌معناه فقط ومتی قلت : الله لو کان فط 
1 لله مطلةا على الذات. فاا متی فل :الله ولد : :لایعوز ان یکن الله مطلتًا عل 
لار باعتبار ا محمول الوسي 
واش لو صدق ولا الله ولد :لان الأب ياد لصدتى قواتا :الله لایلد : لان 
الابن لایاد فکان يوجد اله وال وال غیروالیر وکا يلرم قى ما يظهروجود امین 
۽ وأيضا أا لوکان نله قد ولد !یله فهو قد ولد اما اله اإذي هو تفسه او اللهالذي هو 
ل“ آخرلاجائر ان یکرن قد ولد الله الذي هو تفه أذ لا ثي ولد شس كمال 
اوغ طبنوس في کناب الالو ١‏ ب ١‏ ولا ان یکون قد واد اه الذي هرال 
آخرآذ ليس الااله واحد. فا5ا قولنا: الله ولد الله : قضية كاذية 
وايش أ ركان الله قد ولد اله فهواما ولد الله الذي حو الأب واما ايله الذي لس 
م هو الاب فان کان الاول لز مكون اه الاب مولودا اوالثاني زم وجود الر لس 
جو انه الاب وعد باطل. اذا لیس یجوزان بقال ان اله ولد الله 
| کی بعارض ذلك قول قانون الایان د !له من اله» | 
والجواب ان بال ان بعضاً قالوا بان اله وضو من الاس تطلق حتيتةً بصب 
طباعها علىالذات لكا قد تطلقتوعا بسب القرينة الوسمية على الا قنوم مشا 
هذا التو لي مايظهر اعتبارالساطة الامية المقتضة ان بكرن لصاحت الم 
في الله واحدا پعینه وهكذا فيكؤن صاحب الالوهية المدلولعليه لظ اله مر عن 
لالرية. لا نهني خاس الکااملا یب اعجار الدارل فط بل‌اعارط رت 


سب واا س 


|۷ا نمل اناب رای ست پاد خیم دم ع دام 
له من طريغة ة دلالته ان بطل حقيغة على الاقتوم مکاسم الا نسان فھواذن قد یطاق 
5 لى الذا ت كا اذاقيیل اله نلق لان هذا المحمول يلام الموضوع باعتبار الصور: 1 
دلول عليها به وهي الا لوهية وت يطل علىالاقنوم اماعلى اقنوم,ٍ واحد رکا اذا ۴ 
ید ارم ایگایل ۵ غاو عل م فلات انیل في ىوا 
۱ ۱ مالك الرمرر اتی لا یرت ولا سی ش ویحده كانه ليده 
٠‏ اذا اجيب على الأول بان لفظ الله وان وافق الحدود الجزئة فى عدم تكثر 
المورة الدلولعلیهابه الا انه مواق أيضا حدود الكليةى ان لصورة ادلو علا 
موود فی اشخاصمتكأرة ٠‏ فاا لبس يجب اطلاته داماعلى الذات التي بدل غلا 
وعلى الثاني إن هذا الاعتراض مت عل من کان يقول ان لفظ الله لیس له من "| 
طبه ان ای على الاقنرء 
وعلالالث بان حال لفط الله فی انطلاقه على الاقنوم ليسكا لانغا غ الانان| 
ی ذلك لانه لا كانت الصورة ادلول علبها فط الانسان وهي الانسانية جج | 
احقيتة ني اشام ماکان انظ الانان بطان بنفسه علی‌الانوء دان رن ٤ا‏ 
بعنه للافنوم الذي هو ص ˆ مەز الان وحدة الطبيعة الاسانية اوعموعپا لاس' 
ام حقیتیاً بل اعارا فقط ولا کان لفغ ال نسان لايطلق على الطبيعة العامة ا 
الابقتضاء قرينة كا اذا قيل: الا نسان نوخ : واما الصورةالمدلوا ل مابات ا 
وهي الزات الاة فى واحدة وعامة حقتة فهو اذا یطلی بنقسه على الم 
اة ولا تعن دلاله على الاقنومالابالقرينة ومن م فمتی قیل: الله یلد : کان 
اة مطل على اقنوم الاب باعتبار الفعل الوسي ومتى قل |: : له لايد :ل 
< في ذلك قر ينة خصصه باقوم الان فكرن ذلك بوذت بان التوليد 2 


ی 
1 اطع الاي ٠‏ اما اذا شرن شی خاص اوم الا کا اذا قیل: :ااه المولود لالد 
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9۹ 
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ریه ی ایکا ی راان رارکت 
دعل الاب انك ا ا : فة كاذبة لان اشر 
ف اسه سود عل تفس اص المذكورأرلة ولا اني ذاك قول اوغسطينوس ني 
رسا ۹ الى مکیمو. س« انه الآب ولد مفايرا نفس » لان تفسه اما مفعول لغار 1 
یکین العنی ودا خرغیره او بدل » ن مقابرفیکون مفيد | لاتحاد الطبيمة وھ ركلا 
از ي وظاهرالتکلف وممتامولد آ خرشییما به جداوکذاقرلنابولد ال | د : قفي اذ 
لان لابن وان کان غا را لآ بکا مني ب۱٣‏ ف ۲لا چیب مع ذاك ان قال 
انها ارد SEE‏ سح رک ا الذي هواشوان 
ارس ال 3 ا موا ران فلك طربتة غ ي £ 
کلام یچب التباني عنا سا بال الضلال 

دا ا ان ن وآدان ا ي هرال الاب قفي اكد ا 
١ 1‏ 
| کن العنى a‏ انى هو الاب: RS‏ ؤب“ ومن غ 
كانت السالبة ء : ولدايته الذي لي هو امه الاب : : صادقة واما اذا میک DE‏ 
على معنی عط البيان , بل على لقدير شي كانت الموجبة صادقة. السالبةكافبة 
: ينی خد :ودا الذي هوالله الذی عو الاب وشو اویل ظامرالنسان 

الا ولی اذا ان یری فی ذلك ا ى وجه البساطة فتمتع الوجبة ول الالة.' 
ومع ذلك فان بریوزیتیموس قال | نالسالبة والموجبة كام > اتان لان 2 
لوصول في ا موجبة يحمل ان يكون واف على احخص واما في السا لبة فهو وا 
ا کک سسس وم فی سا ا ووو | 


س 


1 
1 


Fr 
! 


س رید ہے ا سے س 


E 


— ۷ 

0 _ 5 ط1 
على المدلول وط اص وعله فمعنى الموجة انه يمدق عى اقنوم لان کنه اله اله 

الاب وممنى السالبة انه لیس پنئی عن اقنوم الان فقط كونه الله الآب. بل عن 
الوهيته ايضا الاان هذا غير صواب فی ما یظهر لان ما رد عله الشات جوز ان 
رد عله نهان یکات ال یرن نی الاب خیرم نکب الا 
] الفمصل الام | 
أ 
| 
۱ 
1 
۱ 


| مل جرزاطلاقالاساءالناية a‏ بارا علا قوم 


| نیال الاس ان بقلل :بظيران الاسته الذانية التولةبالرا طاة وز 
انطلاقیا على الاقنوم بجيث يكرن فرلا - الزات ولد الذاث: قضية صادقة فقد ا 
قال ایفسمینوں کاب افالوٹ ۷ ب او دان الاب ولائن کک ا 
کک اتا وأحدة وها با لتقصيل حكمة من سک کا ھا ذات س ات » ! 

٣‏ وایضً ما ھو فینا فھو تود او یفسد بتولدنا او فسادتاوالابن تلد ۰ فاا )ا 
كانت الذات الالمية موجودة فى الابن يظهر انما ولد ! 
| ۲ ایض ان الله هو عین الذات الا می کا خح ما مر ني مب ٣ف‏ ۲ و٤‏ 7 
:اله يد اله قضية مادق عل ارتي الفمل السابق فاا وا انات تولد | 


اإزات ت : قضة صادقة 
کوایضا کل ما عمل على شوۂ فیھور رانطلاقه عليه ٠‏ والذات الاشة می ھی الا ب. 
غاد يجوز انطلاقها على اقنوم الاب وككذا ا الذات توا ٠‏ 
موايضاً ان الذات شى مولڈ اناي الاب ب اللي و مودتو کک ر دة 
کا ہت شا مولا وغیر مول وهذا متيل 
رایغا قال | اوغسطبنوس فيکداب الثالوٹ ؛ ف دان الاپ هوميداً 
الالرهية كلها» وهو لس مدا الابا ي ليد او الخ فهواذن برآدالالوهية اویاشا 
کک بمارض ذلك قول اوغ منوس ق یکتاب الالوٹ اب الس شئ يولد 
سے کک mkس‏ 
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باز عن الزات ت الالة الزات اترا الزات 

والجواب ان بقال ان هذہ المسئلۃ قد وھ فیہا الب یواقے لزعمه ان کا تل 
أن انه ولد انل حح ان يقال ان الذات ولدت الذات معتبرا في ذلك انه ببب 
الساطة الالمية لس اله غي سوى الذات الالمية الا انه قد اغترّ في ذلك لان 
صدق الكلام لا يقتضى اعبار الدلولات فقط بل اعبار طريقة الدلالة ايق کا 
مر في الفصل السابق “واه والالرهة وان کا في الحفيقة واحدا بعسله الان 
طريفة الدلالة لست فما واحدة بعتبا لان اسم اله لدلالته عل الذات الاية 
وصاحبها له بطبعه من طر بغة دللاله الو عة 0 جوز ان يطلق على لاقتوم | 
وھکذا ما یختص بالاتانم بچوز له على انم الله فیقال ان الله مولود او وال عل 
مار ني لقصل البق ۰ واما اسمالذات فليس له من‌ طریقةدلااته ان بطلق على 
الاقنوم لانه یدل على النات من حیتُ مي صورة حردة ولذا فا عختص بالاقانير 
ما تتماءزبه لا يجوز اطلاقه على الات لان ذلك بفيد ان في الذات الالمية تايزا | 
کا ني الاشاص 
اذا اجيب على الاول بان الامةا لتد يسين قداستعملوا يبان وحدة الناتولايم | 
:الغاظا اوخ ها تح ما تتبل خاصة اكلام وأذلك فلا ج اذ کلامم سے ام | 
امنطوقه ل ناویل أي ان اول الاساء المعرلة اا راطا 5 با لاساء !ا لر لة ا 
بلاشتتاق ل وبالاساء الاتومية ايضأفي كين ممى قوم الذات من الذات او لمكة 

من الحكة الان الذي هو الذاتواكة من الاب الذي هو الذات واكة: | 
الان فی هذه الاسياء المقولةبالواطاجن” الايد من ملا حظته لانالاسماء تي تر رج 
الاشل قرب الی الا قان لار اد لاال الى الاشاص ومن غ ققو: الأ 


mı 


1 
من الطبيعة اوالحكة من الكة اقل ازا من قولم :الذات من‌الذات: أ 
ا ا 


: 


bag sep ma hay Fh pimp my grimy 
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على الثاني بان اتود في الترقات لبس بقبل عين طليعة الود بلمدد بل 
طييعة اخری بالمده تبتډيء ان توجد فيه من جدید بالتولد ويي وجودها 
بالفساد ولذا في تود وتف د بال رض واماانله الولود فانه بتبل عن طليعة الود 
الد ولذا فالطييعة الالمية لانتولد فى الابن لا بالذات ولابامر 
١‏ وع الغالث يانه وان كان اللهوالذات الالمية دين حتيقة تة لاا لاخنلافا 
طريقة دلاتتہہا چیا ختلاف طريقة کلام علیپما 

وعلىالرابعم بان الذات الالمية تع على الأب بطريتق الاتعاد الذاتي ببب | 
ابا ا کک یس یازم من ذلك جوا را طلاقها عليه لاخثلاف طر 8 
ا وما الاعتراضش رتیه عا مى تلك الاشياء التي عل احدهاعلى الاخ 
| حمل الكلي على ا جز 
على الاس ا تى بين الاسماء الموضوفة والصقات ان الموصوفات تدل! 
عل الاشخاص الرضرعة :1 مخلاف السفات فانها شيت الموصوف ما تدل عل 
اومن م فالسقاسطة ولون ان اموصوفات تدل على الاعاص واماالصفات فلا 
۱ اتدل على الاتخاص بل مم ا و بین معان |اخری وعلى هذا فالاسماء لاقوية 
الموصوفة جوز -ملباعلى الذات بسب الاعاد الحتيتىوليس لمانا خاصةالاقنوية ۱ 
ا اإذات بل لث للشضص المدلول عليه بالانم الموصوف ا 
السنات الوسمية والاقنوية قلا يجوز جاب على الات الا بضيمة موصوف فلا 
موز ان نقول ان الذات مول ويجوزمع ذ ذلك ان نقول ان الذات شي* مولد 
1 اواله مولد ر اذ اکان الثىءوالال لقنا لاقو للات ٠‏ فاا لا حناقض 
فی قولنا ان الذات ثىء مول وثی غیرمولار لا نطلاق ال سي ءي الأول على 
الاقنوم وفي الثاني عى الذات ) 

وعلى السادس بان الالوهية من حيتي واحدة فى اس اص متکارة توافق‌علٰی 
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غو ماصورة الم الس ال جي وعليه فاذا قيل الأب هوميدا أ الالوهية كليا 
اح اخنم این الام اين حث ان الاب هرادا في ميم لاھانے 
الالميةوليس يرم ان يكرن ميدأ لنفه : رکا يقال اواحان ابر سا اشع 
کلمولاس مع ذلك ریس نضسه او یتال انه مبدا الالوهةکلیا لا لانه وها 
| اوشفضیا بل لانه شرك فيم بالتويد ليد واخ 
| لقصل الاد ” 
ا مل جوز حمل ااقانم على الاماء الذاتية 
٠‏ خط الى الادس بن يقال: بظلهر ن الإقاملا يجوز مها على الاسم الذاتية 
رة الاتعتن بب يقال الله ثلا ثة ان تان اوالته هو الالوث فان‌قولنا : الانسان! 
ارک اسان قضة كڪاذبة لماع صدقها نی حق احد الاسخاص اذ ! ہی 
سقراط کل انان ولا افلاطو ن لاوا حدٌغیرما زا : قولنا الله هوا لتا لوٹ يتنم نرا 
صدقه في احد اعخاص ا لطبيعة الالمية اذ لس الاب هوا ثالوث ولاالابن ولااآر 2 
:القدض ٠‏ 3ا قلتا: :الله هو الثالوٹ :قضة كاذ رة 
وايخا ان ا میات لاقمل ع کلیاعپا لدبا لر کا اذا قلث الم ينانا 
لاه یعرض تحیوان ان یکین انان وا قط الله بالنسبة الى الاقام الات كالكلي 
بالنسبة الى الجزئيا ت كاقال الدمشتى في کناب الین استاي و۲ ب ۲ .3 
یظهر انه لایجوز جل اس سما الاقانم على اسم الله الابا امرض 
| کک بارش ذا قول اوغس تون خط ۲ فی ایال هزین اناه الواحد 
الوت" واحد الاسم الای» 
وال جواب ن بقال انه وان ل جز هل الصفات الاقنومية اوالوسمية على الذات 
کا ٣ر‏ ر في القصل السابق لاان ذلك حوزفي الوصوفات لسدس الا تاد بني 


ين الذات والافنوم والذات الالمية ليست دة حقبقة مم اقنوم واحلر فقط بل 
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مم التلاثة نيجوز ان هل الاقنوم الواحد والاقنومين والثلاتة علا ڪالوقلن 
: الذات الاب والابن والروح القدس : : ولا کان لفظ الله له من نفسه ان بسنا 
على الذا ت کا مني ف ۽ من هذا الح کان قولا : اه ارافان :ماد 
ان قولنا : الذات ثلاثة اقانے : صادق 
8 ا جیب على الاول بان لظ الاسان له من نفسه أن د بطلق على الاقنوم ولس أ 
له ان يطلق على الطبيعة العامة الام القر ية كيا اسلفتا آ نتا ني الحل الم ذكورولذا 
کان قولنا الانسان هوكل انما نكاذء اذ يخم صدق ذلك على احد الاشخاص| 
واما لفط الله فله من تفسه ان يطل على اإذات ولذا فقولا : الله هو الثا لوث : وان 
يصدق بالنظر الى اد اخاص الطيعة الالمة ااانه صادی بالنظر الى أزڌ ات 
ولم يعتبر ذلك ربت بتانوس فمنعه على الاطلای : 

وع الثاني بانه متی‌قیل اله او الزات لامية هوالابكأن ذلك ا لحمل باعتيار ا 
الا تماد لامن قل حمل اجزئي علی الک اذلیس في ایله ک :8 وحزي فا5 کا 
ان قولتا : الاب هو الله : هو بالذات كذلك قولتا : الله هر الاب :هو بالذات 
ولیس با لمرض بو جا من الوجوه [ 
الفصل السام 

دا ل ب قنصيص إل۷ا ام الذأتية بالاقاتم 
0 ونی اناا ف دادیب ایی شا 
لاء ا ن لا ا َة 1 باح قد ودی ا الال ا 
ذلك بوه اما انا لا تلام الاذاك الاقنوم امخصصة به فط ط اوانا به اننب مم 
بالاقنومين الأخرين ‏ فاذا لبس يجس تخصيص الصفات الذاعية ب لا قالي 
' لا فتوماں ااکریں 2١‏ ہس ب ال ٣‏ ل لے 
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رايت انالممغات الاتية القرلة راطا ندل بطريقالصورة ET‏ 
کالصورة بالنبةا لالا خر اذ السورةلاتتاز الخ ص عاي صورة ته فاا الصغات 
الناتية ولاسيما المقولة بالواطاً د لس يجب تخصيصما بالافانم 

٣وايضاً‏ ان ا لاص ملقدم على | لخصص لا نه داخل في حقيقته ء والصفات 
الذاتة منقدمة بحسب طريقة التعةل على الاقانم : ر : العام على لاص ء ا5ا 
اليس جب ان تكرن عخصصة إلاقان | 
کی پمارض ذلك قول الرسول فی ١كورا: ۲١‏ دالس قوج الله وحكة اش 
| وال جوات ان يقال قد كان ملائاً لايضاح الايان تخصیصس الصقات الذارة 
بالاقانم لان تالو الاقانے وان تعذر اثباته برها ن کا مر ني مب ۲۲ ف۱ الا 
از ينغي انه نما باھوا وت و لفقات الذارة او لعلا من خوا ص الا فانم لا 
من الخلرقات التي من نقتنص العرفة اما نتدران توصل بعاكيد الى معرفة الات 
الذاتية لا الى معرفة اخراص الاقنو م ة كار“ ي الموضم ا مشار اله ٠‏ غاذا كا تستخدم 
الايضاح الاقانم الالمية ماتجد لما ني النلوقات من غبه الاثر او الصور: كذلك 
الستيخدم الصقات الداة وهذا الایضا۔ لاقانم بالصفات الذاة دی تن ی 
| وايضاحا لاتم الامية بالصغات الذاتية ینان يكن على ضر بين احدمابطريق 
| الشاب ة کبس جم ای العقل بالابن اذى يصدر بط رين ن المت ل كالكلية 
| لاني بطربق الباينة كتخصرس القوة بالا ب کا قال اوضسطینوں دقاوم 
مايعصل عندنا عادة من ضعف الا باه بالمرم عن الله 
.اا اجيب على الأول بان السفاتالذاية لا قنصص الاقانےیعنی انپا خواص | 
فا بل لایشاحها بطریی الشابة اوالياينة على مام رفي جرم الفصل فلایانم من 
[ ذلك ضاا لني الايان بل بالاحری ایضاح ق 
رمل لای وکات امات یتیس انی پیٹ کن ودی 
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: کان یاز مکوناحدالاقا نمکالمرءة النسة الى الا خر وهذا قد مهاو نون 
انی کتاب الالوث ٦‏ ب۲ حیٹ بین ين ان الآب ليس حكيمًبالىكية التي لاما 
كان الابن وحده هوا لمكة بث ان الحكمة نقالعل الاب والابن ما فقط 
لاع الآب دون الابن بل الابن يقال له حكمة الآب لانه هوالكية الصادرة 
عن الاب الكمة فكل منهيا حكة بنفسه وكلاها معا حكهة واحدة ٠‏ فاذا ۴ 
الآب حكيباً باكمة التي ولدها بل باىكية التي هي ذاته | 
دعلا الغالث إنالصنة نة را کات ت اعبار حتبتمالطامةنقدمة ب 
ایکون ا بالاقنوم ملقدماً عل اسي کا ان اللون تآ ن امین 
حیث هو جما الاانه ملقدم طب لی ا لاض من حیث هو ايض 

فصل النامن 

| فل أصأب اة المندسون ف خصيصم الاسياء اذ ايد پالاقانم 


خط ال التامن ان قال : يظبران الاه ام 
| 


الاساء الذاتية بالاقانم فقد ال ايلا ريوس ىكتاب الالو ث 2۲ الازية فيالاب 

والشکل فی ! لصورة والاستعمال في الوبة»وقداق في كلامه هذ بشلااثة اسماء 
خاصة بالاقانم وی الاب ءالصورة الحاصة بالا ن كا مر قي مب ١٠٣ف‏ ۲ والوهية 
خاد بالروح 'لقدس کا عر فیمب ٣۸‏ ف۲ وقد ای فه ايضاًبغلاثة اص بات 
فان خصص الارلية بالابوالشكل بالابن والاستعمال ال روح القدسوليس ذلك 
صوابافیمابظېرلانالازلة تد استمرا اجرد اکل هو مدا الوجودوالاستعمال 
رجما الفمل فى ما يظلهرء والنات والغمل ل يرداعخصصين انوم“ فاذا تخصیص 
'اصنات ت ع ساني ما بظپر 
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ونی لابن الساواة وني الروح التدس اتاق المساواةوالوحدة» وليس هذا صوابً 
فما بظهراذ لبس سى افنوم حقيقة با هو عخصمص الآخرفليس الآب حكيا 
بالحكمة المولودة كا م فيالفصل السابق و وش م ۲۷ ف۲ ل هذه الفلاتة جا 
| واحد یی لاب وجبمهامتماویة دب الان وجميعا ر ا ي 
الد انال اوغ طینوس ی امحل المدكررء فاد لس تخصیصما بالا قانے صوا 
و ایضا ان !! قوةتنس الى الا بوا لكة الى الابن والكرية الى روح ا 
ا في اوغسعاينوس ٠‏ ويظهران هذا غور صواب لان القدرة ترجع الى القوة وقد 
وردت دة بالاب ن کقوله فی اکیرا: :£ oy‏ قدرة اله وبالروح القدس 
کقوللوقا": «١ a:‏ ان قدر: کات تخر ج منه وټرئ اجيم فاا لس کب 
[اتخصيص ألفو الاب 
؛ وایضاً قال اوغ طبنوس فی کتاب الثالوٹ ٦ب‏ . ٠‏ لس يجب فهر قول 
| الرسول مته و به وفه عل وجه الاخئلاط فهر قد قال منه باعتبارال ابو به باعلا 
الابن وفيه باعبارالروح‌القدس ولیس ہذا صني ما بظېرلان تول فيه فيد 
ني ما يظهرنسبة العا الائية اللي هیا ول العلل كان جب تخصيص هذ الذة 
العلية ا لاب الأىفر مدا امن مدا 
٥‏ وایضاً قد ورد الو تی تخصصاً بالابن کقوله فی پو ۱: :انا الطریق والحق 
واليوة» ومغله سفر الو چک وله ئی‌هز ۳۹ ۰ق د کیب عنیفی راس الکاب» 
اي عند الاب الذیم راسي کا تالا لشارح گا الموجود فقد كت الثارح على 
تول اش ٠:۹ ٥‏ ھا٤‏ نذا لته مانصه4«ان اک هو لابن الذي قال لوسى نهو 
امو جود » وهذه الاسماء بظبر انبا اة" بالابن لاتخصصة" به اما الحی فلانه 
لشبه الاعظل بابد عاریا ع نکل مباین کا قال اوغسطیتوس ف کناب الدین 
الم ب اوک يظبرانه انا يلام با صوص الاين الذي له مبدا وام سفر 


Yo —‏ — 
| ا بو فلانه یدل على موجود من اخرلا نکل سف فهو یکتب كبوا 
الموجود فاا نه لو کان القائل لوس «أنا هو الموجود» هوالثالوث اذا لاستطاع 
موی أن يقول « ذاك ااذي الاب والابن واروحالقدسارساني الیک“ فاا 
:کان يستطيم ضا ان يقول« ذاك الذي هو الاب والابن واأروعالقتدس ارساني ا 
الک“ مشیر بذلك الى اقتوم معان وهذا اطا " اذ لیس اقنوم i‏ ا وابتا وروا 
قافالا یس یجو رکون الوجود عام لوٹ بل هو خامربلاین ٠‏ 
والجواب ان يقال ان عقلنا الذى بعد بالخلوق ات الى معرفة اله يجب ان 
تبر الله بحست الطريتة الى يدها من الخلرقات وتن اذا اعتيرتا خليةة ما 
طبرن فأ أريمة دور ترب ة ان لشي را ى الاق بن بث هو 
موود ما. وتانيا من حیث هو واحد. وتالا من حیٹ ان فه فدرة :على الفعل | 
| وال ر٠‏ ورايعا من حيبت فبته الى الملولاتءفاذا هذه الاعارات ربت 
| ترش لا في انه اقا | 
فاولا بالاعتبارالارل الذي به تر اله عل الاطلاق بحب وجوده بوخذ تخصیص 
ا يوس اذى بحسبه تخصص الازلية الاب والشكل بالابن والاستع ال روح 
القدس اما الازلية فلامامن حت تدل على وجرد غير مدا ماشه باھوخاص 
| الاب الذي هومبدا لامن میداٍواماالٌکل آوا جال فلان له شب جا هو خان 
الان لان الجمال يقتضي ثلاثة الاول التاء او اككمال اذ الاشاء الاقمة فة | 
جرد نقصما. وافاني التتاسب الراجب اوالطابقة. ٠‏ والتالث الإشراق لان اکان 
ل لما یدعیجمیلا فالاو سيه په اهو خاص بالابن من حت هو لابن‌الاصل 
ی فسه على طبيعة الب المحقبقة والكبال وقد اشار الى ذلك اوغسطینوس بقواه 
في کاب الا لوٹ ٦‏ ب «٠‏ حي ( يعني في الابن ) الميوة الى والكاملة» 
والاني موافق أا هو غاص بالاإن من حيث هوصورة الاب الظاهرة ومن م نرى 
ادف د ا د 
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ان صورۃ بتال ها بمیلة متی مغل شيت یلا كاملا ولوکان ذلك الث فی 
في تنه وقد اشارالی زا اوغسطبنوس بقوه ني اوضع الشار اليه قربا دح 
المواغةة المد امظمة والساواة الأول » اثالث مواقي )ا هو خا ص پا لابن من يث هو 
اة ال يى ھىنورالعقل وضیاو, کاقال الدمشتی ن یکتاب ب الدین الستقم ٣ب٣‏ 
وقد اثارالى هذا اوغسطيتوس بقوله فى امل الل كور كالكاة الكاملة الى لا 
وتا شو وکمتاعا را ن القادر یکل شي ۶» واما الاستمال فلاته یشبه ما هو 
| خاص باروح القدس اذا أ خذ بالفساحة سب تضمنه معنى التمتع من حيث ان 
الاستمال هواتاذ شي ء بقوة الارادة ولتم هواستماه بغر ركا قالاوغسعطبتوس 

نی کتاب ثالوث . ۲ ب ۱١‏ وسل هذا قالاستمال انی" تتم من الاب 
والابن بال تر بیان ماهو حاص بالروح 'لقدس من حيث هو حبة وهذا مااراده 
اوغ طبنوس بقوله ني كتاب الفا لوث «١ ٠ب ٦‏ تلك المبة واللذ والسعادة تدى 
منه استمالا» واما الاستمال الذي به تتم تن باس فانه یشبه الاص بالروح 
لقدس من حيبت هوموهبة وهذا قد اوضعه اوغسطينوس بقوله فى ا لحل الار# ان 
| الروحالقدس في الا لوث هو لذة الوالد مالوأود الفائضةعلنا او عل الخلرقات اة 
وسعة عة » و يذلاف ع وجه اسبة الازلة وألشكل والاستعمال الیالاتانم 
أي خصصما ہاتلاف الات و العا لمعل قالپما لعموعپما لى یس فی حقیتدہما ما پشبه 

خواص الاقام 

وثايأ اما الاعتبار لاني لذ ي به بعتبر الله فمن حيث هو واحد ويذا !لار 
قد خصص ' دس وغسطینوس ف یکناب العا م اسي ١ب‏ الوحدانية بالآب 
وا لساواة الین لاتغا او الار باط ارو ادس رین این نهذ افلائة د 
اوح رة کی على انحاء عخثلفة لان أو مدا بة تال على الاطلاق دون استازاء مشا خر 
لذا تخصص با لاب الذي لايستلازم قبا اقنوما ا مخرلكرنه ميدأ لمن مبدا وال راء 
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افيد الو إلنسبة الى خرلان الساوي مااع آخربالک ونا تخصبص بالاین 

الذي هو دامن مبدل ءوالارتباط شد وحدة أل نین ولا خصص اروم القدس 
رکز من ائنین ویپنا المنی یکن : نے ماقا لھ اوغ طینوس فی امل الارقر ہیا با وهو 
| الغلاثةواحد بسب الآب ومان وب الان ورتبطة ببب الوم الندس» 
افوائځ ا نکل شي پس الى ما پوجد فی اولاً كما ان جيم الوجودات السافلة 
يقال ها حية بسبب النفس النامية القع فيبااولاً حقينة المياة فى هذه الموجودات 
ا الوحدانية توحد اول الامر فى اقنوم الأب حتى على فرض العال من عدم وجود 
|الاقنومين از ن ولذ كان الاقنرمان الاقيان ييدان 'لوحدائبة من الآب 


وکن لو ارتقع وحود أللاقنومان الاخرين لار تقعت اء وة عن الاب ومتی ودد 
الاين وجدت ذ ني ا لمال المساواة ولا يقال أن افلائة ما وة ببب الان ل 
من انان وید ساو ت الاب ل لاته لو یکن الابن اونا للب لاتم 
وصف الاب بسو is‏ مساواته ر 2 أبضبا 
الى هو رابطة الائین ETS‏ ولان ا ۳ 
ان الثلاثة مرتبطة ببب الروحالتدس لانه متی وجد الروحالقدس توجد 
الارباط في الاقام اة وعله جوز وصت الاب وألاین بالاراط 
1 واا ج الاعلبار الال الذي به بتري الله قدرةكافية على التأ: بریقال 
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| انه بأخذ | ااتخصيص الثالث اي خصيص وة واكنة واليرة وهنا الخصبيص | 
1 هوحسب اعلبار ا مشاببة اذا اعثبرني الااني الامية وجب اعلبارالمايتة ا 
عرف امخلوقات لان القوء لتضمن حقيغة امبدإضي تشبه الاب اساويالتي 
۱ هومبداً الالوهة :كلها الانيا قد لاترجد احياتا ني الأب الارضي بسبب ارم 


ا والمكمة تشب الابن السماوي من حيث هو حت هو كلبة اذ ليست الكلمة شيا سوى 


د ړلا 


أصورة الكة الاانا قد لا توجد احیاتانی الابن الارةي بسبب قلة الزمان . 
وار ب کنا سب اة وموضوعها تشبه!لروح الالى الذي هو اة ااانا 
منافرة* لاروح الارغي في ما يظر بحس بکونه متضمناً نوعاً من القسر والانع 
کقول اش٥۲‏ :+« روح المعتزين كا نكالسيل المندفم على الائ »واما القدرة 
تمص بالابن والروح القدس لايجحسبما يقالقدرة لقو الئىء بل حسما يقال 
احیاتا قدرة ‏ يصدرعن‌قوة الشیء کا نقول لفل ما من افعال القدرة أنه قدرة 
فاع ما 
ورابعا ج ب الاعلبارالرابم الذي به يی رامن جهة نسرعه الى علولا برغز 
فاك االتخعیص بافط مله وبه وفه لان من قد تفيد نسبة العلة الادية التي لا 
حل نیال وقد تفيد ذة العلة الفاعلية التي تلام اله باعنبار قوته الفاعلية في 
اذا قخصص! الاب کالتوة ٠واما‏ اليا فقد تيد العلة اأتوسططة کا نقول ار نالماع 
یسل بالطرقة مکنا 9 ن عخصصة بالابن لى خاصة به کتول یر ۳:۱ کا * 
به کرّن» لس لان الان اله بل ككرنه مدا من مدا وقد تفيد سبة المورة 
الي ہا عمل 'لناعل کا نتولانالصانع يعمل بالصناعة فاا انا لكة, السا 
| تخصصان الاب ن كذلك نص 4 لفظ به واما فی فاا تدل صوص علی | 
الماوی رال وي الاشیاء على نحوین اولاً سب اشباهھا من حیث هی اما 
) ىعلا کون لفغ فره صم الان‌رثانا يا من حیت حفط الاشاء و دص رفا 
ارت ساق اباها الى الغاية الارعة وکزا خصص لظ فه ا لادی | 
|| كالثرية. لايقالان نسةالعلة الغاشة ککرنا اوی العلل چب قخصیمما اک 
) الذي هو مدا الامن‌سدا لان الاترمینالاهيین‌اللذين سد ها الاب ا 
صىدورا الى غابة لا نكا منېماھوا لخايةلقصویبل صد وراطيعي اوهو , ر الاحری. 
الى حقيغة القوة الطبيعية ي ما بظبر_-واما بقية الصفات فيتبني ان يقال فبا 


سد لے ست 


| ان ان کون برجم الی العت لکا م في مب ۱٦‏ ف ۱ مخصص با لاہن ولس 
خاصا به مڳواز اعلباره من حيث هوني العقل ومن حیٹ هوني ا ارج فا5ا کا 
| ان العقل واارج الأ خوذ جس الات ذاتيان لا اقنوميا ن كذلك الق ايضا 
| وتعریف اوغسطينوس له امورد في‌الاعتراض انا هو بحسب تخصیصه بالاین وما 
اسا ۾ فاته یدل قصدًا عل امعرفة وتبعا عل الحوة لانه معرفة الله بالدين 
سيفوزون , اليا ا لالد کا فی مب ۲٢‏ ف افو اا عفصص یلان وان‌کانت 


الجا 2 تخصص بالروح القدس من حيث يفيد سركة بامانة وهکا توافق ا اص 
| الین حت هو عة . وام الكتابة منالفيرفليست من حقيقة الكتاب يا هو 
کناب یل با ھومصتوع' ما فھو اذا لیس فيد الاصل ویس اقنربا ال خصص 
بالاقنوم واما اسما لموجود ينص باقنومالابنلاباعلبارحقيقته الخاصة بل اعبار 
| الرينة اي من ا ن کلام الله اوس یکان فیه رمال تری رامنس الثري 
الذي ع الان و ذلك فاعنا ران ال الموصولة فى الموجود قد تؤخذ بالاضافة 
مکی دتا ااا اى اقنوم الان فتوخذ باعنبار الاقنو م كا اذا قيل الان هو 
اولوداموجود واما اذا أخذتعلى اللات في اسم ذاتي-واما هذا الاشاريةفي 
وان ظېر یسب الاصول اللغوية انبا ترجم الى اقنوم معن الا ان شیء قابل 
الاشارة يجوز بحسب الاصول اللغوية ان يشاراليه وان یکی فا الحقيقة اقنوما 
| لاا تقول هذا الجر وهذاالحمار. فاذا جوز بحسب الاصول الغو بة ايضاً ان 
| | یشار ہما الى الذات الامية من حيث يمبرعتها بلفظ الله كقوله فى ره ۲:١‏ « هذا 
الى فایاه اتحد»" 
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الث المتمر أ ربعان | 

۴ فی الاقام انیت ا الاشافات ت اوالخواس س وفيه ار بعة فصول 

[اسائل ا مل اناو نس ن لاقن 8 اانا م ا۷ا روما 
| قي ااافا جردت الاضافان ت بانعتل عن انم هل ب استرات مبان 


| 
النصل الال 
٠‏ هل الاضافة شي نفس الاقنوم 1 
تخ الى الاول بان يقال : بظهر ان الاصائة نى الله لست نفس الاقلوم دن 
کل شیئین ھا واد بعینه فانہما اذا تکار احدھا تکار الد خر . وچحدٹ ان 
ايكون في قثوم وا واحد اضافات متکثرة ا رة لوحود الالو واي المشارك ياقنوم الب 
وان یکرن این ات واحدة في اقنومين ڪوجود الغ ا مشترك ف اقنوم لاب 
اوالابن. فاذا ليست الاضافة فس الاقنوم 
؟ وایضاً لس یوجد شو ي تسه كماقال الفيل وف قي الطبيعيات ك ۽ ۲5| 
والاضافة موجودة فى ي الاقنوم ولايجوز ان يقال ان ذلك باعتبار الات اد للزوم ! 
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وجودها في الذات ايضا ٠‏ فاذا لست الاافة | وااصة تفس الاقنوم في الله ٤‏ 
٣رایضا‏ کل شین ها واحد بعینه فھما میٹ ا نکل ما صمل عل احدها ّل 
على الاخر ولس کل ما يعمل على الاقنوم يعمل على الاصة لاننا نقول ان 
الاب بولد ولانقول أن ل الاإبوة مولدة. ناذا ليست ااصة تفس الاقنوم في الله 
لک بعارض ذلك ان لیس تابر ياه بون ماهو وباب ەكا قال بويسپوس ي 
کتاب ب الاسايع. والب بج بالابوة فهو ادا تفس الابوة ركذلك ساثرا خراص 
| هي عن الا فانم 


سے“ 


س ړغ س 


والجواب ان يقال ان هذه المسثلةخلاقا فمن من ذهب الی‌ان ا خراص ليست 
| تقس الاقانے ولاموجودۃ ي الاقانم والذي مل على هذا القول طريقة دلالة 
الاضافاث الي لا تدلعٰی وجود في ي بل بالاحری پالقاس اشر ولذ لك قالوا 
ان الاضافات مصاحبة کا مر سط ذلك فی مب ۲۸ ف ۲ الا انه لا کائت 
الاضافة من حيث هي شي في الله ي نفس الات الالمية والذات هي نفس الاقنوم 
ي المبحث الائف ف ١‏ يجب كون الاضافة هي نفس الاقنوم. 
ومن من م ار هذا لااد فذحب الان اخراص هي نس الاقانم لا موجودة في 
الافانے لانم ن یکونوا پشبتون الخواص في الله الابعسب ظاھر آلکلا م کا عر في 
ب ٣ف‏ ۲ لکن لابد من اثبات ال راص ی اکا سافنا امل اكور 
وی بمېرعنپا يجه الواطا على انما مازلة صو ر للاقانم ولا کان ننا ن الصورةان 
کین موجودة في ما هي صورته وجب القول بان انوا موجود ةني ا 
امع ذلك شض لقان رکا نقول ان الات مو حردة ني الله وهي مع ذلك نفس الله 
اا اجيب على الأول بان الاقنوم والامة متعدان.حقيقة وكنمما متذايراناعتبارا 
فلایلزم من تکار حدما تکار الاز کی عب ان يلاح انه بب البساطة 
| الالمية يعبر ضر بان من الاتعاد الحقيتى في اله بين الاشياء المتغايرة في الخلوقات 
lai‏ : نت البساطة الامية عذر جة تريب الصورة والادة يا لزم ان اقول ل لرا 
والقول بالاشتقاق واحد بعینه ف اله كالالوهية والله واذ كانت خر جة لت ركيب 
امحل والمرض دازم ا نکل ما یوصف به الله فهو ذاته ومذ اکان اكم والقدرة 
غ واحدا بعینه فی الله لا كلها ها الذات الالمية ٠‏ وا خاصة بحسب كلا هين 
الضرين من الا تاد هي نفس الاقتوم يالله لان اوا ص الاقنومية هي عبن الاقانم 
من جهة ان المقول با مواطا ة هو عين امقول بالاشتقاق لاا اقانقائة بانفس ما كما 
ان الابوة م عين الاب والبنوة هي عين الابن والا شاق هو عين الرو حالقدس ٠‏ 


1 
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واما اخراص القبرالافنوية في عین الاقام , باعتار اضر ب الغاني من الاتعاد 
لذي بحسبه یکون کل ما بوصف په ابه هو ذاه ۰ وکا اذافاتخ الشتركد هو 
تفس اقتوم "لآب ونس اقنوم لابن لاعن انه اقنوم واحد قاع ننه یل پعن 
| خاصة واحدة موجودة في هذين الاقنومن کوحود زات سو واحدة اع ما 
| رنیب ٠۳ف‏ 
١‏ وعلى الثاني بان يقال ان اخراص موجودة في الذات بطريقة الاتعاد فقط وا 
ف اپار ية الاتعاد لا حققة بل باعتبار طريقة الدلالة كوخود المورة نی 
خی ولذ اکت ب ا حاص تمین الاقانے قیزھا دون الات ٤‏ 
ا الاوصاف وا لكاماتالوسمية تدل على الافعال ا لوسمية والافعال 
تستد الى الانخاص ۰ واواص لست تدل کا لاشاص بل کسور: لاشاسرا 
كانت طريتة الدلالة تلم من حل الاوصاف والكامات الوسمية على الفواص ٠٠‏ 
أ الفصل الناني. 
| هل ٹیایزا لقانم یالاضاقات 
| بخ الى :الثاني بان يقال : يظهران الا قان لا تايز بالاضافات لان لاط 
ایز افا والاقنم ني غايةالبساطة. فاا لتمایز اشا لا بالا انات 
۲ وايفألا تاز صورة الا بعس جنسما فلا تاز الإيض عن الاسرد الا 
بحسب آلکیف» ولاپستزي پراد به خم في جنس ال جوھر فا5ا لیس بجو زټایز 
الاستزيات بالا ضافات : 
جوايضاً ان ا مطل ق متقدم على امضاف ٠‏ والتمايز الارل هو قابزالاقانى الاهية.. 
فاذا الافانم الامية لا لماز بالاضانات 
| وايتا م تاز نقدم التمایزیتنم ان یکون مدا ه الأول *والا ضافة تاز 
القدم النمایز5خذه تي حدعا لان وجود اللضاف هوكرنه بالقياس الى النبر فاد 
لا 
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الا الاو امز في انله تنم ان يكون الاضافة . 
| لکن يعارضذاك قول بویسیوس ني کماب الالوٹ «ان الاضانتوحدها تکار 
| لوث الاقام الامية» 
وا جواب ان يقال ان کل متکثر فيه شو مشترئ“ فعب الاس مبز فيه 
فاذا لا كانت الاقانم الالمية متته في وحدانية الزات ا الاس شي ءا 
| ایز به حتی تکرن متکثرة والانم الالية یوجد فیا امان | تابر چس مما وها 
| الاصل والاضسافة وهذان وان ) يتنايرا حقيقة كما متغايران بحسب طريتة ا 
| الدلالة لان الاصل يدل عليه بطر a‏ لتوليد والاصافة يدل علا بطريقة أ 
| الور ة كالابوة-اةا إا لالحظ بط ان الاحافة عق الفمل ذهبرا لانالاستزىت | 
ني الله تماعز بالاصل قيكون الآب متا اعن الابن من حيث هو وال والاين 
| موود ٠‏ واما اللاضافاث اوا راص في توح بالتبعة ازات الايستزيات أو 
الاقان مک ان اواس ف الخلرقات توم تابات الاشخاص الى تعصل بالمبادىء ا 
الاب وکن هذا القول غير مستقمرٍلامرین اما اولاً فلانه لا بد اقل شین 
تمایزین من‌تعقل ای رها يڻيء بان فا کالاد: او الصورة فى الخلوقات ا 
شي مالس يعق لكشي باطن ل رکیل منالشیه اوالىالثي کا انالتولید 
| | ستل > کسبیل ما الى الشي المولد وکصادر عن الود فاا لیس جوز ان یکون 
| الي امتولدوا لو لد تايز ين اتوید وحد ل لابدان ستل فیہا تلك الاشاء 
| الق بتمایزان بها ولا يكن ان يتعقل في الاقنوم الا ليشي غبر الذات والاضافة | 
ا الخاصة . فاذا لا كانت الاقانے مشرکة قي الذات بتي انبا تتمايز ب لاضافات | 
| مایا يا فلان ا لماز ني الا قان الالمية لايچب ان اکا تلان شیا شترا 
| مزا لان الذات الشتركة تبتی غي رتیئ بل جب ان تكون المبرات مقومة | 
| الاشياء المعمايزة. والاضاقات او اخراص تیزاو لقم الاپستزیات او الاقانے من 
| : 
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| من حیث هی عين الاقانم القامة انقسہاکا ان الاب می الآب والبثوة مي الان 
| لدم التغابر فی الله بن مال مواطا 2 وما سل اشعتاة :لقو الاپبستزي او 
| الاقنوم مناي لقيقة الاصل لانه اذا أخذ بامنى اللي فهو يمل كه ادر عن 
| شااغ ضا نهو ايتا لتدمه واذاأخذ بلمنىالاتنما ل يكالولادة فهو 
ست ل کسی لال الاقنیمالقام بنفه لكو وم لولناك فالاشبه ان يقال ان الاقانم او 
ا بات سایز بالاضافات اوی من تازا بالاصل لاا وا نکانت تمایز بکلا 
أالامرين الان تايها بالافافات اسيق وا صل بحسب طر ية التعقل ولذا فلفخا 
| لاب لايرل صل الخاضة فقط بل على الاستزي ايضا اما لغظ الوالداوالمولد 
| ل على الاصة فتط لان لفظ الابيدل عا عل الا افة الى هي مز متو مة 
| ام اال لدا والتولد فيدل علىالاصل الذي ليس ميزا ومتو ما للاقنوم 
ادا اجدعل الاول بان الا قانے می الاغانات العامة باتفا فتمایزهابا لاضافات 
الا يتاي بساطتيا 
وطلی الثاني بان الاقام الامية لا لتمايزني ااوجود القامة فيه باتقسما ولاق 
شىء مطاقی بل بحسب ما تقال به بالقياس الى القبرفقط فاد الاافة كاف 
اي اما 
#وعلى اثالث بان کلم کان التمایز اسب کان اقرب الی الوحدۃ فیھی ان ' 
| یکن یراق ي الفابة وإذا فتاءز الا قائ لاحب ان يكرن الاجا يعصلعنه اير 
تایز اي بالاناقة 
وعلى الرابع بان الانمافة اغا تستلزم تقدہالتما زق | لا ناص م كانت عار 
آاواما ا کا تة پش افلات سان خو بل عل مما النمایزلانه ی‌قیل‌ان 
| إوجود المضاف هو كرنه بالقيا س الى ال يرقا مراد بلفظ الغير الضايف الذي لس 
متقدما بل مصاحاًني العلبعة' 
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لقصل القالث 

فی ان اذا جردت ۷ ضافات عتلاعن الاقام هل تبقی یبستزیات | 
نل الى الغا لث بان يقال : يظهراته اذا سردت اخراص او الاضافات علا 
عن الاقانمتبتی الاپبستزیات لان ما ينب اليه شی بسبب زیادة شوھ یکن تعقله 
جردا عن ذلك الزائ دکا ان الانسان ينب الى ا مہوان بزیادة شی ویک ترا 
|الحيوان جردا عن التاطق . والاقنوم ينب الى الإيستزي بزيادة شي ي عليه لانه ا 
ايستز متا بخاصة راجمة الى الشرف ادا اذا سردت الخاصة الاقتوية عن 
| الاقنو ببقى تقل الاإيستزي | 
|| ۲ اقاس الا ا وأحدا مابش ءواحا لانه ار ب بالایوة فلو کان أ حدا مال 
ا لزم تی الاحدية عن الابن اأماري عن الابرة ٠‏ فاا اذا ارتفعت الابوة عن الأب 
باعقل بق یکونه ا حدا ما فاا اذا جردت ا طاصة عن‌الاقنوم ببنی‌الاپستزي | 
| ٣وایقاً‏ تال اوغسطینوس ن يکناب التا لو ث ه ب ۱ « لیس قولتا غر مولود| 
| هو تنس قولا آ نب لانه لوم باد الان ا یکی مالع من ان يقال له غر مولود » وهو 
لول يلد الابن لا عن الابوة. .5 اذا ارتغعت الابوة بی‌ابستزي الاب من حیٹ 


هو عير مولود 

ککن بعارض ذلك قول یلار یوس في يی کتاب بالا لوث ٤د‏ لیس للابن شي سوی | 
المرلود » وهوابن بالولادة فاا اذا ارتقعث البو لابق ابستزي الابن وس على 
| ذلك سار الاقائم ۰ 

والجواب أن بقالان التجريد المقلى على ضر يبن احدها تجريد الكلي عن ا لجز 
کتجر يد الحيران عن الانسان والفاني تجريد الصورة عن الادة كتجريد صورة | 
الدائرة عقلاع نكل مادة عحسوسة ٠‏ والفرق بينهماانهني التجريد الذي يعمل بحسب 
| الكل وا جزئي لاببقى اجرد عنه ني المقللا نه اذا رتنع قصل النطق عن الا نسان 


سا ا س 


لا بت ف المقل الا نان بل الميوان فقط ٠‏ واما ااتبريد الذي خرس ادن 
والصورة فينى فيه كلا الطرفن في العقل لاله اد انتزعت صورة الدائرة من 
الغاس ببتی ني عقلنا کل من تصور الدا رة وتصور انحاس منفصلان. ونه وان | 
یکی فيه ف الحقيقة لا کل ولا حرشي ولا صورة ولامادة الان فيه سب طربنة 
اتعقل مايشبه ذلك وبذا الاعبارقال ال مشقى ف يكتاب ب الد ين الستقے ٣ب ٠‏ 
ان اکل هو ا لم وهر وا زی هوالابیستزی. l1 {5l‏ اعتبرنا التجريد الذي يعصل 
بحسب اکل لزي فاذا ارتنعت الخواص ببقىفيالعقل الات ألكلية لااپستزي: 
الاب الذي عو ينزلة الجزئيءواذ! اعحبرتا تجر يد الصورة عن المادة فاذا ارتقعت 
ا لخواص الاير الا قنومية يبقى تصور الايستزبات والاقانم کا انه اذا ارتفع عن | 
الآ ب کونه غر مولود اوتافخایبتی|پبستزی الب او اقثومه وام اذا ارتقعت بالعقل 
ألاصة الا فنرمة فیرتفع تصورالاستزی لان ا خراص الاقنومية يتّلا ا7 ترد 
على الابستزيات الالية كام ترد الصورة على الل الموجود سابقاً بل تعصل با 
الاتناص من حیث هي اتان قائةبانفس باک أنالابوة هي تفس الآ ب لان الا تز ي 
يدل على شيء متاز في انه لکونه جوهر! مفردا فاا ل كانت الاعافة ی الى 
یز الا زات ولوا کا مني الفصل الا نف لزم انه اذا ارتفعن الاغاقات 
لاقنومية عتلاً عن الاقانم لاتبتی الإیستزیات دوک قد مرفي النصل! السابق 
ان بعضاً بقولرن انالاببستزیات فی الو تایز بالاضافات بل بالاصل فقط چعنی 
ان الاب اسار نه لیس صادرا عن ا خروالاان یسا بکونه صادرا اعن ار 
التوليد واما الاافات الملا رئةكواص راجعة الىالشرف فا امقر لقينة لاقم 
ولك يقال فا افنومية .5 اذاارتنہ ت هذه الاشافات عتل نیقی الاستزات 
لال م" الاان عا التو ل امل وجهان. اا لان الا ضانان تز لايساز اث 


A۷‏ س 


ي 
ایکا کک من تعر بف بويسیوسللاقنوم ف يکتاب! لطبيمتین حثقا ل« الاقنوم 
اجوهر فر ذو طبيعة ناطتة» اا لابد کن شیۂ اپستزیا لا اقنوما ان يجرد 
اطق من حهة الطيعة لا الاصة من جهة الا قنوم 

اوا اجب علىالاول بان الاقنو ملا يزيد على الابستزي حخاصة ميزة بالاطلاق 
بل خاصة رة راح الى الشرف اذ يجب اعتبار هذا ألكل مقام فصل وإحلر . 
والخاصة المبزة ترجع الى الشرف بحسب تمقلها اة نما نىا لطبيعة الناطتة . فاذّا 
اذاارت تنعت الادة ميزه عن الاقنوم لایبتیالارا تزي وافایبتی لوارتفعت ناطقة 
الطبيعة لان کلام الاقنوم والاستزى ره مرد ردوعن م کانت الاضافة اللميزة 

ي الله من حقيقة کل منپما 

ول الثاني يان الاب ليس إ فقط بالابوة بل اقنوما وأ حدًا ما أو اييستز ايشا 
واس ازم مع ذلك ان الان لیس أحدا ما اوا پیستزیا کا لیس یازم انه س اقدز ا 
وطی الا لث بان اوغ طینوس ز وداه ذا ارقت الابوة يبقیاپستزي الاب ا 
من حیٹ هو غور موو کانا عدم او لادء موم رم ومز لاپستزي الاب فان هذا 

متم لان غر امولود لیس رشبت يتا آکنه بقال بالنن یکا قال هو نفسه بل اغا 

کا بالاجال ا یس کل غبر مولود ابا ومن م فاذا ارتفعت الابوۃ لاییقی فی الل 
اسةزي الاب بجيث يتاز عن الاقنومين الآ نرين بل بجيث بتاز عن الخلوقات | 
کا یصو رالود ) 


انسل الرلع 
هل الافعال الوسجية متندمة علا على اخراص" 
٠‏ خط ای الرابم بان بقا ل : يظهران الا فعا لالوسية متتدمة عتلاعلى اخراص 
فد قال مما الاحکام ن ع ۲۷ کک ۱ «هوآ دا لانه ولد الان دامّا» وحكذا ا 
یظهر ان التولید متقدم ”عقلا على الابوة 


a = 


س رغ س 


کر تتا اتد ایی 
٣‏ وايضاً ان التوليد الفعلى بالنسبة الى لابو ةكالولادة بالنسبة الي البنوة ٠‏ والبنوة 
| تستلزم لقدم الولادة لان الابن انا واب لكرنه مولودا ‏ فاا كذلك الابوة ستازم 


Tass 1 


ككن يعارض ذلك ان التوليد هو فعلاقنىم الاب والابوة مقوّمة لا قنوم الاب 
فى أذا مقدىة علا على التوليد 
الايا یقالانه اذا اعتیرنا ذهب القائلین بان ا وص لا تیزالایستزات 
ولقر عا ب لتو الايستزيات التمابزة والتر مقوج القولمطلقابان الاخاذت' 
حقة عةلا للافعال الوسمية حي يجو ر اله ن تال طلقا ان الآ بآ کک ل 
ا اعتبرنا ان الاضافات تبز الايیستريات فى الله ولتم قر مارج التقصیل لان 
لامل لني اٹ العتى الفعسلى والاتقعا لي فالعنى افع م كنسبة الترليد للب 
والغرالا خوذ عى الملا لوسی الاب والابن والعنى الاننعا ىكنسبة الولادة الان 
الا نپغاو ناریح قد فالاصول الانفعا لية متقدمة مطلقاً ف العقل على -خرام اس 
الاقتوبين ' لصاد؛ رين حت الاقنومية اذ الال الااقعالي بست لكيل الى الا شنو 
قوم حامة وكذا الاصل النعل متقدم عقلاً على اضاقة الاقنوم الا صل انغير ر 
الاقوب ةا ان نملا ارسي متقدم عةلاعلىالخاصة الاضافية الغبر الخصومة 
اسم والمشترکة ي ين الاب والابن واما خاصة الاب الاقتومية يجوز اعتبارها علی| 
وین ۰ اوا باهي اض ضافة وبهذا الاعتبار تسعانع ايض بحسب المقل: ا 
الوس لان الا فافة من حبث هی هی 7 تبت عل الفمل . ٹیا جس ب کونپامقو 
للاقنوم وبہذا الاعتباريجب ان تكرن الاضافة متقدمة عقلاً عل النعل ارا 
كتقدم الاقنوم القاعل عقلا على النعل ١‏ 


= چ س. 


اا ااجيبطى الاو بان لفط الآب قي قول معا الاحكام هاما هوا ب لانه ولد 
ماود بحسې د لالته علیالاضانة فقط لا سب دلالته علیاقنوم قم رپنفسه والا 
وجب ان بقال بالمکس انا یولد ککونه آ با 
وع الثاني بانذلك الاعتراض تبه على الابوة من حيث هى اضافة لامن‌ حيث 
م مقومة للاقنوم 
وعلى الغالث بان الولادة ي السيل الى اقنوم الابن ولذا مي متتدمة عتلاعلى 
| لن حى من حي هي مقرة لقنو الاين وام اتويد لشي في كماد عن 
اقنوم الاب وإذلك فهو ينشازم لقدم خاصة الآب الاقتومية 


ٍ لارا الى الافما ل الوسمية وقيه ستة فصول 


ا ی اا iy‏ اسي ا i‏ هذه Jli‏ اا ا أراأدية 
م هل يدر الاقم پاعئبارهذه الافعال من لائي هاو من ٿيء - دمل چا بات 
.القىة في الله بالنظرالى الافعال الرسمية دي ان هذه الت ما1 مراد بها - 1هل يجوز وقوع 
ا#فعال الرسمية على اقات متكثرة 
الفصل الأول 

مل جب اساد الافعال الرسمية الى الاقاتم 
خم ال الاول بان يقال : بظهر ان الاقالالوسيية لایب استادها الى 
الاقام فقد قال بویسیوس في کناب اعا لوث « ميم الالجناس متى حملت على الله 
ول ان الوهر الا ما خلا اإصافات df‏ والفعل جس من الاحناس العشرة. 
فاا لو سند فمل ما الی الله ارجم الى ذاته لاالی سمثه 
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فامايقا اراوس الةو ا 
االذاتىة وما برجم الى الاضافة بعارعنه باسماءالاقانى او | باسماء ء الخواص ٠‏ فاا ماعدا 
هذه لس يجب اسناد الافمال الوسمية الى الاقام ٠‏ ) 
ب وایضا من خوراص العمل ان بو رمن تفسه انفعالاً. واه منز عندتا عن | 
الانقعالات ‏ فاا يجب تاز يبه عن الاقعال الوسية ايا | 
کک بمارض ذلك قول اوغ غسط نوسن یکناب الایان الى بطرسب من خوراص 
الآ یکره واد الاان» والترليد نماد اء فاا یج انبات ت الافعال الوسمية ف الله 
وا واب ان يقال ان التمايزنفي الاقانم الالمية بعر بحسب الاصل . ولامل 
لبس يكن تعيينهكا ينبني الاييعض الافمالفاذا أ يكن ب لييان رتبة الاصل في 
الاقام الامية مناسناد الافعال الوسية الى الاقانم | 
| افا اجيب على الاول با نكل اسل فهو بتعين بقمل ما ورتبة الاصل مک 
جلها فی الله على ضر ين “ احدهايحس بكرن الليغة تصدرعنه وهنا عا لام | 
اثلاثة وأا كان الافعاا ل الي نند الى اله اتعیین صدو املو قات عه ترجمالی 
اقات ٠‏ والاخر دتا رحسب صدور انوم عن اقدوم آ۔ خر ٠ناذا‏ الافعال ا لعينة مزه 
| ارتبةمنالاصل ند ىوسمية لان سمات الاقانے هي نسب الاقانی بعضا الى بضکا 
اتم ما مر في سے ٢٣ف ٣‏ | 
ل الثاني بان الا فعا لا لو سمية انا تفار اضصافات الا قانے پحس ب طربقة تاللا 
فقيل وامافي ا لمحتبقة في هي بعينها م نكل ل جا رودا قال العا ني کناب الاکام ۱ 
۹ انتید واللاد: ت يقال مايق وة وبنوة ولبيان ذلك فلسر ان امل 
تيه مناز ب ان ب بم رف اولان ارک کد تقل من حال 


| 
| 
۱ 
| 
| 


|441 س 
امال كذلك اصل هذه امرك باعجار ابتدائبا من الغر واتتا ما الى ما تمرك 
يقال ها فمل فاذا ارتفعت المحركة ل يكن الفعل دالا الاعلى رتبة الاصل باعتبار 
صدوره عنم لتر او مید وانتبائه الما يصدرعن المد ٠فاذا‏ ذا لمال یکی الله ھک 
ل يكن الفعل الاقنومي صد راقتوم الا نسبة البدا الى الاقنوم الصادرعن المبدإ 
وهذه السب مى الاضافات اوالسبات ااانه لا كالانتدر انتک على الامورا 
الالمية والعقلية الابحسب طريقة المسوسات الى متها نقتتص المعرفة والتي فيها 
تكن الافما ل والاتتعالات من حيث تضهن امرك مار لإغافات الى ا 
| هي لواحق ها وجب ان نعزرعن س الاقانم ترم بطر ية الاغمال وتارة سا ريقة 
| الاضافات رمكذا تع انما متحدة حقيقة واغا نایر ست وجه الدلالة فقط 
| على ااك بان نمل ابر رمن تنه ننا لا مسب دلاله عل املا ركا 
وهو لیس يجکل في الاقانم الالمة بيدا انى فال یی فیا اق الات الال 
ETS‏ کا نقول ان الاب يولد والابن بشولد | 
النصل الان 


| 
1 
هل الافعال الرسبية أرادية 


بخ الى التانی بان‌يقال : بظېرانالافعالالوسميةاراديةفقد قال ايلار يوس 
ی کتاب جاع غ ۵ « الاب م یلد لابن موا بطعه » 

1 
| ۲ وايضاً قال الرسول زرکرو د تما الى مككرت ابن ميته » وة 
اخاصة بالارا دة قدا الابنمولود من الاب بالارادة 
وایفاً س شي اعرف يکونه رادي من المحبة “والروح القدس يصدر 
عن الاب والاب ن كحة ا5ا بصدر بالارادة 
اشا ان الان بصدذر بطر د ی العقل كالكامة. وکل کلمة فاا نصدرعن 
| ية ام رت اأ ن س 


— 1 


القائل الاراد: «فاذا الابن يصدرعن لاب بالارادة لا الطیع | 

ایشا ما لس ارادیاً فهو اصطرا ری فل ركان الاب قد ولد الابن لا بالاراد: 
لزم ني« يظپرانه ولده اضطرارا وهڌا مناف )ا تا اوغسطیتوس فی کتابه ای 
| وروسیوس مب۷ 

کی بعارض ذلك قول اوغسطینوس فی امحل الذکرر2 ار دان الاب قد ولدالاین 
اعارا ولا موجا « | 
والمواب‌ان بٹالان قولتا ان شا جد او شل بإلارادة تمل متنا حدما 
ان کون الباه! البماحبة فقط کا اذا قلت اتا انان باراد ت اي ارید ان اکن 
انساناً وسيذا العنى 2 ان تال ان الأب ولد الان بالارادة كا هواله بالارادة 
| لاه بريد ان یکون الا و بريد أن يلد الاين والثانیانتکونالبا؛ السبیة کا قال 
ان المانم سمل بالارأدة لان الارادة یبدا المملى وبا المعنى جب أن تال 
إن الاب لد الابنبالارادة بلافاامدر الخلبتة بالارادة ومن م قبل قي كتاب 
| الجامع قاد ۲ « من يقل أن الاين مصنوع بارا ا راد الله کاحد اخلوتات لیک عرو 0 
أ ويان ذلك ان الفرق بين ا لارادة والطبيمة في التأثران الطبيمة حدودة الى 
1 
8 


1 


واحل والارادة ليست معدودة الى واحد لان المنعول يصدرعلى شبة الصو رال 
ہا شلا لفاعل اح ان شا واحدًا ل س4 الأ صورة واحدةطبيمية بها يعصل: 
أ عل الوجود“: فو اذا واذا شل عل حسب ماهو موجود ٠واما‏ الصبورة التي بها تفعل الارادة 
| واحدة قط بل هی مکار اراتا الممقرلة. 5ا مايقل ا 
ا اما 2 ان یکنا و لال ا ی فمیدو الارادة وملا دک ان یکین 
الكذا فمبدوء الطيعة وما وزان یکو کنا اوعلی حالم اخری فھوبميدعن | 
الطبية الاية ية وهو خاص باللليقة الناطتة لان اله واجب الوجود لذاته را طليقة 
ج ل ا 7 ا 2 ا 


س ۳ س 


مبدعة من العذم ولذا ما أراد الاريوسيون ان ينشحو ان الابن خليقة قالوا ان 
الباء في قولنا الاب ولد الابن الازدة للسبببة ٠‏ وامانحن فيي ان ننول انالا 
اولدالابن بالطبيعة لابالارادة ومن غ J‏ ایلاریوس ف ي تاب ا لامع تید ۽ ب 
أن اراد اله تت کل خليقة جوهرها الولادة ألكاملة بن ال وهر التبرالتتي ل 
والنیرالولود أ تت الاين الطبيمة لان جيع خاو ناث قد أ بدعت علیحسبا اراد 
انه ان تکرن واما الان لواد من اه وتام بنغسه على حسما الله موجود» 
١‏ اذ اجیبعلی‌الاول بان ذاكالتص انا یرد د بەعلىالذ لذي ن کانوا رصاح 
الازدةا الابوة ايض ني ولادةالابن زعا بان الآب قد وإدالاين بالطبع بحي 
یکی له اراد فی ان یاد ہکا قد تمل باخطرار طبیی امور رة مضادة ادما 
کالوت وافرَم ومايشبه ذلك من اتانس وهذا تتح ا بلي ذلك في الحل 
المذکورحیٹ قيل «لان الاب قد ولدالابن لا غيرعريدر كانه مك على ذلك او 
مضطر الي بطعه ٩‏ | 
وعلى الثاني بان الرسول يدعو اج ابن عبة اله من حيث هوعبوب من الله 
باستاو زالحد لابعنى ان المبة هي بدا تولبد الاين 
وعلى اثالث بان الارادة ايضاً من حيث هي طبيعة ماقد: رید ثبتا بالط کا 
ان ارادة الانمان ميل طا الى الماد ترکڈا الله انه یرید نفسه ویمیپا طبع واما 
ما سواه فارادته تعلق عل حو ما بطرفی وجوده وعدمه دون تمیی ن کا فج 
النصل وني مب ۹ اف۴ اواماالروح القدس فانه يصد ركمحبة من حیث ان | 


اليب نقسه فهو اذا يصدر طا وان صدر بطریق الارادة 

عل ارايم بان العصورات العقلية برجم فیا ایض انی الیادىء الآرنى الي 
ل بام وال يتل نن بيعل هذا بكرن تسو ألكلة الاي لیا 
وعلى ا حامس بانه يقال لثيء ضرو ري ناته وضروريّ لفيره والضروري لنيره 


س س ~~ 


س 1ے س 


| على قبن احدها ضروري لمل فاعلة وموجبهة بهذا انى يقال ضروري 1 هوا 
| ق ری والا خر روري لعلة غائ ة کا ان ما ا بعال له ضروري من حث 
تنم بدونه‌وجود الفاية او وجودهاکاينبني. وا تولیدالا می لیس ضرور انحو ا 
لان الله لبس لاجل غاية وليس بقع التسرعليه وام الفروري ناته قهو ما 8 


| 

ا وحوده و ذا الع وحود الله خروري وتولد الاب لابن ضروری 

أ القصل الثانث 

أ مل الاغعال الوسبية ٿي من شي« 

| تغط الى تعالث بان قا ل :يظبران الافال الوسية يست من شید لانه 
لوکان الاب:؛ بودالاان من شىء فاما من‌نفسه اومن شی غیره فا کان من شی 

غر ازم ان یکن ني الاین شی* اجنی عن ا رة ان ما رات با 

| بوجد في‌التواد وهذا متافی‌لقول ایلار یوس ف یکتاب الالوٹ۷ « لیس فیہامغای 

1 أ اواجئي »وان کان پولده من تفه فا کان ما بتولدمنه شی ان بی بعد اتوید 
بیع جل النون ع ہکا تقول الانسان ايض لان الانسان تى بعد صبرو رمن 

ایض ایت بض یازم ما ان الاب لایبقی بعد تولید الابن او ان الاب هوالابنواللازم 

باطل ۰ فاذا الاب بوادالابن من شىء بل من العدم 

1 ٣وابضباً‏ م بترا مته شید فھو مدا | له ركان الآب يولد الاين من ذاته او 

ا من طعت کات ذاث الأب اوطسعته مدا لابن ٠‏ للحا ان تکرن مدا 1 
ماديا اذ لس ی الله عل * لادة في اذامبد فاع كا ان الول هوسبدا اتلد 
وکنا بام ان الات تود وهذا قد أ رطا ل تی مس ۳۹ ف٣ ٠‏ 
وایضاً تل اوغسطینوس فی کتاب 'نالوٹ ۷ ب > ان الاقانم اللانة 
لست من ذات واحدة اذ لاتغاءر بين الات والاقنوم ٠‏ واقنوم الاين لش مايرا 


نات الأب «فاذًا لس من ذات الاب 
اس ا ا 


س 4۹0 س 

كوايضا كل خليقة في من المدم والابن يقال له فى الكعاب خلبقة فقد فيل 
غ ا کک الود ةني سي «۰۲٤‏ اني رجت من غ اللي کر بل کل خلب 
وقيل بعد ذلك بفمها « من البد# وقيل الدهور خلقت» فاذا لس الابن مولودا 
من‌شیء ل من العد م وهذا الاعتراض يكن ورود ه على|لروعالقدس ايض لتو 
ق رکر۱۲: «١ ١‏ يقول الرب باسط السما# موس الارض جابل روح الانسان 
فیه» وقي عا ٠۴:‏ على ما في احدى النن « اتا مکون ال جبال وخالق روح » 

١ ب‎ ١ کن يعارض ذلك قول اوغسطبنوس تي کتاب الايا ن الى بطرس‎ S 
» الله الأب وبحده قد ولد من طبيعته من غير بدة الاين المسأوي له‎ 
والجواب ان يقال ان الاين لبس مولودا من اعدم :ل من جوهر الب ف‎ 
ف۲۲ أن الابوة وا لبتوةوا لولادة موجودة حا‎ ٣۳ حعتتا فی مب ۲۷ ف۲ ومسب‎ 
وحقيقة في الله والفرق بين ! التولید التيتی الذي به یصدر صادر عل انه انا‎ 
وابين)الصنم ان الصانم يصنم شيا من ماد خارجة كا يصنم النبحار کور‎ 
ان الصانع ا مخلوق بصنم شیا‎ EET من الحشب والانسان‎ 

من الادةكذلك الله يصتع من المد كا سياتي بانه ‏ ی م داق لای ان 
العدم بصيرجوهرا للشيء بل جعنی ان جوهر ا ايه یصد ر کله من دون وجود 

شي سايق . ٠فاذا‏ لوكان الابن صادرا عن الا بكموجودمن العدم كانت يته 
الى الأب نمبة الصنوع الى لصا انم وواحح ان هذا لا يفيده اقظ !وة حقيقة بل 
تغہہا قط Alt‏ الا بکموجود من المدم لا کنا 
حقا وحتبقة وهذا منا لقره في ابو د ۰ ”وحن في الال احقيقی ابه سرا 
الج» فاذا ابن انه الحقیتي لیس س المدم ولامصنوا بل مولودا ةط ٠‏ وأما 
تسبية بعض الذين صنعب الله من المدم ابن اله فجباز ر على ومن التشبيه بذاك 


الذي هوابنه حت ومن م فمن حبث ان ابن اله اميتي ب والطیي وأحد د يقال 


س 4۹71 س 


ايداف حن الاب جوا وره وين 
حیث ان‌غیره یقال بنا الله باذ خر خیرة تشبیما به يقال له بوجه ا لجاز بک کقوله 
في رو ۲۹:۸ الذي سبق فعرف سبق شد د ذد ان یکونوا مشابهین لصورة ابنەحتییکون 
پرا ماپین اخوة يرين » فالغأص اذن من ذلك ان! بن الله مولو من جود ر | 
لآب یکیال کا یواد ابن الانسان لان جره جوهرالانمان المد تول الى جوحر 
التو لدو الطبعة الاية غور رة ل فادّامن الضر ورة انالا ب تول الابن ل يفرغ 
فيه زعا ن ملیحه بل ارک نکیا میٹ( ین قا يالاس الام 
فقط کیا تقح ما مر فی مب ٤۰‏ ف۲ 

اا اجيب علالاول بان من قى قولنا الابن مولو من الاب تدل ملىمبدار الي 
شرن ارد رلاعل بد مادی لان ایکون لاتيم ويل ما نکن 

منه الى صورة ما واإذات الالمية متزهة عن الخويل وغير قابلة لصورة ار 

وعلى ااي بان قولنا الابن مولوةمن ذات الاب يفيد نسبة المدا اشاس 
فسره الما بقوله في تم د ەگ ۱ لابن مارد من ذات الآآب اي من الب ااذات 
وذاك قول‌اوغسطبتوس ف ےکتاب الغا لوث ه اب۱۳« آن‌قولي من‌الآب الذات 
کنر لی باوفر صر اح من ذات الب » الا ان هذا ليس يظه ركافيا منى هذا القول 
اواز ان نقول ان الليقة هي من اله انات لاان منذات الله ومنغ فیجوران 
إيقال جلانى ذلك أن من تفید دان معن ال ساواةني ا وهر وعلى هذا فلا تقول 
ان البست س البناء لان البتاء إسعلة مساويةفی الجوهرونقول ان شئامن شس 
کماکان البدا سساو ني الوه رسوا کان مدا فاعلیا کا يقال ان الا لابن من 
لب اوسداما كابتال ان الديةمن الحديد اومبداً صوريً نی ماصورته 

اة بنفسا وغیرطارئة على شی ۵ آ شر فقط لا نه جوز أن نقول ان ملكا هو من 
ية عطلبة ون هذا القيل قولنا آلابن مولو“ من ذات الاب من حث ان ذات 


س 


— 4۷ 

الآب المشترك فيا الابن بالتولبد قامة بغرا فيه 

وعلی القالث بانه متی قل الابن موود من ذات الاب یزاد شی یکی وجود 
العم ايزباعتباروواما متى قبل الاقام الثلاثة منالذات الامية فليس يب 
شی یکن باعتباره افادة التمایز بلول لے با مرف ٠‏ فليس بين التولين ماثلة 

وعلى الرابع بانه متى قيل الحكمة خلوقة يكن حمل ذلك لاعلى الحكة التي هي 
أ بن الله بل على الحكة الخلوقة المفاضة من الله على الخلرقات فقد قل فی‌سي ۱ : ۹ 
دمو غاا( اي اکت )بالری القدس وافاضما على جميع مصنوعاته > ولا يتنم 

ان اکا ئي عل واحد على الحكمة الملودة والكة فة لان اک 

قة انما هى مشا ركه ما في المكدة النيرالظلرقة او اه يكن حمل على الطييمة 
لاان نماي فيكون معنى قوله « من البدء ومن قبل الدهر خلق*» 
أتظرت مذ ذاك مقترنةًباخليقة اوان اراد بوصف الحكة بالق والرلادة بيا نكفية 
النوليدالالمي لنا لانهنيالتوليد يقبلالمتولد طبيعة الولد وهذا رام" الى أككما ل واما 
في الحلق قالخا لق لايعغيروكن اغلوق لايقبل طييعة الق ال 
محلو ومولود مما معا دلالة با ا ق علیعدم تغرر الآب وبالوليد عل وحدةالطلبيمة 
الآ والاان وبذا ا لمعنى فسرايلار بوس هذه الاية في كتاب الج امم ق ا 1 
ان الخران اران ای کلم عل اریح تدس ہل عل الروہ 
لخلوق الذي يقال له تارة ر وتار هوا# وأ خرى | لانسان وحينا يطلق ابضا 
لاتا عل کل جوھر غر مرل 
الفصل الرابم 
مل یی انه قو" بالنظر الى نمال الوس 

خی الى الرابم ان يقال : يظهران لیس ف‌اله قو با لتر الى الافعال! لوسمة 

انكل قرة في اة او انفعالية ٠‏ ولس شى مهما جائزا هنا اما القوة الانغعا لية 


1 


a a my 


— ۹۸ 


فلعدم وجودها فی انه کیا اسلفناءه في سب ه ٣ف‏ | واماألقوة الفعلية فلعدم ملاء متا 
لاقنوم بالنظرالى خر لان الاقاني الامية ليست مصنوعة كار ني الفصل 
|االانف ٠‏ فاذا لبس فى أله قوة ألى الافعال الوسبية 
۲ وايضا ان التوة تقال بالتیاس الى المیکن . والاقان الالمية لست في عداد 
الممكنات بل في عداد القروريات .فاا لس يجب ا وة في الله بالعظر الى 
الاما ل الوسمية الي | تصدرالاقانم الالمية 

۲ وايضاً ان الابن يصد ر كالكابة الى هي تصورالمقل والروح القدس يصدر 
كالبة الراجعة الى الارادة ٠وا‏ رال ف ش رانب ال اشرات لبان 
الى التعقل والاراد ھکار فی مب ۲١‏ ف ٠١‏ فاذا ليس يجب أن لقال القوة في اله 
:اة الى الافعل الوسسة 

كن يمارض ذاك قول اوغ طبن غسطبنوس قي ردوع! مکسیمپنوس البتدع ك۲ ب | 
«اذا کان قد تیل ر على الله الاب ان باد ابت مساو له فاين قدرته عل شى 
واا نله قوة با لنظر الى الافعال الوسمة 
| وا لواب ان یقال کایجمل فی ابل افعال و سمي ةكذلك لابد ان عسل فه قر 
بالنظر الى هذ الافعال اذ ليست القر: و شیئا سوی ہد فعل ماوا کنا نعصور 
ال بکد اتويد والآب والاب ن كيدا النخ فلا بد ان يوصف الأب بقوة التوليد 
الاب والان بترا خخ لان امراد بقوة التولید ما به یولد مولد وکل مولد فانه يولد 
ا فاا لابد من جمل قوة للتوليد في کل مولن وقوة الث ف کل تار 

اذا اجيب على‌الاول انمكاانالاقمالالوسبية لايصدر جسم اقتو مل 
مصنوع”كذاك التو وة عليها لا لقال في اله بالتظر الى اقنوم مصنوع_ بل با لنظرالی 

انوم صادر فقيل 


وعلى الثاني بان المىك بحسبما يغابل الضروري ببحق القوة المنغعلة التي ليست ي 
r‏ ا 


-—-_ a a ra “a 
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الله فاذا لیس ف الل ایض ٹوة مک ہنا المعنی بل بحسبما بندرج الممكن تحت 
الشروري فقط وعلى هڌا بجوزان يقال ڪان وجود الله مك كذلك تولد 
الان >“ 
وعلى الا لث بان القوة تدل على البدا والمنداأ فيد الامتيان عاهو میدوه 
والامتیاز فی مایقال على الله ترعلی ضر ین حقيقي واعتباري فالحقبقي هو 
امتیاز الله الاهية عن الاشياء التي هو مبدوها بالل ی کامتیار اقنوم عن الاقئوم 
الذي هو میدوه بالقعل الوسيي ٠‏ والفعل لاایتاز فی الله عن الفاعل لابا لاعتبار 
فقط والا لكان القهل عرض فيه ولا فبا لنظر الى تلك الافمال الى بهايصدرعن 
3 اشاء متارة عنه جس الذات اوالاقتوم جوز حمل قو فه بحسب حفيقة 
المداالحامة ولمذا كا يمل ني اله قوة الابداع يجوز ان نجمل فبه قوة النوليد او 
ا وام التعقل والارادة فليسا من الافما ل التي تدل على صدور شي ء عن 
اه متاز بحسب الذات اوالافنوم فاذاليس جوز ان کون في الله حقبنة القوة 
بانظراليبها لاسب طريقةاتعقل ابر فقط من حث ان العقل ااست ل | 
بعبر عنہما فی الله بطريقة واحدة مم ان تعقله هوذاته التي لبس ها ميدأ ١‏ 
القصل الاس / 
| 


I arr Fre rages er erer 


ى ان قوة الترليد هل تدل على 1«ضافة لا على الذات 

ل ااا ان يقال يظهران قوة التوليد اوالتفغ تدل على الا ضافة لا | 
على الذات لان القوء ندل على ابد کا تح من حها فني الاليات كە م۱ 
ان التوة الناعلةهى ميدأ الفعل وا بدأ يقال في الله اعبار السة بالنظرالى الافتوم 
فا القوة لاندل فى الله على الذات بل على الاضافة | 
| 

| 

| 


r e Tar. aI E 


۲ وايضا لا تغاير فى انته بين القوة والممل . واتوليد يدل فى اله على الاضانة. 
فالا كذلك قوة التوليد 


٣وايضاً‏ ما يدل في الله على الذات فهو مشتر ك بين الاقام الثلاثة ٠‏ وقوة التوليد 
لست مشتركة بين الاقانى الفلاثة بل خاصة بالاب .فاذا لاتدلعى الذات 
کن بعارض ذلك ان امه کا بقدر ان بود الان كذلك بر ید ان بولده ۰ وارادۃ 
الترليد تدل على الات ءادا كذلك قوته 
والجواب ان يقال ان بعصا قا لوا ان قوة التوليد ندل على الاضافة فى الله وهذا 
سیل لانه انایق ال قوة با لخصوص ف یکل فاعل ها به فمل الفاعل وکل ما 
صد رشیتا بنعله فانه يصدره مش اببا له من حيث الصورة التي ہما يض لکا ان 
الانمان اتود يشبه المولد في الطيمة الانساتية التى بقوتبايقدر الأب ان يولد انا 
فاةا ما به التوإد يشبه المولد هوا لقوة المولد ةفي مو لتر ما وان الله يشبه الآب اموز 
| الطيمة الامية ا5ا الطييعة الامية ني الآب هي قوة النوليد فيه ومن م قال 
لار یوس في كناب التالوث ٥‏ «ان ولادة الله لايك ان لالقبل تلك الملية 
لصادرۃ ھی عتا لان ہا لیس اا بنفسه الاس الله لس شیتًا سویاشه» ‏ فادا على زا 
جب ان يقال ان قوةالتوليد تدل بالاصالة علىالذات الا مية كما قال ا ممل تيكاب 
الاحكام ۷۶١‏ لاعلى الاهافة فقط ولاعلالذات من حيث هى تفس الاهافة بحيث 
ل عل الامرين سوا لان الاو وا ن کان بعر عنپا کسر ر الآ ااا خاصة" 
اقنومية نبا الى اقنوم الأب نسبة الصورة اللخخصية الى شخص متلوتى » والصورة 
شخصية في الخلوقات لقوّمالاقنوم الود وليست ما به يولد امود والاًككان تراط 
يولد سقراط. فاد ا كذلك الابوۂ لایکی اخذدا پعنی مابه یولد الاب بل چعنی ما 
يقم اقنوم الل دوالا لكان الاب يواد الب ومابه يولد الب هوالطيمة الالمية 
التي فيا يشبه الان وبهذا الاعدبار قال الدمشتي فيكتاب الدين مستت ١‏ ب 
۸التولید هوعمل الطبيعة » لا بعنی انپا مولْدة بل معنی انها ما به برد الد واذا 
كانت قوة التوليد تدل قدا على الطبيعة الالمية وتيا عل الانانة 


سب ړن س 


اڌا اجيب على الاول بان القرة لا تدل على اغاقة اليد والالکائت في جنس 
الاضافة بل تدل عل ماهو مدا لکا یتال مبدا للفاعل ا کا قال مدا لابه 
يشل الفاعل والاعل پتازعن فول والولد يتازعن التولد وما به يولد مود فهو 
مشترك ہیما وکا کانالتولید ا کان الاشتراك تا فا5ا کانالمولید الالی 
فی غاب اکال کان مابه یولد الاب مشترکا بین اتلد والولد ومتعدا معهما با لعدد 
لایع فط كما ني الظوقات فاا متى قيل ان الذات الالمية هي المبدأ الذي به 
بلداو لدلایاز م أن الذات الامية + تازة عن الول دک ازم ذلك لو قیل‌ان اإذاٽ 
الاي تولد 
وعلى الثاني بان هكا ان العرليد وقوة الترليد واحد بمينه فيال هكذاك الذات الالمة 
والتوليد والابوة واحد بمينه حقبقة لا اعارا 
وعلى اثالث بان القوة في قولتا قوة التوليد لقال قصد ا والتوليد بقال تبعا كا 
اوقل ذات الاب فى اذا اعتبار دلالتپاعلى اآذات مشتركة ون الاقام الثلاتة 
وعجر دلا لتاعل السبة خامة اتوم الاب 
القصل السادس 
هل يجوز وقوع النعل الوسي على أقانم متكثرة 
| خی الى السادس بان ال : بظبر انه جوز وقرع الشملالوسي على فانم 
| تکار حٹ تکن اقا نے متکارة مولودہ اومنفوخة في اله لان کل مال وڈ 
ال لىد قدران بولد. لان 3ال فاذایندران يولد . ٠‏ لاحائڙ ان بود نفسه : 
EE‏ مر “فاا یکی وجود ابتاهکیرین فی الله 
. ۷ وبض قال وسم ینوی فی ردہ عل مکیینوی ۴ب 2۱١‏ الان لیوا ) 
الخال لا لزه بل لان ذلك م یکن واجبا : ) 
٣وایضاً‏ ان الله الآب موا اد الاب الخلوق ٠‏ والانسان الواحد 


سد oB-T‏ یس 


ولي ابن واحا | 
۹ کی بارش ذاك انه لافرق تي اله بین اکان وجوه فلواتکن وود باه 
۰ کنیرین فی اله اوج ابنکثررون ولکان فياه آکارمن اقام ثلانة ومذابدة 
وا واب ان یتال لیس قي اله الآ ب واس وابن واح وروح قدس ولح 
|| کا قال اتاناسیوس فی قانونه ویکن عقیق ذلك من اربعة اويه ٠‏ ولا من جهة 
| الاضافات التی با وحدها تعمابزالاقانملانه لكات الاقانم الالمية مالاضانات 
القاة بانقسا م کی مکناوجود! با کشر ین او ابنا هکنیر ین ئی‌النه الا اذا وجدت 
ارات مكارة اوبنورات متكارة ویس یکن ذلك الااذا کان بینم ایز ماد 
| لان صورالنوع الواحد لا تتكثر الاجحسم الاد ة التي لاوجود هما قيالله فاذا ليس 
یکی ان یکون فی ابه لا اپو رحد قا تفس افتکا ان الیاض ابغًلوکان 
اما بتفسه ا امك ان يكون الا واحد ا - وثانياً من طريقة الصدورات لان الله 
قل جميع الاشيا ويريدها شل واحدر وساذ ج فادا لی مکن ان یکرن الا 
انوم واحد ساد بطریق الكابة وهو الابن واقنوم واحد صادر بطريق الحية 
وهوااروح القدس. وا لا من‌طر يقة الصدور لان الاقانم تصدريجسب الطبيعة 
کا مر في الفصل الثاني من هذا البح والطبيعة حدودة الى واحلر ٠‏ ورابعاً من 
کال الاقئم لاي مة لا ن كا ل الابن انما هو منطر بق استغراقه البلوة الاي ة كلها 
وكونه ابنأ واحد ا فقط وقس عليه الا قنومين الأحرين 

اا اجیب على الاول بانه ران وجب السام على الاطلاق بان الان ل4 التو 
التی للاب لکنه ل ں ج اتلم بان لان ب الرلید لان اود سند 
القع ل المعلوم بجيث يكون المعنى ان الابن له فو: : ان بول کا ان انه وان کان وجود 
الاب والابن واحد | بمينه أكنه ليس بصدق على الان انه الاب إسبب القرينة ك 


pp. E 


الوسمية واما على أن التوليد مصدرٌ الفعل الجهول فموجوة في الاإن قوء ار 
| اي ان پتواد وکذا اذا کار ن اراد نه مطاق ادوث اا امنی الجھولی کون م ا 
| قوة اتيد التوة التي عدث بها اواد من اقنوم رما 
وعلے‌الانی بان وغسطاینوس | برد ف الام | امود ان الاين یقدران پولد ابا 
بل أن عدم تولبده لس عن جز فی هک سيا تي پیانه قر يأ س ٤۲‏ ف ٩‏ 

وعلى الغالث با نکال الله وعرو معن ن ايعان اتا وجو | 
کیرین فی هكا مرفي جرم الفصل : افاذا عدم وجود آبناشکثبرین لیس من جز 


لاب عن التوليد 


کچ ی 
الث الثانی والاربعون 
ف تساوي الاقانے الاي و شاب ها وفه ستة فصول 


م ينعي الظرق نسبة لقانم بعضها أف بض واولا بالظر الى المسارإة وإلمغا e‏ 
وثانا بالنضرالى الرسالة ۔ أما اول فاح فيو يدور على ست سائل - ١‏ هل يوجد !| 
لاقام الاش ساو ~۲ دل الافنوم الاد مشارك في الازلية لاھ صادر علس ۲ ملا 
يوجد في الافانم ألاهية تريب س أ مل ةانم الاهية متأو ية في ألعظبة - د من کل 
مھا موجود نی الا خر ا هلل ي متساوية في القدرة 


القصل الاول 
هل يوجد ے 4 الهبة ساراة 
ا ای الول بان يقال : بظب ن المساواة لاحل هما في الاقانم الالمية اذ 


اتر یسب اتاد اشم سن قول انی رف فی الات ل : 
م ١‏ الاقام الامية لبس يوجد في لا آم التصل الداخل السى جا ولا کک 
الحصل | خان الس وناور پوجد فیا ايضاً مساواة" 1 دنسلا 


س 4 
لان الافنومين أكثر من اقنوم واخدر فالساواة اذن لاحل ماني الاقانم الامية 
وايضا ان الإاقائسر الاشة اام ذاترواحد و کا م ی مب ۲۹ف ۲ لدان 
يعبرعنما بطر يق الصورة والاتناق فى الصورة لايفمل المساواة بل ا لمشاببة ٠‏ فاذا 
| يجب ان يفال ان في الاقائم الامية مشاببة لامساواة 
۴ وایضا حشما وحدت الماواة م فهنا لك النساوي لان اللساوي د بعال له مساو 
لهساوي ولس رز انيقا لان الاقانمالالية ية متساوية لان الصورة اذا اشہتا 
ماهی صورته شبا تما کانت هی مساویة ل واما هو فليس مساو طا کا قال 
| ونوس کاب افالوٹ ٦ب۰‏ ۱ اولان و صو رة الاب فاذا دا سالاب 


1 3 ان المساواة ضر من الاضافة ٠‏ ولس شى من الاضافات مشر 
بين بيع لقانم اذ إا تمابز الاقام بالافاقات فا أساواة أذن لعل فا ی 
الاقانم الإة | 

لک بارش ذاك قول اتاناسیوس ني قاننه « انانم الثلاثة مشتركة فى الارلة 


E" TE 
ا ا اج‎ 


ب ان يقال لاد من ن ابات المساواة ني الاقانم الالمية لان الساواة لقال 
ا ماقا ل الفيلسوف في الالميات ك ٠۰‏ م ٠١‏ ولس يجوز ان 
ثبت في الاقام الالیة شي کار واقل فقد قال بویسیوس فی کتاب الا لوٹ 
|« من ات زيادة او نقصانا فتد التزم الفصل ( يعني في الالوهية )كا لار يوسن 
اين لا انبتوا في الفا لوث تفاوة ني ءراتب الاعداد حرأ وه وافضوا به الى الكثر » 
وتوجيه ذلك أن اللا متساوباث ء: ان یکن اکا امدة ارد واک ي 
الله بست مناي رة اداته- فاا ل ا ني الا قأنم الالمية مساواة کان هما ذ 


ااواحدة فل تكن الاقان مالنلاثة الما واحدا وهذا ا اتن تادا 


فی الا فانم الاسة 

اذا اجيب على الأول بان اک على ضربین احدهايقال له الك الميحي اوا 
المقداري وهذا لايكون الاي الجسمايات فقط فاذا لاحل له فى الاقانم الا لمية 
والشافيا لکالاقتداري ايريس كال طبيعتٍ أ وصور وهوالذي بحسبه قال انا 
شیا اکٹر او اقل رار من حیث هو آکثر او اقل کال نی هذه المرارة وعدا 
ال الاقتداري يترراولاف الامل اي نينف كال الصورة اوالطيعة ويهذا الاعتبار ا 
قال له عل خاص کا يقال حرارة عظيمة باععار اشعداد ها ي كالما وا قال أ 
اوغسطبنوس فی کتاب الا لوث ٦‏ ب ١۸‏ «الاشاء الق لست عظمة ف ی 
اعظمها احسنها» لانه يقال احسن لا هوآكل ء واا فى مفاعيل الصورة والفعول | 
الال الصورة الوجود لا نکل شوه فيو حامل عل الوجود بحسب صورتهوالفعول | 
الثاني هوالنعل لا نکل فاعلٍ فهوبغعل بصورته فاد أل الاتتداري يعر بحسب 
الوجود وجب الشعل امابحب الوجود فن حيث ان ماهو آكل طية موا 
اعت مد واما بحسب الفعل فن حیٹ ان ما هواکل طییعة هواقوی على اغى 
وما فالساواة تل في اب الان وال روح التدس من یٹ ان لس اعدم 
افد او اعظل او اقوی من الا رکا قال اوغسطبنوس فی کتاب الامان الى 
بطرس ب ۱ ۰ > 
وعلالثاني بان المساواة حيغما اعتبرّت بحسب أك الاقتداري نضمنت المشاببة 
| وزيادة لاا تتفي الزیادة لا نکل مشترکين في صورة فمو زان يقال ا متشابهان) 
وان أبيكن اشترأكيما ني تلك الصورة على السوا كا اذا قيل ان امواء مشاب لار 
فی الرارة وکن لا يجوز ان‌یقال ما متساویان اذا کان احدما کل اترا ني 
تلك الصورة من الا خر ونا م تكى طبيعة الآ والابن واحدة فقط بل موجودة | 
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س دند مو د د 


)ارت س 


غ طنوس فی ی کتاب الدع ١١٠ا‏ ال قول ضا انه مساو 1 


٠‏ وع الات بان اماو اوالغاية يجوز ان يدل علیها ف اله على غحوین اي 
بالاسماء و اكامات فعس الدلالة عليہما بالاسماء يقال ان في الاقانم الاة 
مساواة ومشاببة متكررتن لان الاين ماو ومشابة للاب وبا لمكن وذاك لان 
ادات الامية لست ذات إلآب باكر ماهيذات الابن ‏ فاق كنا الف الاين 
حاصل على عظمة لاب وعو ممن ي كونه مساويا للأ بكذلك الاب حامل ”عل 
اعظمة الاين وهومعن يكونه مساوبا لابن ٠‏ واما امخلوقات فل فرا کاس لاوا 
او لشاپ ة کا فال د یر نسوس کاب ا1 ء الامية ب دلا نه يقال ان المعلولات' 
مشاببة لاملل من حيث هي حاصلة على صورتما ولايعكس لان وجود الصورة فی 
ملة اولي ووجودها فى العلول ثانوئ ٠‏ واما! كامات ت فانم تدل على المساواة مع 
رة واهه‌وان/یکیفيه رة الان فيه بوڈ فاذًا لا کان الان پتبل من لآب 
ماھوساولە فيه د دون العک ر کان لا ان تقول ان الابن مساو للا بدون العکس 

و لارام بیس یر زان مرفي الاقام الامية شي * سوي لذت الشركة 


شا وال اقات ٠‏ مت رة ما واوا تنفد رین ي تایز الدقا: ج اذ لس بف ل 
ان غیت سا لنفه ووحدانة الزات ت لالم اهي متاو من طر ر بق انا 
| 


ست ١‏ س س سس 


سس س ت ہف ست س 


متیر ى اامظىة و والذات. وائ ان شالاضان‌ال نقسه باضافة حقيقية وايضا 
لا تضاف AEE‏ باضىافة أ ری لائنا متى قلنا أن الابوة مقابلة لا 
فليس المقابلة اخافة متو سطة ين الابوة وابنوة والا لتكثرت الاصافة نيک کار 
لوجهين الى غررلنماية ولذ لم تكى المساواء اشا بة في الاقائير الالمية أف فة 
حقيا جار د عن الاشافات الااقنومية | ل متضمنة في مغیو مما الا تافات الہ 

ذا قال مما الاحکام في سک ۱ IۃA i‏ 8 لشاف ت 


ES arr 


انير و ووحدا ب الذات . 
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التسبة فيل 
الغصل الثاني 
هل الاقنوم الصادر سشارك لمدثه فى ازليةكالامن وإلاب ١‏ 
خی الى الثاني بان تال يظهر ان الاقنوم الصادر یس مشار لمبدئه ف 
لازليةكالابن والآب فان اريوس قد جمل للتوليد انتي عشرة طريقة الط 
الأولى بحسب صدورا خط عن النعطةوهذمخالة عن المساواةنيالبساطة. «الطريقة. 

القايه بحسب صدور الاشعةعن الشس وهذه خالة عن الساواة قى الطبيعة ٠‏ 
الط ريقة اة بحسب حصول السة اوالاشرعن الطليع وهذه خالية ن المساواة 
ف اخجوعر وعن فاعلة القَو الطريقة 'لرأبعة جس فيض الارادة المالخة عن ات 

ومذ يفا خاليڈعن الساو ةن وهر 1E‏ لظريقة اخامسة بحسب خروج ا لعرض 

عن ال إوهر والعرض خالٍ عن القيام بالنضس ‏ الطلريقة ال ادسة سب ا 
الخال عن الماد كا قبلا ل ا مال من !شىء المحسوس وهذه خالية عن السا واةني 
الباطة اأريحانية٠الطريقة‏ السابمة ج ترك الارادة من الك وهذا الترك 
ی الطر بقة الثامتة سب ب الستھا کیم تغال من اس اتال مادي. 

اا ا ا وهنا ايشا بود معلول وعلة". 
الب ية العاشرة بب اس تراج الانواع من اس وهذه لاحل ها ني النه لان 
الآب ليس ل عل ا ا لجنس على النوع ٠‏ الطريتة الادية عشرة 
بب التصور ورالقبة ا لخارجة عن 'نعبة الي في الذحن ٠‏ الطريقة الثانية 
عشم رة بحسب الولادة كسد لدو رالا سان عن الاب وغه فیا متقدم ومتا حر بحسب 
i‏ رمان فاا وام ان :کل طریقة پا يصدر شو عن ا خرغي خالية عن المساواة 
ني الطبيعة او قي ا )دة فأذا زا لوکان | الابن صادرا عن الآب لوج أن يقال اما 
انه دی من الب او متا "عله ۱ وادنى ومتاخ معا 


سد ےر 


س ړل س 


٣ |‏ وایضا کل ماهو من خر له مہدا “ولیس لشي د ازل مبداً. :فالس 
| الابن ازليا ولاالروح القدس أبضاً 
۲ ایشا کل مایشدیتتی ان پوجد اذ نکل اتاد یعدی ان یمد لون 
اها يتولد ليوجد * والابن مولو من‌الاب. فھواذن دی ا وجو ولیس مشارکا 
الاب في الازلية | 
. ۽ وايضاً ل و كان الابن مولودا من الآ فهو اما تراد منه داناً او يجب جل 
آ ن لتولیده فا کان الاول لزم کون الابن اقم دات لان ما یکون في حال الولادۃ 
نهو اتن کا تنح في اندر هبیات الوجود: داتنی‌حال اش ل کالران وا رک 
وهذا عال فاذا لابد من جملا ن لتوليد الاين فاذا قل ذلك الان ل يكن الاين 
کی عارش ذلك : فول اتاناسیوس في قانونه « الاقانم الثلاثة كلها مشتركة فى 
الارزلة ٩‏ | 
[ 
1 


والجواب ان يقال لا بد من القول بان الان مثارك الاب ن الارلبة ولان 
ذلك فلبعتبر ان کون الى ء #المسادر عن مبدا مارا عن مبدئه قذ یکن أن 
يعدث من جهتين من جهة الفاعل ومن جهة النمل|ما من جهة الفاعل فى اختلای 

في النواعل الحثارة والفواعلالطبيعية فيو يحدث في الغوا عل الغارة سبي اتاب 
الزمان فان الفاعل الحا رکانی قدرته ان تي الصورة التى باشو لکا 
اسلفناقی سس ۱ء ؛ ف +كذلك فی قدرت ا ان يتخب الزمان الذي به يصدرر' اانسول 
واما في الفواعل الطبيعية بجدث ذلك سبي ان الفاعل لايلك من اول الام 
كمال القوة الطبيعية على الفعل بل انا برد عليه ذلك بعد زما زمان ما کا ان الا نسان 
لايعدرمن اول الاعر ان بولد واما من جهة الفعلفانايتنع أن يكون الصادرعن 
مدا مقارنا لېدئه في | لوجود يساب أن العا ل تدریئ. فاذا هن ان فاعلاً پا 
شل ابتداآن ينمل حال وجوده لا ود النم افعول امعال في أ ن واخ بل قي الان 


- E! س‎ 


سس 
| الذي عنده يني الفعلء وواغم" ما مر في الفصل الثاني من الث السابقان الاب 
والس يود الان بالارادة بل بالطبيعة وان طبيمة الا بكاملة مذ الا الازل وان الفعل 
الذي به يصدرالابٌ الان لس تدر عاو الالکار ن ابن اده شود التدرج و کان 
ٹولیده ماد أ وحاصلا باطركة وهذا محال ٠‏ فاذا م كن حين كان فيه الاب ورا 
| یکیالان وهکذا یکن الابن مشارک الاب نی الازلة واروحا تدس ايضامشار6 
کلیہما فی 
ذا اجیب على الاول بانه لبس فی الخلوقات طربتة سدور تنل الود اللي 
انيلا ڪ املا کاقال اوغسطینوس ف یکتابکمات ۱ رب خط ۲۸پ ومو 
فا لابد من تعصيل امشابة من طرائ رة بث ان ما فوت احداها بوني عى 
حو منالأخرى واذلك قيل في لجع الافسرسي «أن‌الضیاء بكذف كج 
الان دائ مم الاب مثارگال : فی الازلة ٠‏ والكلمة توضم إك عدم انأل في اليا د 
ام لان ن بوذن بالشاركة نی ا پوهر» الا ان ابه صدور ات ا 
عن المت وی لا تکون متا رة في ا مصدرهاالا ان یکرن الما ل 
رج من التو الى الفعل وهذا متنم' 
وعلى الغاني بان الازية تتنى مدا ل لامبداً الاصل 
| وعلی الثالت ث بان کل فساد فهو تر ما ولا نکل ۴ ید رلعدی ان لحد 
وتي و جود د واتوليد الاي ليس انعقالا وزغي کا عر في مب۷ ف" i:‏ 
الان تود و ولاب بولا لد واا 
| دعل الاب یانما لیس نیز ني الان وهو الآن سناب ل عو ست ومو 
و د لان ایس 9تار ا اوي الان لني لار اذا فدلا على اة 
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على النصل الاول من يوحنا غیران الأولی ان یغال له مولود دا ڪا قال | 
غرغور د بوس فی کتاب الاداپ ۲۹ ب ۲۱ واوغشطنوس فی کلامه على مر ٣‏ 
یٹ یکون الظرف دااً على استر ارالازلة وام الغعول دالا عل یبال موود 
ول عذافالان لین ناقھا و یکی زمان یک هوفیهکازم ارو 
الفصل الثالت [ 
ھل بوجد فی الافان الایة تریب طبي ` : 
خی انی اثالث بان يقال :بظهرانه لیس في الاقان ألاهية ترق طب لان 
کل ماز ی الله فپ اما ذ اٿ ت او اقنوم او سمة. ٠‏ والترتيب الطبی لا يدل ل 
انات ولاعلى اقتو اوسمة افا ليس في الاقام الامية ترت طبي 
۲ وایضا ان الاشیاءالتی بترتي طیعي بعضها متقدم على بعض , ولوبالطبم | 
والاعتار والاقانم الالية لسر فیپامتقدم وما رکا قال اتاناسیوس فی انون 
فاڈا لیس فیا ترب طبي 
وا ا کل ماهو مآرتب فهو متماير٠‏ والطبيعة الامية لس فيها ابر فاذّا 
رة قاد ڌا لیس في الله ترت طبعی 
۽ وايضاً ان طببعة الله هي ذاته ٠‏ ولس في اله رتب اتی" ٠‏ فذالس : 
رتب طبو ابض 
۽ کک يمارض ذاك اله حیشا كائ تکشر دون ترب فهناك اختلد* والاتانے | 
الالية لر ں فیھا اختلاط کاقال اتاناسوس ي قانونه ٠‏ في اذا مترية 
الجا ب ان یتال ان الترتيب يقال دات بالشبة الى مبد! ٠‏ فاذّا كا ان اليداً | 
يقال على انحاء شى شتی اي بحس الوض مک كالقطلة ومحس المت لکد البرهان' 
ويجحس ب كلمن الع لكذاك يقال الترتيب ايض والبدا يقال ف الله سب ' 
الاصل دون قد کا نی م۲٣‏ فإ فاذا یجب ان یکون فيه ترب سب 
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الاصل دون لقدم وهذا يقال له الترتيب الطبي اي الذي ليس الواحد فيه معقدما 
اعلی الا خربل صادرا عن الاخ رکا قال اوغسطینوس في ردہ على مکینوس ب٤‏ | 
) اذا اجيب على الاول بان الترتيب الطبى يدل على سبة الاصل با لعمو 

لاباخصوص 
وعلى الغائي بان ما يصذر في افغلوقات عن مد ! وان کان سساو لدئه ي !دة | 
ااانه متأ عنه بالطبع والاعتاراذا اعتبر ماهو مدا واما اذا احتبرّت اضافات 
الل وا ملول وابد وا معدا فوا ان اأضافات ی معا الطبع و والاعتبارمن حیٹ 
پوخڌ احدهاني حد لاخر ٠‏ وامافي الله فا ل قاقات قائ 3ا باشا فى طبع 
واحد: فاا لس یکی ان یکون ' قنوم فيه قدا على لاخر من جهة الةو 
امن جهة الاغافات ولا بالطيع والاعار ايض 
| وعلى الفالث بان لس اراد با لترتيب الطبمي ان الطبيعة فسا مترتبة بل ان 
اقل انم الامية يبرب الاصل الطبيعي 
ا ی رابع بان لطع تفہد عا ی غو ما حقيقة البدا بخلاف الات وذاكانت 


ا الترتيس لسم ي اوی من تسچ اتر ب اتی 

الفا ” الرابم 

هل الان ساو للا ال 
بتخمالىاارابم بان يقال : بي ان الین ایی ایآ ف لشت تل | 

فی یو ۲۸:۱٤‏ لاب حوارم وقال اارسول سے | وره | «خضم' 

لان ننه لذي اخضع ل هکل شي د» | 
۲ وايضاً ان ا لابوة راجمة الى شرف الاب وهی لاتناسب لاہن“ فاذا لی کل ا 

| ما للب فپو الان فاا ليس الان مساو للاب في العة 
ج ایق ماکان کل واجز اکر لامر # هي اعظم من افلها اومن واح | 


| 
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ا انالا الم اتر من رجن ادرچلوواما. ویظهران فی ایل هکل 
| كلاوحزةا لاندراجسماترمتكثرة تت الاضافة اوالسمة قادال كانفي الاب 
ثلاث سماتروني الابن ستان فقط ل يكن الابن مساو للب ف ما يظهر 
كن يمارض ذلك قول! لرسول فیفبل۲ ٩:‏ د نکن بعد مساراته لله اختلا ما » 
والجواب ان بقال لابدً من القول ان الابن مساو لااب ني المظىة لانعظية 
الله ليست شا خر سو یکیال طبیعته . “ومن حقيقة الابوة وا واابتوة ان باع الابن 
بالتوليد الى تحصيل كمال الطبيعة التي في الا بکلاپولاکانالتولید عند الاس 
| احقالا ا يخرن القوة الى الفعل! یکیال نالانبانيمساويا للاب الود دفعة من 
| الابتداء بل بلع الى حد المساواة بالنشوء التتفى طبماً الان يعرض دون ذلك 
انع ببب قص قی مبدا التولید “ووا بار ني مب ۲۴ ف۲ و۲ أن ني 
اه أ 3 وة ويلوة حفبشتان ولا رز ان بعال ان قدرة الله الاب کا لت ناقصة في 
|| لتولید ولا ان این امه اتصل الى الكمال بالعدریج والاتتال فاذا لابد ان یقالانه 
6 سنذالازل اويا لبف المظمة وبنا# عله قال ايلا ربوس في كتاب ليامع 
بعد ا2۲۷ اذا رفت ضع الاحسادوابتداء! )ا جع ودوج لخدام 
الانسانیه کا نک كل ابن بعس الولاد الطبيعية مساويا للب لانه شه الطمة» 
اذا اجيب على الاول بان ذلك الكلام مول على اسيم س الطيعةالانانة 
تي هو فيا ادلی من الاب وخاضم له. واما بحسب الطبيعة الالمية فهو مساو 
له وهذا ما اراده اتاناسپوس بقوله فی قانونه « مساء رللا ب سب اللاموٽوادنی 
منه بحس الناسوت» او ان الآباعظل بلطة الاعيلاه الان الذي يە وجود. 
عینه لیس|دون کا قال ایلار بوس في کتاب الثالوٹ٩‏ ۰ وقال ایض ف یکناب الجاع 
«ان خضوع الاين يطبي اي اقرار باللطة الايوية واما خضوع ما عداه فو 
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وعلى الثاني بان المراد ا لمساواة فيالمظمة ٠‏ والمظبة فى اللهتدل ع لكالا لطبيمة 
کا رفي ف امن هذا ابم بث وهی راجمة الى الات ٠‏ وانا كانت الساواة او 
امشاببة فى الله برسم الذاتیات و یتع اعدار تقیض یپا بحسب ابزالامافات 
اقل وشیا فی مل مکچخر ك٣‏ ب ۳٠«يأل‏ عن الاصل 
عن المساواء يكف او بک فاا الاو هی شرف الا ب کا هي ذاته لان 
رن طاق ورام الى النات فا5ا كا ان :لذات التي هي الابوةقي الب 
ھی بعینبا بتر دن الا كذاك الفرف الذي هر لابرة فى الاب هوبمينه البنوة 
نی الابن فاذا بالمى یتال ا نکل ما للب من الثرف فهو الابن. ولس لزم عة || 
ان يقال الاب له الابة اذا الابن له الابرة لان المطلق بتغيرالى المضباف لان في 
الاب الان ذاتا واحدةبعینہا وشرقاً واحدا بعینه الا انما فی الاب بحسب اضافة | 
اسل ونی الان چب اافة الاخز 
وعل!تغالث بانالاضافة فی انه ليس تکل كلا ولو حملت ع لكل من الاافات | 
ا الاضافات فيه ذاتأ ووجود ا وهذا بثاني حقيقة الكل لتمايزاحرائه 
جود وركذا الاقنوم یکلا نی اہ کا مر فی مب ' ٠‏ ف فا 
لبت جی لااتات اعظي من واحدة منہا فقط ولا جميمالا قا نماعظل من‌اقنوم 
1 واحد فقط لصو لكل منبا على كال الطبيعة الاهية 2 کله 
لقصل الخاس 
ھل کل من الا ب و ۱۷ن وجرد ي الا خر 
تضم ال الامیں بان یتال : بظھر ان لیس کل من الاب والابن موجود ا 
ا نالل ل اش 2ر ىداني ة طرق کا في الطبیعيات 
| ك ٠۲٢‏ ولاس بوج د کل من الاب والابن تي الالثر بحسب طریق منپاکا 
| بقع ِن يتنبمها فاا ليس نكل منبماموجودا في الار 
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٣وایضا‏ س يرج شي ٣‏ من شي وولا یزال فيه ۰ والابن درج من الاب 
منذ الازل كقرل جنا د :۲ « عخارجه منذ القدم من ايام الإزل» اذا ليس الان 
موجودا في الاب 
٣وایضاً‏ اناد تاناس يوجديلاز. والابن والاب منابلانالاضافة 
فاذایننم وجود أحدھا : ی الاخر 
كى بعارض ذلك وله ني و ٠٠:‏ انان الآ والآب ز» 
وا لواب انيتال ان الاب والابن ترقا ثلاث الذات والاضافة والاصل 
وکل من الاب والابن موجوڈ في آلا خر يجس يكل متها امابعسس الذات فالآب 
| اموجود فيالابن لان لآب هونفس ذ اته ويشرك الابن فی ذاته لابانلقال مأفه. 
| قا5ًایازم م نکون ذات الآ بقی الاب ن کر نالا ب فی الابن ركذا اکان الابننن 
[أذاته يلرم كونه في الاب الموجودة فيه ذات الابن‌وهذا ما اراد ء ايلا ريوس بقرل 
1 في کتابا الثالرت د« ان الله النيرالتدریتبع على حو ما طبعتة بتولسده اا قا 
غبرمتغيرفاا نعقل فيه طبيعة أللّه أذ هي اله ني الي واما بحسي الاضافات 
ا اب فوا 2 ”ان احد اللقابلين بالاضافةيوجد فالا تخر اعلبارا اماس الاصل 
فاضم ايضاًان سدور کل رقب ایی شین خرج بل مسنقرا ني القائل وما 
يقال بالکامة يبق مندرعا فرا. ٠‏ وکذا حک ارو لقدس 
دا اجيب على الاول بان ما نی الخلوقات ا م کافیاًمانی الله ولا 
الي سكل“ من الاب والابن موجودا في الا خ رحسب طريق من تلك الطرق التي 
ذکرھا النیاسوف ولک قربا اليه ما يقال بعسبه ان شين پوجد في البدالا مل 
الاان اليداً واليندا في اطخلوقات ليسا دين ذا 
وط الثاني ان خروج الابن من الأب اما وچس طريتة و ي 
کاترج الكة من القلب ونی فه اذا هذا اروج قي ا 
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الاصافات فقط لابجحسب بون ماذاتير 

وعلى اثالث پان اله ب والابن ملقابلان بحسب الاصافات لاجس الذات 
والتقابلان بالاصافة يوحد احدھا فی الاخر كا لقدم في حرم الفصل 

النصل السادس 
هل الاين مساو _للاب ف التدرة ' 

تخ الى السادس بان يقال : يظهران الابن بس مساو للب فى القدرة فقد 
قیل فی بوه :۹ ۵۱ ان الاين لا یقدران يمل من‌نقسه شیا الاما ری الاب عه 
والاب يقدر ان يعمل من تفه “فهو ادا اعظل قدرة من ع الان 

۲ وايضاً ان قدرة الامروالعم اعظم من قدرة الطيع والسامموالآآب يأر | 
الا ن کتوه فی وء | انی الاب مکذا افیل واه ابق كقوه نيا 
بو2: ٠‏ لآب يحب الان و بريه جیع ما سل »ركذا الان ایغ س مكقول 
اني يوه ۰ 2۴ا سبع اک »فا5ا الاب اعظرفدرة من الان | 

ایتا ن کون لآب یقدران دبا ساو رج ال رة لآب مل 
کل شي فقد قالاوغسطبنوس فی رده على کینوس ك ۳ب 2۷اذا على 
اله الاب انیو لد اتامساو ب له فاین قد رته عل کل شی والاین لیس يقد ران پیلد 
باک تیف م فاا و کوا وال ترداب کی 
شىء مقدورًا للابن وهكذا لس الابن مساويا للاب ف القدر: 

کک بمارت نس ذلك قول فی بوه: ۱۹ « مهما يعمله الأب فهذ يعبله الابن 
على مثاله» 
وا واب ان يقال لابد منالقول بان الاين مساو للاب في القدرة لان القدرة 
على العمل تنب مكالالطبيعة فانتأ نرى ي الخلوقات ان كما كان شيءذا طبيعة بعال 
كان ذا قدرة اعقظ في الممل وقدحتقنا ني ف ا و٤من‏ هذا الث ان حقيقة 
ا ا ج a‏ 


سد إإټ س 


الابوة والبنوة الاميتن تتفي کوکالابن ساو اللاب فيا لمظبة أي نيکال الطيمة 


ادا يلزمان الابن مساو الاب ف القدرة وکذا يقال فيالروح التدس بالنسہةال ا 


ا5 اجیب عل الاو بان قول پوحتا «ان الاب لایتدر ان پممل من شه 


شیا لیس مخ رجا لق درة في الأب عن الاين لاه يقال بعد ذلك بلا توسط 


« ممما عله الاب فهذا يله الابن على مثاله » بل يؤذن بان الابن ياخذ التدرة 
من الآ با ياخذ مته الطييعة “ وعلى هذا قال ایلار یوس ف ىقاب القالوث ۹ 
«ان وحدة الطبعة الاهية هي میٹ أن الابن يفعل بنفسه ولا يفعل من | سه 


وعلى الثاني بانه لس الراد. بتعلم الآب وسماع الابن ال أن الاب شرك 
لان نیعلا رکه نی نات وسل ما ایا کیان دل ابر لآب لآ 


ل الأحرى مل الم اعلبارالطة الانانة 


وعلى اثالث بان ها ان الذاث الي می الاو في الاب هي عتما البنوة ي الان 


| كذلك القوة التي بايولدالاب هي بي القرة التي با يتولد الان فاذا وا ان 
کل ما هو مقدور الاب فهو مقدور لابن ولس یلزم مع ذلك انه یقدران ولد 
بل بغرا مطل الى المضاق لان التوليديدل تي الله على الاضافة وعلى هذا لاان 
ه تفس القدرة الى للاب ولک بأافة محللفة في حاصلة للا ب كعط وها 

هو المراد بقولنا انه بقدران يود وحاصلة لابن کا خذ وهذا هر الراد بقولا ان 
يقدر أن ولد ) 


لجع الفالث والار سرن 
في رسال الاقانے اللمية - وفيه ثانية فصول 
م ينبقي النظرفي رسال الاقانم ألاهية وإحث في ذلك يدور على مال سائ س إهل | 
ا ا ا ي اور ل ن 


| 
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تجوزالرسالة على اقنوم الي“ س ٣هل‏ الرسالة أزلبة او زمانية فتط س٠‏ بحسب اير شي * يرل | 
اد 0 رسالة حقببة س٠‏ مل تجوز الرسالة على كل من الاقانم - ه هل يرل أا 
بن وإلروح التدس رسالة ية ا الى من تصيرالريسالة اة س ۷ق ارا | 
ا نفسة رسالة تة | وظاهر 


الفصل الارل 
هل جوز الرسالة على انوم امي 
تخ الیالاول بان يقال : يظېر ان اارسالة لابو على أقنوم الي لان ایا 
ادلی من الرسل ٠‏ ولس في الاقام الاطية ماهوادنى من الاخر. فاا لس سگ 
أقئوم من آ خر 
٣وایضا‏ کل ما پرسلٰ‌فانه يفارق اا رسل ومن م قا ل ايروتيموس في تفسير نبوة | 
زكري ك ١‏ «ما هو متصل وتجتمع في - جسم واحد یتتع ارساله» ولیس ي الاقام 
الالمية ما يتبل الانفكا ك کا قال‌ایلار یوس ف یکتاب الالوٹ۷ فادًا لس پر س 
اقنوم من اثر 
۲ رایت کل من سل تات پنارق کال ویتوجه من جدید غو کان نز | 
وهذا لا عرز على الاقنوم الالی لوجوده في کل مکان ٠‏ فالرسالة ١5ا‏ اجوز على أ 
انوم الى 
کی یمارض ذاك قول فی بود ١‏ « لست وحدي ا لاتا الاب الذي ارسلي» 
| والجواب ان يقال ان حقبقة الرسالة ضبن اعرين إحدها نسبة الرسل الى 
الرس منه وال خر نسبة الرس الى المد المرسل اليه فیكون مرسل يسل يتبين 
صدور الرسلعن ا سل اما بحسب الا کا پرسل ايى عبده او سسس المشورة 
کا قال ان اشير يمت ا للك الى المرب او بحس الاصلكا اذا قيل أن الزهرة 
انعث من الشجرة * و يتين ايضاً سبته الى المد اسل اليه بجي يبتدىء ان 
بوجد هناك على نحو من الاغاء اما لانه لم يكىقبل اصلاً في اكان الرسل اليه او 
ر ا 


راد — 


لاله بیتدیان پوجد هناك علی حال اتکی من قیل ر وزع قو ا 
اى بعس افادتما من جهة صدور الاصل عن لرل و بحسب افادتہا من 
اا ى حالاًجديدة لؤجود الرس فی الغی رکا بقال‌ان‌الابن أ رسل من الاب 
| الا ل بحسب کونه ادا أن يوجد فی الال بالسد ا مخز ممأ نەکان یل 
كور بوا 

ادا اجیب علیالاول بان الرسالةنفید اغطاطانی الرس بحسب افادتهاالصدور 
عن المبدا الرسل اما بحسب الامراو بحسب المشررة لانالامراعظوالغيرا. 
وش لاتفید ني اه ه الأصدور الاصل الذي يكن بحسب الساواة کا مر قریبافی 
حرم النصل 

وعلى الثاني بان ما برس یٹ ببتدی+ ن بود حیٹ یکن اول اسلا 
اقانه برك پرسالته رک مکار ف یب ن ق ته یل ی اکان رما 
لس يعرض في رسال أفنوم اي لان الاقنوم الاي اارسل لکا لايتدي ان يوجد 
| حیٹ ن یکن من قب لک لك لانت وان یوجد حی کان فاا یں فی رسالته 
افثراق بل قاي ني الاصل فط 

وعلى اثالث بان هذا لاعتراض مته على الرىالة ا اتی تعصل بعس مرک 
الكانة وهذه لاحل غا ی اله 

الفصل” الان 
هل الربالة ارلية او زاي نط 

9 الى التائ بان يقال : يظهران الرسالة موان تكون ازلية فقد قال 
:عر يغور یوس في خط ۲۹ على الاغيل « الجن سل عل حسب تولیده ٩‏ و 
الان ازلي"٠فاذاكذلك‏ رسالته ارتا 

ایتا کل ما یوز عليه ام بحس الزمان فهو بعدیر ‏ والاقنوم الالی لبس 
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يتفير ٠‏ فاذًا ليست رسالة الاقنوم الالي زمانية بل ازلبة 
٣‏ وايضا ان الرسالة تفيد الصدور“وصدورالاقائم الالمية دیک کذلك 
رسا تپا ۰ 
کن يعارض ذلك قول | لرسول قی‌غلا ٤:٤‏ « لا بلغ مل الزمان ارسل الثهابنه» 
وال جواب ان يقال ان الالفاظ التي تفيدالدلاة على اصل الاقانم الالمية يجب 
اعلا ر فرق نیا نان منم اما لیس يفید فی دلالته الا لسبة ایال ادر 
والرو. ٠‏ ومنها ما يدل على نسبة الى ابد وعلى حدالصدوروهذه ما مايدل 
على حد ازل ي كالتوليد واشغخ لان التوليد هوصدوراقنوم امي الىالطبيعة الامية وافغ 
خود دا بامعنى الا نفعالى يدل على صدورالمة لتا فسا ومنهاما يدل على السبة 
الى يدوع حار مان يکالارسال والاعطاءلانه انا وسل شي* ليوجد في شی د 
ر يع ليمك وامتلالك" خليقة لاقنوم المي اووجودةٴ فيبا على حالر جديد: 
! 


ار زماني" فاا الرسالة والاعطاء ىأل يةالان بحسب الزمان فقط والتوليد واغغ 
أيقلان من الازل والصدى وروا روج بقالان فی انه بحسي الازل وبحسب الزمان 
لان الان صدر من الازل كن ال وبس الزمان لیكون انسانا بعس الرسالة 
الظاهرة او ليكون ايضاً في الانسان بحسب الرسالة المحتيبة 
اذا اجيب على الاول بان کلام غریغور بوس اما علی التوليد الزمانيللابن من 
لا لامن الاب او اراد به ان لان لان برل من طر یی انه مولرد منذ الازل 
٠‏ وعلى الثاني بان وجود اقنوم المي على حال جديدة في خليقة اوامتلاك خايتة 
لجسب الان لس کان تفرفي الاقنوم لاي بل کان تنارني ایتک 
ان الله ایض قا ل له بحسس الزمان رب كان تفر ا ية 
وعلى الغالث بان الرسا له لا تفيد الصدورعن البدا فقط بل تدل على المد 
1 رماي الصدور ايضا فى ا5 زمانية فط أو ومتضمنة الصدورالازل وزيادة ای 
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مشعلا ماتا با لان نسبة الاقنوم الالي الى مبدثه ليست الامن الازل ولذا ال 
اللرسالة صدور مزدوج اي ازلي وزماني لالازدواج‌الشبة لیا المد بل ا 
الازدواج من جهة ا لحد الزماني والازفي ِ 
القصل اثالث 
في ان الرسالة انجية لاقوم الي هل ي مسب موهية االسبة المررة فقط | 

خل الى اثالث بان يقال : يظهران الرسالة امحقية لاقنوم الى ليست 
بحسب موهبة النعبة البررة فقط لان إ رسا ل اقنوم المي مو اعطاه رکا 
اقنوم انی اغا يرل بحسب موهبة التعة الميرّرة فقط )ا كان ن بعفی‌الاقنوم سه 
بل مواهبه فقط وهذا هو ضلال القائلين بان اأروح القدس لايم بل اغا 
تم مواهیه 

۲ وایضا ان لفظ بحسب يدل على سبة علةما والاقنوم الام هوعلة أمتلاك 
موهية النعبة البررة دون امك كقول الرسول في روه : ٠‏ « أن عحبة الله قر 
فيضت في قلوبنابالروح القدس اذي عط لنا» فا5ا لیس بعران بال ان 
اقنوه الما برس بحسب مواهب التعمة الررة 

۲ وایضاً قال اوضسطینوس ف يکناب | الفالوت ٤ب ۲١‏ ر متی تصور الان 
لمقل في الزمان يقال انه برسل » والان ابس بعر السة البررة فقط بل بال 
لاني ايضاً كيرف بالايان وال فالس يسل ا5 قوم الي بحسن النعمة u‏ 
اممررة فقط ` 

وایضا قال رابانوس« اناسل أ عطرا اروحالتدس نعل إل #بزاتوهذا لبس 
موهبة النسمة البررة بل موهبة الدسة الباية .فاا الاقتو الال س يعلى سب 
اتا ابررة فق 
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یصدر بعس الزمان لبقدیس الق » والرسا ل صدو ر زمانیً ٠‏ فادًا ل كارن 
ديس املق اغا يكون بالنعمة الرّرة فقط لزم ان الرساة الحقية لاقنوم الى 
الا تكون الا بالنعبة المررة ) 

والجواب ان يقال ان الا لة تجوز على أقنوم المي بحسب وجوده في شي على 
حال جديدة وي جوز علبه الاعطاء بحسب امتلدکه من شي ۶ وکلا الادرین لایکرن 
الا بحسي النعمة البرّرة لان له طرء بق واحدۃ عام بيو جد في جيم الاشياء بذاته 
وقوته وحضوره وجود العلةني المعلولات المشاركة ماني الليرية وله من وراء داكا 
طر بقة واحدة خامة تلام الخلبقة الناطقة التى يقال ان اله يوجد فيها وجود | 
امعروف فى العارف وامعبوب في المح ٠وا‏ كانت الخليقة الناطقة توصل بقعلهاا 
العرفة والحبة الى الله لايتال بحسب هذه الطريقة ا لخاصة ان الله يوجدق اللليقة 
اة قبل دیک اکا نی هیکله ٠ناذا‏ على هذا لیس کن ان بكرن 
ضمول ا خرسيباً لوجود أقنوم الى على حال جديدة في الليغة الناطقة سوى 
۴ 
| 


النعمة الميرّرة «فاذا آنا يرسل قثوم ال ويصدر ني الزمان بسب النعة رة 
قط - وكذاك لا بقال اتناغلك الامانقدران تسمل اونتىتم به على ونو فا 
اختيارنا والقدرة علىالتمعم باقنوم افير احص علا بحسب اللمسة اليررة فقط 
ارو القدس يلك ويسكن في الاسان م وهبة النعة المررة فهوادًا يعلى و يرس | 
ا3ا اجيب على الأول بان الثليقة الناطقة تستكمل وهبة النعمة المبررة الىح د | ' 
ان تلك لاحرية التصرف ف الموهة الخلوقةفةط بل حرية التمتعبنفس الاقنوم الاي 
ایتا اذا فا لر لة المحتببة تعصل سب موهبة النعمة البررة ومع ذلك بعل | 
الاقنوم الاي تفه 
على التاني بان الدة البررة تهب التفس لامتلاك الاقنوم الاي وهذاهو| 
اراد بقولنا ان الروحالقدس بمتلى بحسب موهبة النممةومع ذاك فان موهبة السا 
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هذه هي من الروح التدس وهذا هوالراد تول ارول دان جب ا قد ایض 
ني قلوبنا بالروح القدس » 

وعلى اثالث بان الان وان امکن ان تعرفه منهولاات زی کک لیں یسکن 
فیتا او که بنعرلات ازى 

وعلی الرابع ان غل ارات دل ملالس لکوم اة کل دة 
جاب رذاك دعت نايةن )کر ۲ انی اری» :فاا على هذا انا 
بقالان | رشل أعطاالريح التدس نمل الات لا نم أعطوا النسة البرّرة مم 
العلامة المظيرة لاء قاذا ل مط الاعلامة النسبة اليرّرة فقط دون اة فلا يقال 
ا لاطلاق نار التدس بعتی الان یکن سابال ان 2 
اعلى ي روح النبوة او اله بات من حیٹ انه حاصلعلیقوة لاء او فمل الجیر 

الفصل الراب 
مل تر اا 

؟ لی اراج ان يقال : : يظهران الرسا له تجوز عل الاب لان إرسالاقس 
اہی ہو اعطاو: والاب پمیلي ننس اذ لاعکی ان ملك الا اعطائه نف فاا 
جوز ان يقال ان الاب رل شف 

۲ وايضاً ان الاقنوم الالمى برس بحسب سکنی النعبة ۰ والثالوٹ یسک کله 
فینا بلعم كقرله فی بره | ١‏ «اليه نأتي وعنده نجعل مامتا ».فاا الرسالة عور 
عل یکل من الاتانم الالية 

ایشا کل ماییوز عل اقتو فانھ جوز علی جمیع الاقائے ما سخلا السیات 
والاقانے ۰وا لرا لة لا تدل على اقنوم ولاعلی سمت لان السمات خر فق کا“ 
ل ا 
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اواب ب ان يقال ان الرسا لة ضبن حقبقة معئاها صدورا عن | خر وفي‌الله 
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جس الال کیا مرفي ف ۱و۲ ولام يكن الاب صادرا عن آخر م تكن الرسالة 

مز عليه اصلاً بل انا اسب الاين وار وسح القدس لصدورهاعن . خر ٠‏ 
اذ جیب عل الأول بان اذا ازید با لاعطاء إمتاع بشي دعن عاك يقال بېذا 
المنىان الاب بطي سه لامتاعه البق ة ېنغ هک ما مته واما اذا ار يد به الدلالة 
على سللطة المعلي بالنسبة الى ما يعلى فلا جوز الاعطاء فی الله لاع الاشنوم 
الصادرعن!. اخ رکا لاتجوز الرسالة الا عليه 
وع ا ني بان واكان مفعول النعبة هو ايف من ألآب الذي يىك بالنسة | 
| کالاان اروم القدس الا انه لعدمكونه من خر لا بقال انو رل کقول 
اوغسطینوس في کناب الثا لوت + ب ٠‏ «متى عرف الآب في الان من اوا 
کان فلا يقال انه ارس اذلس له مبدا او مصدر» 
١‏ وع التالث بان الرسالة من حيث تدل عى صدور عن الريل شضمن في 
معتاهاالسمة لابا صوص بل بالاجمال باعتبار ان الصدور عن | خر مشترلك. 
ین سمتین ] 
الفصل الام 
| هل عجو زالرسالة اة عل الاين 
خض الى انامس بان يقال : بظهران الرسا3 المحيبة لاتجوز على الان لان 
'الرسا لة المحتيبة لاقتوم الى تر سب موآهب النعمة “وميم مواهب اللعبة 
خامة ارو لتد س کتوه ني )کور ۲ : ۱ دوهذا کله بعمله اروج اواحد 
ن .فا س برل ارسالاً قينا الاالروح القدس 
٠‏ ۲ وايضتً ان رس الة اقنوم الي تكون يع ب التعة رة والواهب الراجعة 
٣‏ ويا ال رت اه فوم ي ال ت ل ل ا 
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اى كالالعقل ليست مواهب النسة البررة ازا مصول عله بدون ألمب كتوم 
ی کور ۱۲ :لو رکانت لي لوكت اع جيع لار ار وال کله ولوکان 
لي الایا نکل حتی اقل الجبال ول تكن فى البة لست بش4 ۶ ٭ فا5ا لا کان 
| الان يصد ر ككلة اقل م تكن الرسالة المحخية جاررة عايه في ما يظهر 
دقان رمال وم ال ريمن المدو کا ري امل الاق 
والقصل الاول من هذا الث ٠‏ وصدورالابن غر وصدور ااروح القدس غير 
فلو ازس لکلاما تکانت رسالتاهما غیرین ایض فلا یکون في اخراما فائدة لان فی 
احداما كفابة في لتد تداس اللتة 
ككى يمارض ذلك قرله عن ا كة الامية في سك ۸. ۰ فا رسلا من‌السماوات 
التدسة وابعشها ين عرش شجدك» 
والجواب ان پقال ان الالو كله يسكن في العتل بالتعية الي ر کتوه في 
و2 :اليه ناي وعنده تجعل مقامنا» وا رسا لقنو م ي الى واحلر با 
المحتببة يدل على حال جديدة لسكنى ذاك الاقنوم وعلى صدوره عن اقنوم آثر 
ناذا لا كانت السكتى بالنعمة الصدورعن نز جائزین عل ىكل من الا 
والروح القدس كات الرسا ل المتيبة جائزة عل كلما * واما الاب فهو وان' 
حار ز عله اتك بائسة لا جوز عله الور عن اثر وکا لا تجوز عليه 
ارسالة ايض 
اا اجيب على الأول بان المواهب دا ن کات جیما من جهة باهي مواهب 
تنسب الى ارو القدسلتضمنه حقبقة اموهبة الارلی سن حیٹ هو عة كااسلتاء 

فی سمب ۳۸ ف ۱ الا ان بعضا باعتبار حقائقها الفاصة تب الى الان بنوعم من 
این دهي لواحب التي ج الالمتل رسب عذه لامب زربا 
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الجن ارا لمحتي ا الى کل واحدر متی عر ف وفیل « 

وعل الثاني بانالتفس تير بانعمة عماكية له فلا بد اذن لارسال اقنوم الي 
الى واحلي بالنعمة أن بصير ذلك الواحد مشاسا موهبة من مواهب النعمة للاقنوم 
لای اسل“ وبا کان الروالقدس حب ١‏ كانت النفس آشببه موهبة امحبة فكانث 
ربالة روح القدس تعتبر بحسب موهبة الحبة » واما الاين غه رة لاا ی کلم 
کانت بل ناخ العحبة ومنغ قال اوغسطبنوس ف ي کتاب الا لوٹ ٩‏ ب۰ «١‏ اما 
الكامة التي ننصد الا شارة الا في ممرفة مم عبة ٠»‏ فاة ا ليس يرس الان بحسب 
اي كمال لعقل بل بحسي قيف العقل على حال يصدر با الى عاطفة الحبة 
کقولہ نی یو o: :٩‏ کل من ممع من الأب وتم بقل الي ٩‏ ونی عز ٤:۳۸‏ 
«في هڏيذي اثتدت في ار ٤‏ وا قال اوغسطيتوس بصري العبارة في الل 
الڈکور «اغا برس الان متی عر ی وقیل مکل واحد » والتبول یدل عل عرف 
بار به وتس بالتصوص12ا٣ءزوهء‏ ( اي حكمة ( sapida, scientia l5‏ 
( اي معرفة لذيذة )كتوه ني سي ٩‏ : ۲۴ «حكىة العمل مكاسمها» 

على الغالث بانه لا كانت الرسالة تدل على اصل الاقنوم الرس وعلى السكنى 
بالشع ة کا مرفي حرم الفصل وق النصل الأول اذا كا نكلامنا علا لرسالة باعتبار 
الاص كانت رسالة الابن متازة عن رال الرو القد سكامتياز الولادة عن 
الانشاق واما اذا كا ن كلامنا عليما باعتبار مفعول العم ة كانت الرسالتان متفقتبن 
قی اصل اللسة ومتمايزتين فيمفعولها وها نارةالمقل واضرام الماطة وهکذا بشم 
انه تمل وجود احدى الرسالين دون الأخري لمدء خاو ا احداما عن النعمة 
المررة وعدم مفارفة اح الاقنومين للاخر 
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في أن الرسالة انبة هل تصير الى جيم المشتركون قي النسبة 
مل الىالسادسبان يقال:يظمر انال رمالا “ية لاتميرالى جميع المشتركن 
في النعبة لان ب المد التيقکانوا مشتركين في النمسة ول تصرالرسالة ية 
مم في ما یظېرفقد فيل في و۷ ۰ ولم یکن الروقد أ عطي بعد لان يرع 

ل يكن بعد قد حجد »فا5ا الرسالة المحتية لا تصيرالى جيم الشتركين في النمة 
٣وابضاً‏ ان الترقي في الفضيلة لا يكرن الا بالسمة. وار الخية يست في 
ما يظې رسب ترقا لفضيلة لان ترق الفضيلة ف مابظ ر متواصل اذ ار 
دات على حال التزيداو التدعص فتكون الرسالة متواصلة ٠‏ قاذا الرسالة التية ل 

تصيرالى جميع المشتركون في النممة 
٣وایشا‏ اناج والطوباو بين حاصلون عل ملء الدعبة ولاتصیرالیے نیما 
يظر رسال لان الرسالة اغا تصیر الى ب شي بعد وا ج من حهة ماهو انسان" 
والطوباويو ن كافة عدون مم الله اتاد كاما ٠‏ فاا الرالة اة لا تصيرالى 
ج بم المشترکن في ألتعبة 
ا ان أسرارالشريعة ا -جديدة تصن اة وح ذلك لا يقال انا لرا 
الححببة تصير اليا ٠‏ فاذا الرسالة الحتيبة لاتصيرال ى كلء| هو حاصل على النعية 
أكن يمارض ذلك ان الرسالة ا حتيبةتصير ديس | ليق ةكا قال اوفسطیتوں 
فی ألثالوث ك٣‏ ب ءوكہ ب ۷ وكل خليقةحاصاة على النعمة دس فاا 
'الرسالة المحتببة تصيرالى كل خلينة حاصلة عل النعمة 

واجواب ان قال انه قد مر في ف٣‏ وء وه من‌هذا الث ان من مناد حقَتة 
الرسالة ان الرس پہتدی ان یوجد اماحیث ل یکن قب لکا بعر فی النلرقات او 

حي ٹکان قبل وکن على نحو جدید وعلى هذا انحو تنسب الى الاتانم الامية ٠‏ 
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فاذًا على هذا لايد فى الرسل اليه عن اعبار امرين سكت النممة وتجد د ما بالنمية 
فاذا الرسالة اممحتجبة تصبرالى كل عن يوجد فيه هذان الامران 

اذا اجيب على الول بان الرسالة المحتمبة فد صارت الى أ باه العهد المتيق ولذا 
قال اوغسطبنوس فی كعاب الغالوث ٤ب‏ ۲ دان الان بحسب ما یریک اربالاً 
تیا یسیر ف الاس اومع الا » وهڌاأ قد صارمن قبل فی الا باد وألا نبياء 
فاذا قول یوحنا « ل یکن الروح قد أعلى بعد» عمول ”على ذلك الاعطا الذي 
ع بلامة ظاهرة يوم البتيكستي ِ 

وعلىالخاني بان الرسالة ية تصب رايا بحسب ترق الفضيلة أو زيادة النعمة 
لذا قالاوغسطیتوس ف یکتاب الالو ٤‏ ب 2۲۰ انما پرسل‌الابن ال کل واحد 
متیعر ف ول من کل واحد بقدر ما يكن معرفته وقبوله على حسن‌طاقة النفس 
التاطتة المححة ائىانشماوالستكلة في الله »الان الرسالة الممخيبةاما تمر با صوص 
بحسب زياد النعمة متى ار لیا سان" الى فعل جدید أو حال جديدة من اللعية 
کا اذا ار تى الى نعبة ال حجزات اوالنيوة او وتمدی بفرط عه لى الشادة او 
زهدع نكل ما كه او قد على نحو ذلك من الاعمال الشاقة 

وعلى التالث بان الرسالة المحبة قد صارت الى الطو باو ين فى بد سعاد تهر 
واما بعد ذلك في تصيرا لي 'لا بحسب اشحداد السةبل بحسب اکشاف | رار 
دة لمم ایکون الى يوم النشور ٠‏ وهذه الزبادة تمتار بحسب امتداد الثعبة 
العنارلة امور بر٠‏ واما مسيم فقد صارت الرسالة المعخيبة اليه قي اول| لمل به 
ولم تصراليه بعد ذلك لامتلائه منذ بدء ابل به کل حكر ونمة 

وعلى الرايع بان النعمةموجودة في اسرارالشريعة الجديدتوجودا اليا كا توجد 
صورة المصنوع قي آ ات الصناعة بحسب صدور ما من الفاعل الى افعو واما 
لرسالة فلا يقال انا تصير الا بالدظر الى ا لحد فاذا رسالة الاقنوم الامى لاتصيرالى 
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الاسراربل الى الذين بالاسراريقبلون النعبة 
القصل النابم 

هل قيرز الرسالة الظاهرة على الروح القدس 

تمن الى السابع ان قال : :طبرا ن ارال الغاعرة لتو على اوح القدس 
لان الابن بسب رسالته الظاهرة الى الما يقال انه ادنی من الاب ٠و‏ یرد في 
کابقمط ان الرو التدس |دنی من الأب فاا الرا0ةالظاهرة لاتبوز على اروج 
القدس 

١‏ وايضاً انالزبالة الظاهرة تریس خلبقةرظاحر ةن ةرسال الابن سب 
الم والرو القدس ل بتخذ خلبقة ظاهرة ادا لس چجرز ان يقال انه موجود في 

عضن الخلوقات الظورة على خلاف وجوده فى بعض رالا ان یکن وحوده 
اعلام علامة له كوجوده في الاسراروني جيع الالكال الشرعية “فاذا یس 
برسل الروالقدس رال طامرۃ ویب ان تال ان رما الغاهرة تررس 
|| جمیع ماڈ کر 
٠ |‏ وايضاً كل خليتة فاهرة هي مفعول" مونح الالو ٹکله فاا س پر 
الروح القدس سب تلك الحلرقات القاهرة مخبماً پا دون أقوم | خ 

٤‏ واي اناالابن قد أ رسل ارسالاًظا ما بسب اشر ف الخلرقات الظاهرة اي 
بحسب الطييعة الانسانية فلوكان الروح القدس يبرمل ارسالاً ظاهرا لوج ان 
برس في بعض الخلرقات الناطتة 

ه وايضًما يعدث ظاهرًا من الامور الا مية نانا يتم على ايدي lt‏ 

| قال اوغسطینوس ف يکتاب الالوث۲ ب٤‏ وهو فاا اذا کانت قد ظېرٹ بعض 
صور حسوسة فاا کان ذلك بواسطة اللاّكة وهكذا انا يرسل اللالكة لا روح 
التدس ٠‏ : 
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سب 
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| ٦وایضا‏ ل وکان الروع | القدس برسل رسال ظاهرة ا كان ذلك الا بياناً لرسالة 
محبية لان التيبات تين بالظواهر فا5ا من أ تصراليه رسالة ية م جب 
اقا ان تصيرالبه رسال ظاهرح وميم الذين صارت الم رسال ية فى العهد 
الجديد اوني العهد اليتق جب انتصيرالمم ر سالة ظاهرة وها بين البطلان ٠‏ 
فاا الوح القدس ليس پرسل رسال ظاهرة 

کک یمارض ذلك ان متی ذکرقی ف۲ ان الروحالعدس نزل على السید حین 
اعتمأده قي صزرة مامة 

والجواب ان يقال ان اله يمتني بجميم الاشياء بحسب طربقة كل منباء وطر يقة 
طبيمية للانسان أن تدي بالظراهر الى المحقيات كا شفع ما مرفي م ب۲ف 
٢وا‏ وجب ان تکشن مجبو بات الله للانسان :الظواهر نا5اکاان ال هكف 
اناس على تحو ما تسةه وصدوريه الازليين باخخلوقات| لظاهرة بسب يعض ألملاعم 
كذل كان منالناسس ان تكشف ايض رسالة الاقنومين الالمين المحتية يعسب 
بمض خلوقاترظاهرة ولک لا على غو واحار فیا لان الروح التدس من حي 
بصدربطريق العبة يتاسبه ان پکون موهبة النقدیس والابن من حث هو مبدا 
الروحالقدسیناسبه ان یکون‌ صانم هذا التتديں ولذا أرسل الان ارسالاً ظاهرّا 
على انه صانمالعقدیس وأ رسلالروحالتدس إ رسالا ظاهر! علىاته علامة انتديس 

اا اجيب على الاول بان الابن قد اتخذ الخلية الظاهرة التى تل ی فیا مم 
وحدة الاقنوم يث ان ما بقال على تلك الليقة تجوز قوله على این اله وهکذا 
يقال ان الابن ادت من الب باعلبارالطبيمة اأذ: واما الروح التدس فإ تز 
ا لليقة الغاهرة التي تبلى فيه مع وحدة الاقتىم بث ان مايصدق علا حمل 
عليه فاذًا لس وزان يقال انه ادنى من الأب باعليارا خلبتة الظاحرة 

وط الثاني بان رسال الروح القدس إلظاهرة لا تبر ماروي الوعمية التي 
ا ak‏ 
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اهي الره با الو ية لان ربا البو بة لبدو للاعبن الجسمانة بصور جسمانية بل 
انا تكون في ارو حبصورالاجسام اروحانيةكاقالاوغسطبنوس ني کتاب | الثالیٹ 
۲ ب ٦‏ وتلك الحبامة وتلك التاراما رها من را ها بالابصار ایق فاروح 
القدس ل يكن بالشسبة الى هذه الصو ركالسجح بالبة الى العضرة لقوله في »كور ١‏ 
ورا اا » لان تلك الصعرة كانت موخودة من قبل واا دعبت 
بام الج الذي كانت تدل عليه تشبيب له بها فيطريقة الغمل . ٠‏ واما تلك البامة 
و الا فد ومد يداه إلدلاة عل ذلك فقط الا بیان في ما یر 
بذلك اللهيب الذي ر لوسىفي المليقة ونذلك السمودالذي کان , شمه الشع 
في التيه او بتلك البروق والرعود التى حدقت حينم أ رلت الشريمة في امل 
لان شكل هذه الامورا لجسماني انا وجد ليدل على اعر وينيء به قبل وتو 
| فهكذا اذا تقعان ارال الظاهرة امیس ای رة ال کات رم 
ألاجسائية ولافيعلانًالميد ٠١‏ لعتيتق والجديد اسر اتی تستسل بها اشيا سابتتني 
الوجود الدلالة على شي على آنالروح القدس‌یقال انه رسل ارسالاًظاھرا من 
اث قد تل فی عض اطخلوقات مل انما علا م وجدټ خصوصاًللدلالة على راه 
¡ وعلى اثالث بان تلك الخلوقات الظاهرة وا نکانت عمل الثالوٹ کل لاا 
اعت لندل بالخصوص على هذا الاقنوم او ذاك لان هكا يدل على الآب والا 
اوالروح القدس باسماء خثلفة كذلك ث جازان یدل علیے باشاء عخللفة افا ان 
اک ينم شي من الافتراتى او الاخللاف 
على الرابع بان اقنوم الان قد وجب ان يمان كمانم اشد ںکا ری ہم 
لقصل وااو جب ان تصير رس الته الظاهرة بحسم الطبيعة الناطنة الى من 
ا نا ان تفل ويناس ان لقدّس وجاز ان تكرن علامة انتديس ي a‏ 


انری. ول يجب ايض ان بنذ ارو القدس الليتة الظاهرة اموجودة خامة 
ا اا ا لے 
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الدلالة عى ذلك مع وحدة الاقنوم لانه لايتخذها لنمل شي بل للدلالة فط 
ولذلك م جب ایضا بقاو#‌ها الا رشبا وظبفتبا 
وعلی امس بان ع تلك ا مخاوقات الظاهرة قد كنت بواسطة a‏ 
لاللدلالة على اقتو اللاك ؛ بلللدلالة على اقنوم الروح القدس . ءفاذا لا کان وجرد 
الروحالتدس في تلك مخلوقات الظاهرة كوجود مرفي في الملامة فلذلك يقال ان 
ار التدس برس مہہ رسال ظامرة لا اللاك 
٠ |‏ وعلى السادس بان الرسالة المحة لانتضى بالضرورة ان تين بعلامة ظاهرة 
خارجة بل انا یعطی کل واحد اپار روح للمننعة کا قال الرسول فی > کور۲ | ۷ 
اي منفعة الكنيسة. ٠‏ وهذه التفعة راجمة الى ابات الاين وانتشاره بهذ العلام 
اهرت وعذا تد م عل ا رر بالج والرسلكتول الرسول في عبر ۲ «قدا 
به على لسان الرب اولاً ع ثبته لنا الذين سمعوه » وأذلك وجب ان تمير 
ا القدس!لظاهرة الصو ا! ل اسع والرسل و بم التدیسینالاوين 
الذين اسسوا الكنيسة على نحو ما ولكنا صارت الى امسج بين الرسالة اة 
ال لی مارت اليه لاحیند بل في ابد ء ا لحل به وصآرت الرسالةالظط اهرةاليه ايتا 
حن اعتماده ر فی صو رة الحمامة التي می حیوان که ولد لہان‌سلطان امسجم على 
خمالنعمة باعوليد لاني ی الوحانی ودا رع صوت الآ قاثلاًککاني مت ۷:۳ 
« هذا هوأبني الحبيب» ليتواد النيرتولدا تاا على مثال ابنه الوحید “ وصارت 
| يجين تأيه ني صورة ااه منارة آبيان غرارة ا سام ونا قل ني می ۱۷« فل 
اسمعوا» واماالرسل فقد صارت الہ فی صورة اشح لبان ااسلطان على توزیع 
الاس رار ولذا قیل فی و" ۲ « من غفرعم خطایام تغفرطم » وصار ت الیم ابضا 
ني صورة الست نار ية لبیان‌فرض التعلے ؛ ولا قيل في | ع 2:۲ وطققوا شکامون 
بانات اخری » واما | اء العہد المتیقی فلہ يجب ان تصیر الم رسالة الروح 
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لقدس الف هرة لانه‌کان واجبا ان ت اولا رسالة الاين الفاهرة لان الروح القدس 

بظھرالاب ن کا ان الان بظير الاب ومعم ذلك فالاقانم الالمية قد تبات ظاحرا 

لابا العهد العتيقق غير ان تلك المليات لايجوزان تدعى رسالات ظاهرة لابا 

تصراندل الوص على حلول الاق فنوم الامى باانعمة بل لبيان شيم انرک 
الفصل الثامن 

مل تلانو الان م الذي بصدر عتا هومن نل 

الذى صر له شے ومنذالازل لان الک اک رن اج مده دوز ر 

احد کماقال اوغنطینوس ت يکتاب الالوث ۰۲ فاذا اذا آرسل اقنوم ال من از 

بحب ان یکن صادرا عنه 

| , 1 

۲ وايضا ان الرسل له اة على الا ولس وز وقوع سلطة على انوم ۱ 

ر E‏ فاا لابد ان يكون الاقنوم الالى" الرسل صادرا 

ا 8 لی ادبتو ل ر عن رهزا مناف )ا 

قال اوغسطینوس ف یکناب الف الوث ٥‏ | فاا لس برسل اقتو" ای" الاس 

الاقنوم ألذي بصدر عله هو 


1 
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آ. ن يمارض ذلك ان الان برسل من افروح لتد کتوه نی اش ٤۸‏ : ۱۹ 
«الان اليد ارب ارساني هو ور وحه » والابن‌لس صاد رأعن الروح القدس. 
ناذا پوس اقتوم اهي من ليس هو صادر عنه 

والجواب ان يقال ان في هذ الستلةخلافاً فذهب قوم الى انال برستل اقتو“ 
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امي الاح نهو صادر عنه منذ الازل وع هذا متی قل ابن اله مرسل 
روح القدس يجب هله على لطبيعة الانسانة 1 ی سیا رل الان من اروج 
لقدس للدعوة الانجيلية > وتال اوغسطینوس ف یکناب !لعا ! او ۲ ب ه « الان | 
برسل من نقسه ومن الروح القدس والروح قدس اتا وسل من تفسه ومن الابن 
جحیث انه لیس يجوز ف الله على کل اقنوم ان برسل بلغا جور ذإك عى الا قثوم 

درن آخرفقط وییوز عل یکل اقنوم ان برل“ وکلا القوین . حق من وجا ,| 
لانه متی قیل ان اقنوماً پرسل فم من ذلك الاقنوم الصادر عن آ خر والغغول 1 
طاهراوا جب اذي به تەتەر رسال انوم الالي. فاا اذا ريد بالل | 
ان بداالاقس اسل فليس يرسالا الاقم اذى هو مدا للا الاقنوم الرسل على ٠‏ 
عذا قفا پر الان من الآب فتط والروح التدس من الاب زالابن. وا اا 
ارید الاقنوم انه ميدأ الفعول الذى بعسبه تبر الرسالة فا فا لوث كله رل | 
اا قوم اسل وليس يلزم من ذاك ان الانسان عطي اأزوح!لقدس اذ ليس يقدر | 
أن يصد رمفعول النعبة. ٠‏ وبذلك تع اجو أب عل الاعترافات :£ 
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الث الرابم وااربعون 
فی صدور الغلوقات عن الله وني الماة الاولى ليع ا لموجودات 
وفه اربعة فصول 


بعد النظر في اقام الاطية بتي ظر ل صدور اعلوقات عن له له وىيكۈنذلك : لا 
اقسام .نظا ولا فرصدور الخلٰرقأات - واا ف تایز زا وثالٹا ی حفظهاوتد رها والاول ا 
سے س 


ى 


س ا 


RE 


ا E‏ ا تھ ای ٣‏ ب ہیوک کا کی سے ٣٣‏ ی د ارہ یہ اک ےچ ی و کے TELS "Li i mT EET nl‏ 


= o — 

فتلا مات ٠‏ ول ف ألعلة الاولى لموجردأات شای ف د ية صدو ر الخلرقات .لالت 
کم يذه مدة ال شيا ماالارل وات وه و یدور لی ار یع مسائل- اهل اله هو السلة الفاعاية أ 

ج ال ییات امل الو اول عا ار اساھ ق ریه 
اله هوالملة ا لثالية للاشياء اران ها مث اخرى من دونو= 4 دل هوالعلة الغاثية للاشياء 

| الفصل الارّل | 
] هل من الضرورة ان یکون کل موجود لوقا من ا 


یا ی الى الال بان يقال : یھر انه لیس من الشرورة ان یکو نکل موجود 
ا لوقا من ع اه اڈ ل ں بنع وجود شيٌ من من دون ما هو خارج عن حقیقت هکوجود 
|الانسان من دون الياض ٠‏ ونسة الملول الى ا لمل لست من حتبتة ا وحودات 
ني ما يظهر إواز تمق يعض الموجودات من دوناءفاذًا يجوز وجوده من دونها 
ایی بتع وجرد ب بعض موجودات غار سخلوفة من الله 
وایشاً انما يقتري الى علقم فاعلبة في في وجودہ فا تیل لا وجوده یس یفتقر 
| الى عل فاعلة. ولیس شی من الواجبات يجوز ان لایو جد لان ما کان واج 
الوجود لستمیل ان لاود . “فاذا لا کان كتير من الاشياء واج أوجود يظهران 
| ی کل موجوږ مخلوق من اله | 
٣وابضا‏ کل ما له عل تجوز ا نيرهن عليه من عله واارا: ضیات لا رهن فیا 
بال اة كابتخح ماقا افيلسرن في لاليات ك + » .5 بست جم 
الموجودا ٿ صادرة عن اه صدو رها عن ا لمل "اعاعا 

كى يعارض ذلك قرل! ارسول قي رو۱ ۰ کل شیء هو مله ونه وفه» 
والجواب ان يقال لابد من القول با نکل موجو د کک کان وجوده صادر 
عن الله لاه اذا وجد شئ في شی بالمشاركة فلاب ان یکن داه عاهر 
موجو د فيه بالذات کا ان الحدید یصورذا نار من الناروقد حقتنانی مب ٣ف‏ > 
عن دكلامنا على الباطة الالمية ان الله هر نفس الوجود الةم بنفسه وحققنا 


| 
| 
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يضاف مب اف۲ و٤‏ ان الوجود لقا ننه لایکن ان یکرن الاواحدا 
کیان الیاض اوکان قايا بننسه ا امک ان بكرن الا واحدا اذاما عكثرا 
البباضات سب القوابل فاڌا يلر مان جمیم ما سوی اله لبس نش وجوده ل 
موجودا! دا بالشاركة . فاا لا بد ان تکون جميع اموجودات التانة نی درج كال 
الوجود باختلاف اشتر کيا فيه صادرة عن موجودرواحد اول بالغ رنپاية الکمال 
قى الوجود وبناء على هذا قال افلاطون لبد ائات الومدةق لک لكارة 
وقال ارسطو فی الالميات ك۲ مء ما حوموجود بفاية الوجود وحق بغاية المحقة 
| فيوعلة تکل موجودر وکل حت کا ان ما دوحار بقاية الخرارة عا کل حرار: 
٠‏ اذا اجيب على الأول أن النسة الى الما وان لم تكن داخلة ي حد اأوجود 
الممارل الا ابال حتة حت لاحو من حقیقته لاستازا کون شىة موجود | بالشاركة 
ان یکون معلولاً لا خر فاا ماهو موجودٌ على هذا الغو لستیل وجوده من دون 
ان بیکون معلولاً کاستصمالةوجود انان من‌ دون ان کون قابل العاك الا انه انت 
الملولية خارجة عن حقبتة الموجود على الاطلاى كان هتا ك موود ما غير معلول 
وعلل الغا نی بان هذا الاعتبار قد حمل بعضاً على القول بان اأواجب لاعلة له 
کیا ني الطبیعیات ت ك ٠م +٦‏ الا ان ذلك بتع بطلانه من الماومالبرهائية حيث 
کون لدی 1 واجبة عللا انتا واجبة و وإذا نا لارسطو قى الاميات ك ه م٠‏ 
من الموجودات الواحبة مايوجد علة أوجو به ٠»‏ فأذًا الملة الفاعلة ست مقتضاة 
بب جواز عدم وجود العلول فقط بل لان المعلول لا يوجد اذا اک 
أ مرجودة فان هذه الثر طية صادقة سوا كان اندم والتا ي مکنين او مستي 
وعلى اثالث بان اارياضيات تعتبر جردة بسب الاعتبار وان لر تكن عجردة 
بحسب الوجود وکل شی ة فاا یکون له علة فاعاة لی حسب ما هو موجود ۰ فاذا 
| ال باشیات وان کان ا علة فاعلة لا برها اأرياقي بحسب نها الى العلل 


حسم 
| 
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الفاعلة وإذا ليس يرعن في الملوم الرباضية علىثيء من الما الفالة 
الفصل الثاني 
هل الميولى الأول مخلوقة من اله 
تخ الى الثاني بان ایتا و : بظهر أن امول الأولى ليست مخلوقة من اللهلان 
کل ما یصنم فھو یترک من محل وسن شي ءآ ركماني الطيعيات ك ۱ 
م۲٦‏ ویول الارلی لیس فا عل" فاذا بسقیل ان تکون مصنوعة من الله 
۲وایشا ا نکلامنالنمل والانفعال قسے' للا خروکما انالبدأًالاول الفمي 
هر الهكذلك البداً لاول الاتتمالي مواميول لی فاا الله وا می الأول میدان 
| کل ماقم لاخر وليس احدها صادرا عن الاخر 
٣‏ وایضا کل : فاعل فانه به يفمل ما ېه على هذا لا کا نکل فاعل قعل من' 
جهة ما هو موجود با لفعل ازم ان یکو نکل مفعول جوا ادل عل نرو 
من الااغاء وا ميو الاولى منجهة ماه كذاك موجودة بالقو قط قادًايناني 
حغيقة الوا لی اللاولی ان تكون مفعولة ١‏ 
اكل وغسطینوس فی‌اعترافانه د۲ب ۷سقد سےا ااب 
شن احدها قري منك وهو اللاك والثاني ن رب منالمدم وهوالیرل الأول » 
والجواب أن يقال ان الفلاسفةالملقدمين قد توصلواالىمعرفة المحقبقة بالتدرج 
شیا شیا لائہے لشدۃ انہن ا کھ اولاً نی امجھل لر یکونوا | بمتبرون انه پوچد غور 
الاجسام الحسوسة والذين من کانوا بلہتون ا ي الااجسام م پکونوا يعتبرون 
الحرکة الاجسب يعض العوارض لول وا التکاف ف بالا چتماع والافتراق ولا 
كان جوهر الالجسامعندهر غبرخلوى كآنوا يعللون هذه الاستعالات العرضية 
بعض علل كاتا ف او النافر اوالمتل اوو ذلك لکن ا ترقوا سد ذلك ۴ 
مدارج العرفة ميزوا بالمقل بون الصورة الجوهرية الميولى الت يكانوا يجملونهاغيد 


٣ 
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إن جيةماهي هذه الوجودات او من جهة ماي موجودة على هذه الال بل 


| في حال مین من الوجود علی‌مثال ما ینحصرالانسان بالابیض -فاڈاکلا هذین 


| ايق ومكذا جب جمل الميولى الأولى ايغا لوةه ن الم الكلة روات 
1 اڌا اجيب على الاول‌با ن كلام الفياسوف حناك على الصنع أجزني اني یکن 


1 رمل الا EE‏ مماول الع فالصواب ادا يقنضی ان يكون المبدا 
| الارل الاشمالى معلولاً لمبد! الأول الفعل لان کل ناق فی صادر عن اکال 
لوجوب کون المبداالاول فی غابة الکال کا قال ارسطوتي الالميات ك ١٠ء٠٠‏ 
وعلاااثبان تلك الحةلانققى بکرن یوی لبس ت خلوقة بل بكوم ليست 
| مخلوقة بدون صورة لاه لاھ واننکا نکل سحلو موجودا باعل الأانه لس ذ 


س لااو س 


خلوقة وعامرا ان الضيير ن ى الاجسام من جهة الصور الذاتية وق دكانوا يجعاون 


للك التغي رات عللا اعر كال اء رة التو کا قالارسطو ف یکتاب اککرن وا لفساد 
۲م ٥۹‏ ا والصو رکا قال افلاطون الا انه لا بد من اعليارارن الميولى تنحصر 
الصورة في نوع معن رکا ان جوهراحد الانواع صر بالمرّض الطارى»ء عليه 
القيلسوفين قد اععبرا ا لموجود باعثبار حير أي من جهة ما هوهذا الموجود او 
امن جية ما هو موجود على هذا الحال وهكذا عللا الاشياء بعلل فاعلة رة :غ 
| ارنقى بعض الى اعبار الموجودمن جهة ما هوموجود واعتبروا علة الاشاء لا 


من جبة مأهىموجودات اذا ماهوعلة الاشياء من جية ما هي موجودات يحب 
ان يكون علة ما لا من جية ما مى على هذه الال بالصورالعرضية ولامن e‏ 
هذ بالصور اور به ققد لمن حه کل ما یرجم الى وحودهاً سی و من‌الاشاء ا 


بال تیال من صو؛ 5 HF‏ اخر ی عر ية ا وجوه ربةركلامنا هتا عل الاغياء بحسب 
مدورها عن الدا کي ارجودومذا الور لاتخرج عنه اميو , وان زج جت 
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سح 
صرفا فاذا ما هومن جهة القوء أيضا ا یجب ان کون مخاوةًا اذا کان ک كلما ر ك 
وجو ده خاو ۴ و . 
الفصل الثالت | 
هل العلة ا تالية قات تي غير انه | 
£ ی ال التاك ان يقال :يظبر ان الملة امغالية لامخاوتات شى" غورالله 
لان الصنورة تكرنمفاببة لمال ٠‏ والخلوقات بعيدة عن الشبه الاي 5| لس ایزہ 
علثبا الالة 
ہوایضاً کل ما لٹا رکة فانه رَد ال ما باإذا ت کا برد ذوالتارالی التار علي 
مام فى القصل الاول ٠‏ ومع ما و نى الاشياء الحسوسة فهوبالشأركة في وع من 
الانواع ودا واتح م من ان ما پرجم الى حقيقة انوع لاود وحده في شي من 
المحسوسات بل تقر البادى» المحخمة الى مبادیء انوع فاذا لابد من ابات 
وع موجودة ! لات کا لاسان بالذاتوالفرس بالدات وتحوها وهذه تع مشلا 
فاا اأثل اغبا خارجة عن امه 
وایغا ان العلوم وا دود تلتق بالانواع لاسب کونبا ني ال جزئیات لان 
الاار ٿ ليسٿ موضوعاً للها ولالحد-فاذا وجل عض مو حود تي موحودأات 
ا وانوعلاني الج ات وهذه بقال ها مثا“ .فا يلزم ما عدم 
3 وايضا ان هذا عبنه بظپر من قول دو ناسوس فی کتاب الاسياك الامة ب 
ه مقا ١‏ «ان مطلق آلکون بالذات منقدم على اکن حیوة بالات وا نک 
باإذات » 
بعارض ذلكان الغال هر عن الصورة. والصور هي الاشاح لال 
ارج يانعتل اااي قال اوغ طتوس کتاب ۸۳ مب٤‏ اذا ليست 
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| والجواب ان يقال أن اله هرالعاة لاو المخالية جيم تید رتا والجياب ان يقال ان الله هر الما لارلى الغالة لحم الاشاء رلاشاسر دللا 
فللاحظ | ن الال اغا هو فرورى دري ليلس المعو صورة معينة 
فان المانع افا يصد ر صورة ممينة في باد دة بسب المغال الذي يراعيه خارجا کان 
اومتصررا ل فى الذهن داخلا ووا ان الانيا اتی تعدٹ: الطبع تس صورا 
عة وها التعيين الصور يجي است ده الى الكة الاه الى ابدعث ترت 
آککن اقتام فی تایز الاشاء اساد الخیء الي ده الارل ٠‏ ولذ جب ان يقال 
انا كه ية دة لحان جع لاا اي سباع اقيم ° اف ٣‏ 
أصورا ١‏ اي اشباحأمنالية قامة فىالعقل ایوھد لصور وان تكرت جس 
ال لانیاد تكم لست فى المقيقة مفايرة لإذات الالمية ر جوز | 
ران یشترك فی شبپا ياء نة على عا عة فاته اذاهوالك ن الارل بيع | 
شیاه یوز اياي ارات ان بتال البعض الاغياء مثل”ل ھاس کون أ 
بعض الاشياء مشاببة لفيرهاامافي النرع اوفي شحو من ا لحاكاء 
اذا اجب على الاول بان الخلوقات وان کا: نت لا توصل الى | ن تفاب الله 
بحسب طباعها مشابہة النوت ركا يشابه لا نان المولودالانسان الال الابما لتوعل ' 
الى مشابمته بعس مشيل القيغة المعقولة منه تعالى كا يخابه اليبت الذي ف الاد 
ايت الذي ني عقل الصانم 
وعلى الثاني بان من حقيقة الانسان ان يوجد في اليولى فيستيل وجود انسان 
دون یرل اذا وان کان هذا الانان هو رکه الیع ای رز ذلك 
رده الى شي مو جود بالذات فی نوعه نغسه بل ال و اعلک جوا ھرالغارقةوقس أ 
عله سار السوسات ا 
وعلی التالث بانه وان کا نکل عا وحدرانغا رصعل ی الوجردات ققط لیس ب | 
مع ذلك ان یکون وجود الاشاءٌ ز في ارج کوجودها في العقل لاننا بقو قوة العقل | 
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| وعل الراب بان دبوئیسيوس قال ف يكتاب الاسماء الالمية ب ١١‏ متا عان اليوة 
| بالذات ا بالذات قد راد بہما الله وقد یراد بہما. القوتان المفاضان على 
الاشيك لاشئن قائان بانشسہم اكا قال الحتدمون | 
الفصل ارام 

| 


هل اله هرالملة الغااية ک5 الائياء 


خضل الى بم بان يقال : بظبران اله ليس هو الملةالنائية جميع الاشياء لان 
شل لاہل قا بظیرانه من خان شال الا والله لس منتقرا الى شى ي 
اذا لس یلا ته ان یفعل لاجل غایة 
| ٣وايضأ‏ ان غابةالتوليد وصورة التولد والفاعل لبت واحد ا بالند دكا رة 
|| الطبيعيات ك ۲ م ۷١‏ لان غ ية التوليد هى صورة اتود والله هوالفاعل الاول ل 
| بيع الاشياه اا ليس هوالع الفاية جي الانيه 
وابضا ان ن الغاية تشتافها جي الاشيا وله لا تشتاقه جيم الاشي لمدم معرفة 
جع الاش شاك فاا ليس غاية بيع الاشياء | 

وايقاً | ن "امل الائية هي الأول بين العال فلركان له الما الفاعلة الما 
الغائية لكان نيه مثقد” ومتاخ وها مإ ” 
لک بارش ذاك قول ااکتاب فی ام ١ ۱٦‏ الرب صنع الجميع لاجله _ 
والٰجواب ان قال ا نکل فاعل ينمل لفابة والا لا حص عن فعله هذا مرج 

على ذاك الو تة ءوغابة الفاعل اللضمل من جهة اهأ كذاك ادتاک 
على حو مختلف. لان ما بقصد الفاعل ۲ ارہ ره ومايتصد النشل تیولوا بین 
ومن من الاشياء ما هو فاعل ومنفعل معا وم معا وهی الو واعل الناقصة وهذه يناسا ان ت 


إاتد — 


قى فعلها ادراك شىء واما الفاعل الأول الذي هو فاعل فقط فلا پناسبه ان يفعل 
لادراك غابة بل انا يقصد أن شرا د ی كباله الذي هو خبريته ٠‏ وكل خليقةر لقصد 
ادرا کا ما الذي هو شه اکیال لام واخرية ة الالمية «فاذا الخيرية الامية ی 
غاية جي اللا ۰ 

اڏا اجيب علالاول بان النمل عن افتقار ماهو من عأن الاعل الناقصس 
الذي من أنه ان يفعل وينغعل وهذ لا پناس اڏه لذا فهو وحده ال اة 
السناك لانه لس يفعل لاجل نفعه بل لاجل خبريته فقط | 

وعلى الثاني ان سررة تول بست غات ايد الامن حبث هي شبه صورة 
الود الذي يقصد ان د شرك في شبېه والالكانت صورة المنولد اشرفف من المولد. 
لان الغاية مي اشرف من الغا ۰ 

وعلیالفالٹ بان جمیمالاشیاء شاق الله على انه غایتا باشتیاقها خیرا ما بشو | 
عتل او حسئ راو غريزي وهو الذي يکون دون ممرفتر اڌ ليس لثيء د حقبقة 
ال ولش الاب که مش ف شه الله 

وعلى الرابع بانه لكان اينه هو الملة اة علية و لتالية والقاية لجبيع لاام 
کات امول الار صادرة عه ار مكون ابد الال لجميم الاشياء واحداز 
احشقة ۽ ولس يتنع مم ذلك ان تر نه اشا کار بالاعتار بکون عضا متقد 
عند عقانا على ابعش الاخر 
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في كيفية ص دور الايا عن ن المد لار ل س وقه مائبة فصول 


م لعف في كيفية صدور ألاشياه عن اليد ول اي في املق وإلابداع رواحت فيد يدور 
| ۴ شق ا و ت م س 
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وجو EE‏ الانيا س4ز فی مام جوز أن ل یه هل ل الث خا د ا رر 
ا ھل ہو عام لثالوٹ کو او حاص باقتم وإحد ۷هل يوجد فی الخلوقات اثر 
الالرت ۸ مل بخالط فعل” الى افعال“ الطبيعة والرادة 
الفصل الأول 
i‏ هل اغاق ٳحداٹ ڻيء ن لا شىء 

تخل الى الارل بان قال : بظهران الحلق لس إحداث ٿيء من لا شيء ند 
قال اوغسطنوس في رده على < حص الشر بعة والانيياء ك ١‏ ب ۲۸ «الإحداث 
یاد ال یکی اصلا وا لق اتاد ا ن عله قوم لشي د» 

۲ وايضا ان شرف الفعل وال رکة يعتبر من الاطراف ٠اا‏ الفعل الذي من 
خير الى خير ومن موجود الى موجود هو اشرف من الفعل الذي من لاشىء الى 
شيڪ وا لی يظهر انه فعل بال غاية الشرف وانه الاول بين بيع الافال . 
فاا لیس هومن لاشيء ی ی دبل الا ری من وجو ال رجو 

۴ واا أن من تفيد السبة ولا سا الادية كا اذا هذا التقال مصنوح 
من نجاس ٠‏ والعدم لیکن ان رنمادة ر ه پوجه من الوجود. 
فاا لس املق احدات شی 2 من لا شی 
| کی بارش فاك ان شار کب مل قول ۲ الیکرین ١‏ نی البدہ خلق اللہ 
االسماوات ال ما نمه «ا للق احداث ثي من لاش #» 

دوجواب ان يقال لس یچب اعتبار صدور موڄود حز يعن فاعل زي | 
فقط بل يجب اعتبار صدور لجو كله عن الل الكلبة التي مي | اکا فی 
ف ۲ من اث السابق وهذا الصدور ه والذي غه بای ۰ وما یصدر بحست 
اصدورا رئ یں یقدر 4 رجو ل و اولداضان اله ا 
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اذا اعتبرَ صدو ر الموجود الك كله عن المبدإ الأول لسقميل قدير موجوو تل 
هذا الصدور ٠‏ واللا شي هو نفس اللا موحود. فا5ا کنا ان تولید الانسان کون 
من لاموجود اي من لاانسا نكذاك الق الذي هو صدور الوجو د کل یکرن 
من لاموجود اي من لاشيۀ 

اذا اجيب على الاول بان اوغسطينوس استعمل لفظ الخلق بالاشتراك سا 
قال لڻيء انه لق متي انا ل الى حال احس نكقولم لق رل اسققا وحن 
لا نريد بالحلق هذا المنى بل المعنى ا مار في حرم الفصل . lL‏ 
| وعلى الثاني بان اللغييرات تستقيد النوع والشرق لامن طرف مئه بل من 
طرف اليه فا٤ا‏ كما کان طرف اله اشرف واسب ی کان التتییرآکل واسبی ولا 
كان طرفمنه المقابللطرف اليه انق ص كا انا لتوليد مطلةاهو اشر فمن الاسعالة | 
نقد علها يسبب ان المورةالجوهرية هي اثرف من الصورةالمرنبة مم انا 
عدم الصورة الجوهرية الذي هو طرف منه قي التوليد انقص من ضده الذي هوا 
طرف منه فیالاستعالة وکذا الاق فانه اکل من|لنولید والاتالقومتقد م علیپا لان 
طرف اله هو جور الشۍ لر وما تیر کر منه هواللاموجود ملالاطلات| 

وط اثالث انه متی قل ان شا ا يصتم من لا شيءُ فليست من دالة على | 
السبية المادية بل على سبة تريية فقط فی مشلا في قولنا ان الظهر يصير من 
لصباح اي بعد الصباح وکن جب ان بملران من هذه تحتمل ان نكن واقمة على 
| الننى المستناد من لفظ لا شىء وان بكون الى واقعاً عليبا فا نان الاو ل كانت | 
) فية نة الترعيية فككرن دال مل نسبة الوجود الى اللاوجود المايق. وان 
کان الثاني لم تفد نسبة ترتيببة فیکون معنی قولنا بحدث من لاشيء لایعدٹ 
ن شءکااذا تیل فلا تکل على لاشي اي لايتکل على شيء ۶ وعلی کد | 
العنیین یکرن قولتا ان شيتا بصنم من لاي صادقا الان من على الممنى 


e 
الارل تفمد النسبة التريية وعلى المعنى التاني تفيد السببية المادية النفية‎ 
الفصل الثاني‎ 
هل يتدرات ان علق شتا‎ 
بض الى الثاني بان يقال : بغار ان الله لاس بادران اق شت لان اماع‎ | 
الغلاسقة ادمان ملعد “على هذا الاصل وهو دس بصم شي من لاشيءَ»‎ 
كاقال النيلسوف في الطبيعات كا م :+ واضداد الميادىء الأولى لست‎ 
متدورة لله یٹ يحمل ان لا یک ن الكل اعظل من احد ابر ائه اوا“ نتي شيءَ‎ 
واثاته تمان ما اذا لیس يقدر اقا ان بحدٹ او بخلق شان لاو‎ 
ایتا اذاکان أن ذاق هو ان يفعل شيت من لاشیء ۾ فان خا هو أن‎ ۲ 
عل وكل أن يل فهو أن يتير“ فاا | للق هو التضيير وكل تيار هوني‎ 
E بون کا اح من د اطرکة ان ا رکه ي غل وچو بالقوة‎ 
ان ن بصع اله ٿيا من لاشيء‎ 
یتما قبل فتدکاز بالضر ورة وقتا ما ّل ولا يجوز أن يقال ان ما‎ 
لی نوتل ونمل معا لان ما كان من اموجودات القارة شل س وجو‎ 
و ودا شل فپوموجرد فيزم وجود شي ء وعدم وجودم معا فاد اذا کان شی ّل‎ 
فأن‌ینتل متقدم فب عل أ فيل :ویس یکن ذلك آلا اذاق وجود موضوع‎ 
تند اله آنیشعل- فاا لس یکن ان شل شی من لاشيء‎ 
وايضا ا لیس یکن قعع مسافار غير متناهية و بن الموحود والعدم مسافة غير‎ 
. متداهرة فالس یکن ان عمل شی من لاشیء‎ 
> «فی البده خلق الله الساوات وا لارض‎ ٠: ۱ کی بمارض ذلك قوله نی تك‎ 
٩ احق إحداٹ شيء من لاشيء»‎ J وق د کت عله الشارح ما نصه‎ 


لے کے سے س د 


el 


در س“ . 


E 


u 


س فیح س 

ي من جمل جميع الاشياء مخلوقة من ع افلا يؤخذ ما اسلفناه فى الجحث السابق 
فا لا نکل من عل شیئ من شی آخرفا يفل مئه یسبق وجوده على فعله 
ولیس يصدر هرد الفعل كما يصنع المائع من | الاشياءالطيم ةكالخشب اعاس 
الانينلايضدران عل الصناعة بل شل الطبيعة » والطيعة أيضاً اما تصدر ر الاشياء 
الطليعية من حيث الصررة فط وامالادة فا لقتضي لقدم وجودها ا5ا لوکان 
امه لايقعل شيا الا من شيءَ سابق في الوجود | یکی ذلك السابق معلولاً له وقد 
حقٹنای اجعث السابق فاو انه سعیل وجود شيءَ غير صادرڪن اله الذي 
هو الملة اككلية إلوجود باسره ۰ فاذا لابدان يقال ان الله يصد رالاثياء الى الوجود 
من العدم ۰ ) 
ا3 اجيب على الاول انه قد“ ني امبحث السابق ف۲ ان متتدي الفلاسنة 
م يلاحو الأ صد ور العلولات | إزئية عنالمالامإزئيةالتي لاتضل الاي موجود 
ساق ولذلك ا جعوا على انه لس ّل شغ من لاڻيء الأان‌هذا الاصل لاحل 
لهي الصدور الأول عن مبدا الاش الكل 

٠‏ ول لاني بانالطاق لبس تنيرا لجسم طربتة ال رفقط لان من حقبنة 
التغییرانیکرن‌شیبعینهنی ا مالعل خلاف ما کان‌عله‌من‌قبل اذ ندیکرن موجود' 
بمینه بالفعل عخللفا ا فی ال حال عا کان عليه من قب ل ماني الحرکات التي بحسب بسب الک 
رکف وقد بكرن موجو ر عينه بالقوة فق كا ف التغيير بحسب الجوهر الذي 
موضوعه ابول ۰ علیان اا اديه يسدر جوهرالشي باو لاکن فهاعلبار 
شيء واحد بعینه خلت في ا لمال عبا کان علبه من قبل الأعند المقل فقم كا 
اذا عل ان شیتا ل یکی موجودا منقبل بألكلية غ وج بعد ذلك ٠‏ ونا کان 
الفعل والانفعال يتفقان فى جوهر اک رامدو یظانان بسب اخالاف النسة 
فق ط کا فی الطبيعياث ك ٣۳‏ م ۲۰و۲۱ یجب ائه اذا ارتنعت الحركة لایبتی الا 


11 


س ]ات س 


النسيتان الخلفتان بين الال والخلوق ونا كانت طريقة التعبير تابعة لطر قةاتمتل 
كام ني مب٣‏ ف افر ا للق بطريقة التغييرولذلك يقال انا للق إحداث 
شی سن المد واکان نشل وآن بل الي بذلك من التغبير وا والتغیرلان 
أن يفعل ونيش يدان على نة الما ال المليل على سب اليل الى الل 
ا یپا 

وعلى الغالٽ بان ما يفعل من دون حركة نمع فيه آل فل وان فيل ا 

سوا کان هذا الشل حا لرك ة كالانارة لا ن کون شيء ا کته اھر شمان 
ت و یکی نامرک کاا نکن الكل کن ني اتل وکن كنت ما 
معا وما ا ل من هذه قو بول ال انه می فيل انه يفل افاد ذلك أن وحوده 
من غر واه یکی مرجودا ني زسان ساق ڌا )ا کان الاق بدون حرکة 
کاٹ ا أن يلق وان خلق سأ ذه 
٠‏ وعلمالربع بان ذلك الاعتراضناشي؛ عن توم باط لابين المدوم والوجود 
وط غبر تنام وهذا ن الپطلان وماثا أ هذا الترم الباطل تفسبر الى منزلة 


تف ركان بين طرفين 


ِ 


شل د 

هل الق غي ف ا خليتة 

ا محل الى الث بان يقال :یظبران املق لبس شیتا في ا طلیتة لان هکا یسب 

شال الى اللليةةكذلك د ب الللق لني لى الال «والخلى الفمل 
ي ا الق والالزم وجود شي»ء زماني في الله ٠‏ اذا ليس انى الانفعالي 

E 


وابضا انالا سسلنین| لی ويتام امم یرکون 


الس هواخالق أذ ليس بازلي ولا الخليغة والالزم جمل خلق | خر يخلق , ه وهکذا 


س لد س 

الي غيرالنماية ٠‏ فاا لبس الل شتا فى الخليغة 

٣وایضا‏ لوکان الق شیتاغی را وهر الغو لكان ع رغال وکل عرش ل فوحوده 
ف ي وضو" فیلزم ن يكن الثي. ء الغلوق موضوعا لخلق وهكذا يكرن موص وع 
الى وطرفه واحدا بعينه وهذا تيل لان الموضوع ملقدم على امرش وحافظظ 
له والطرفاً د عن الفعل والاقعال‌اللذين هو طرف نيا وينتبيان‌عند وجود م ٠‏ 
فاذا لس الق شيعا ما 

کن يمارض ذلك ان ا حداٹ شی بحسب اوھکل اتنإ حداثه بحسب 
الممورة الجوهرية اوا لمرضية ٠‏ والتوليد المطلق|اوالمقد الذي به بعد ثثى + جس 
الصورة الجوهرية او المرضية شي في الولود فبا لحري آن کون الملق الذي , ه 
عد ث شى بحسب ال جوع كله شيناني اغلوق 

وال واب أن يقال ان الل بثبت شيتاني اغلوق جس | لاحافة قط لان 
مایقاق قلا بصتم با ركة او باتغییر لان ما عبنم باللركة او باتنییر فاا بصع من 

: يء ساق في الوجود وهذا يحدث ڊ لادا ت ا رة لبعضالوحودات ولا 
EET HHG‏ 
فا5ا اله یصدر الاشیاء بالق من دون رکة. واذا ارتفعت المركة عن الفعل 
والانفعال لاییتی الاالاناف کا“ يفا تلص ادا من ذلك ان الق لس 
ى اللليقة الااضافة الى ا لخا لى على انه ميدأ وجودهاكا ان فى الاتفعال الذي 
يمير بالمركة اغاق ای مدا إ الركة ٠‏ 

اذا اجيب على الاول بان الا قالفعلي بدل عل فعل لله الذيهوعين ذاته مع 

اضافة الى اخلقة - واضاأفة الله الى اخليقة لست حقبقية بل اعلارية فقط 
ياما اضافة الخلبقة الي الله فانما حشقية حقيتي ة کا مني مب ۱۴ ق۷ عن دکلانا على 
الاسماء الالية ٤‏ 


س 
سے 


—_ 


~~ سے ر سی ن سے‎ em 
ب‎ 


س ران -— 


| وط الثاني بانه لكان ا للق يض ركفي ر على ما مر نى الفصل الا نف والضير 
اواسظة على تمو ما بين انر ك وارك د راماق ابضاکاسطهین الخالق والليقة 
9 أن لای الانقعالي موجود' ف الخلةة وهو خليتة ولس يجب مح ذلك ان 
ای بخلقی آ خرلان الاصافات اذ کان وجودھا ھ وکونما لقال بالقیاس الى شی 
الاتضاف الیشیء باضافات ا ربل بانضسہا کا اسلفناه ضا ني مب ۲ ف عند 
| کلامنا على اة الاقاني 
وعلى التالث بان اللاليقة مي طرف الق بحسب تفسیر هکتفییرواما بسب کونه 

| اضافةحقيقية فلخلبتة ي عله وملقدمة عليه في الوجو و كنقدم العل على العرض الا 
ان غل وجه لقدم من جهة الوشوع الذي بتال بالياس اليه وعو بدا أ الليتة 
ولس يزم معذلك ان يقال ان اة عناق ما دامت مو جودة لان الق يتضمن 
ا ة الخلبفة الى الالىق مع جد ما اوایتداد 


الفصلل الرابم 
هل ا خی خاص )جروا ا رالقاثة بأنفسا 

نی الا رابع بان قال :يظمر ان الخلق لس خاصاً بالوجودات الركةوالقائة 
اف فی کتاب العلل قض + ان الخلوق الاول هو الوجود ٠وو‏ وجود الثىء 
| اغلوق غيرقام بنفسه اة لوس الان ی خاصا بالوجود القام سه وال رکې 
اوایقتا اتاق فهومن لاشو وار کات ليست من لاش بل من ركام 5 
| املق لس يلام ارجات 
٣‏ وايضاً انا يصدر خاصة الصدور الاو ما له وجو ساب فى الصدورالفاتي 
| کا بصدرالٹی. اللي باتولبد الطيبي الذي له وجوة سابقني عد الصناعة 
سا وجو ابق ني التوليد الطييى هوالميولى ٠‏ فادًا مايق خاصة هو اميك 


لا المرب 
ل5 
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| 
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کی پعارش ذلك قوله فی تك :د فی البد# خلق الله السباوات والارض» 
والسماء والارض مركبتان قأُتان بانفسهمافاذا الخلتق حاص“ بالوجودات الركبة 
والقامة بائفما ۰ 

والجواب ان يقال ان ان يلق هوا نفل على غو ما کا مني ف ۰۲ وان 
ّل جه الى وجود الثيء ٠‏ فاذا أن يمل وان يى انا يناسبان في الحقيقة ما 
بناسبه أن يوجد وهذا انا ياسب فى القيقة المرجودات القامة بانشسها بسبطة 
كال يواه ر الفارقة او مركبة كا جواهر الميولائية لان الوجود افا بناسب فيا لقيقة 
ما هو حاصل على الوجود وقا م شفسه قي وجودم - والصور والعوارض وما شاکلپا 
لایتال نما موجودات لوجودها فی انفسا بل لوجود شیء با کا يقال للبیاض 
موجود لان ا لموضوع هوبه ایض فالاولی اذا ان يقال للعرض شیٍخاص بالوجود 
لاموجودكاقال الفيلسوف في الالميات ك ۷ م۲ اذا ان الموارض والصورا 
ضوها مالايقوم بنضه هي في الحقيقة مصاحات" موود لاموجودا تكذاك | 
جب ان قال فما في الققة مصاحبات "نلوق لا جخلوقات واما الخلوقات في 
الحقيقة فبي الموجودات القائة باننسما ) 

اذا اجيب على الاول بان الوجود في قول الفيلسرف ان اللو الاول هو 
الوجود لا راد به جوهر لوق بل حقيقة موضوع الل الجاصة لان شيت يقال 
له خلو ق من طریق انه موجود لامن طريق‌انه هذا الوجود اذ الق هو صدور 
| الوجود باسره عن الموجود الک کا مر ني مب ٠۶‏ ف ١‏ فه وكا لو قيل ان المرئي 
الاول هو اللون مم ان المرئي في الحقبقة هو اللوّن 

ومل انی هبي الد ن ارک گر من بادا اة في اوه 
بل اصداره مم جمیم مبادئه دفعة "الى الوجود 
وعلى الثالث بان تلك اححة الاشیت ان ما تق هو الميولى فقبطل بل أن 


| اميو لا تصدر الا با نلق لان الق هواصدارالوجود باسرهلا اصدار اميو لی فقط 
الفصل اس | 
هل ا نای خاصر باه وحده | 
| ضط الى الاس بان قال: یران الق لیی خاما بال لان الکامل سا 
|ایقدر ان نعل ما یشابپه اقا ل الفيلسوف في كتاب النشن ۲ م٤٠‏ والغلوقات 
االجرد: عن الميولى هي كمل من الخلوقات الميولاية اتی تفعل ما يشاها لان انار 
| تود ارا والانسان ولد انسانا فاا | وهر ال د عن المیولی‌یقدران بصنم جوا 
لشابېه وا جودر لمرد عن المیولی لایکن ان , مخ ابلق اداس 4اد فيصم 
ما٠‏ فاذا عض ألغلوقات نقدران نلق 
١‏ ایتا کیاکانت ت المائعة اشد منجهة افعو شض قد ر ياتاي 
اوالضد اشد شد مانعة من العدم اذا القدرة على فمل شىء منالضد مما هومقدو ر 
5 اعظل من القدرة على فعل شي ة من العدم ٠‏ فاذا بالاولى ان قدرالئلتة 
على فمل هذا 
٣‏ وانقاً انقدرة الناعل ت تعتب رحس مقداز ما شعل ٠‏ والوجود اغلوق تناه ' 
0 رر مب ۷ف ٣و‏ و٤‏ عند کاامتاعلی عدم تلاي اله «فاذالس د تفہ 
صدارشي لوق , با ات الا قدرة معناهية ٠‏ وا لصو ل على قدرة متناهية لس ماقا 
ل ٠‏ اذا لس لستعيل على الفلعة ان شى 
لکن بمارض ذلك قول اوغسطبنوس فی کتاب ب الثالوٹ ب ۸ «لس‌يتدر 
لاا للائكة الاخيار ولا ا للاّكة الاشراران بخلقرا شنًا» فادًا رى ان لك بقدرعی 
ذلك ية ا ارات 
والجواب ان فال من لاحظ ما تقدم في ف۱ من هذا الح ظر له كنا 
لاول وهلنران الاق لايكن ان يكون الإفملاً خاماً الله وحدة لان الملولات 


سه إن — 


الي هي اع يجب اسنادهاالى العلل التي مي ام واسبتق والمعلول‌الاعم بين جيم 
العلولات هوا لوجود فججب ان يكين هو المعلول ا حاص للعلة الاولى وا لبالفة غايةا لعموم 
وهی الله ولذا قيل ابضاً في كتاب الملل قض ۲ «ليس تنعنا الوجوة لاالفم ولا 
اشا ر حيث تفمّل بالنمل الالمي » واصدارالوجود المطلق لاالمقيد بخص 
او جال راجم اج م الى حقيقة الخلق» فاذًا واضع ان الاق فمل“ خاص الله وحده وقد 
ت ا رهی ال الا که فو لا بقوته الفاصة بل بطريق 
الاليةمن حث شل بقوة ۽ غبر ہکا ان ياء له ان لخن ویحرنق بقوة النار 
وہنا على هذا ذهب قوم الى ان الخلق واکان فعلاً غاص العلة أككلية الذانه 
مقدو ر لبعض العلل السافاة من حيث تفا ل بقوةالعلة الأول بهذا امعنى انت 
ابن سیتا انا وخر الال الغارقى الخلوق من انه خلق جوهرا | خرېمده وجوهر 
الما ونفسته وان جوهرالمامم خلق‌هیولى لاجسام السافلة ‏ ونيذا اممنى| بضأقال 
الط ف يکناب الاحکام ٤‏ تمد « ان اله دران لشرك الخليقة في قوة الخاتى حتى 
لق بطر بق الشخدام لا بقوتما ا لحاصة » ككى هذا اط لان الملة الثانية الالة 
لاتشترك في فمل الملة الما لية الامن حيث تساعد على وجه الفريئة بشي خاصٍ 
فا مل مفعول الفاعلالاصيل لام الک نتلا تفل که شیئ سپ ما هو خاص ما 
يكن في استخدامما للفعل فائدة ولم يكن اذ ذاك من حاجة الى الات مخصوصة 
لاقعال عخصوصة ٠‏ الاترى انا نشار بقطعه ا لخشب إاأذي له من خاصية صورته 
دص رصورةاککرسیالتی هی مفعول خاص الناعل الاصيل : الغاس شاناق 
هوا یکون سابقا على جميع ما سواه وهو الوجود المطلق ٠‏ فاذا ليس بقدرشي 
غیره ان يساعد على هذا امفعول بطر قتا لتبيئةواللة لان ا لخلقلا ر 
ساب يكن تهيشته بعل الفاعل الا لي فهكذا اذا لايكن لخليقة ان تعلق لا بقوتما 
ا لحاصة ولابوخه اللي الا ستدام ولاسيا اذا كانت جسا لان الجسم لايفعل 


الابلاسة اواضريك فهوبقنغي في عل موجودا اا یکن ماسته وتر بکهوهنا 
أمناف لحقيقة الغلق 
اڏا اجيب على الأول بان موجو د ا كاملا مشترکا فی طبيعة يقعل با شاه لا 
اباصداره مطلقاً تلك الطيعة بل سخصيصه ابأها شى لان هذا الاشان لس 
یک ان بكرن اة للطيعة الانسائيةعلى الاطلاق والالكان علة لتفسه بل هو عل 
لوجودها هذا اللاسان الرلد وکا فهو يفتفي في فعله سیت مادة عة ھ هو پا 
هذا الانسان ٠‏ ركا اث هذا الانسان شترا ني الطبيعة الانسائية كذلك كل 
موجود مخلوق يشترك على تحو ما تي طبيعة الوجود لان الله وحده هو نفس وجوده 
کا مرفي مب ٣‏ ف ءالا لیس بقدر موود عخلوق ان صد ر موجودا ما على 
الاطلات ! بل اا خصص | اوجود ېذا انوجود فقط وعلى هذا فا بشي 
هذا یجب ان بل تقد علیا نعل الذي به يغعل ما يشاببه ٠‏ وا لجو هر المد لا 
یکی ان بنعقل فيه شی+ ساو هر په هذا اذ اناو هذا بصورته التي هو بمأموجود 
لاله صورة قا بتفا. 5ا الجوحر ارد لس بقدران بصڍر جوهرا! رر دا 
مثابما له نی وجوده بل کال رادا لر قلتا إن اللاك الأخعل بنرا لاك الأدون 
کا قال دیونسیوس ف ىكتاب مراب السلطة السماو ية ب۷ و. انار 
توجد الابوةقيالسماو باتایضا کا تفع من قول الرسول فی افس۳: E‏ 
ت تس یکل ابوّةني الساوات وعلى الارض »ومن ذلك بتفح ايف انه لیس 
ایقدر موجود مخلوق ان يصدر شي الاامن موجود سايق وهذا مثاف غينة 
الخلق 

وعلى الثاني انه اغا يتم شي ± من ضده بالعِض کا في الطبيعيات ك | fp‏ 
واغا بصم شي+ بالذات من الموضوع الموجود بانعوًة فاا الضد يانم الفاعل من 
حيث نم روج القة الى الفمل الذي يقصد الاعل اراج الادة اليه كا ان 
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النار مقصد ان تغرج الماء الى النمل الذي يشبهها تكاتمتم بالصورة والاستعدادات | 
المضاد التي ناقيد االو تعن ا خرو جالىالفعل EUS‏ دلق دابطلب | 
ي امل تدر اعظاعلی اخراج المادة الى الفملفاذا اذام يكن هناك وة سايق 
لب في امل قد رة عط کر کات ماكب من المد 
ا ا بكثير من القدرة الي بقتضيبا ٍحداث شيد من ضده 1 
وعلى الثات بان قدرة الفاعل لا تعتڊرن جهة جور شرفت بل من جھة, 
طريقة الفعل أيضا لان الخرارة العظلى ليست اشد سينا فقط بل اسرع ينا 
ايض فاا وان كان خلق معلول متناو لايدل على قدرة غيرمتناهية كن ا 
من العدم يدل طى قدرة غيرمتناهية وهذا يتقح ما اسلفناه ني الجواب السابق 
لانه اذاكان يطلب ني الفاعل قدرة اعظل بحسب زيادة بعد الغوة عن الفعل 
وجب انتکرن قدرة الفاعل الذي يشل من غيرقرة سابقة كاهو ا الق غير | 
اة اذ لامناسبة ين اللاقرّة والقوة الى لقعضي قدرة ا الفاعل الطيي 
سقهاً كا انه لا مناسبة بن اللاموحود والموجود ولا )یکی ية على الاطلاق | 
قر غور متت امية کا ليس لاي وجو غبرمتنار على ما لقرر في مس ۷ف ۲| 
یڅ انه لبس مکی لخلبقة ان لق 1 
الفصل الادس 
هل املق خاص باقوے ‏ ` | 
خط الى السادس بان يقال : بظبر ان الخاق حاص" باقنوء لان التتدم عل 
لمعا خر والكامل عل للناقص ٠‏ وصدور الاقنوم الالمى ملقدم على صدور الحبقة 
وکل منه لان الاقنوم اللي بصدرعلی شه تا مده والخلىقة تصدر عل شبه 
اقص: فادًا صدورا الاقنومىن الالمينعلة لصدور الاشياد وهكذا ا یکون ان 
خا بالاقنوم 


| 


۲ وایضاً ان الاقانم الا مية لا #عمايزالا بصدورها واضافاتما ٠‏ فاذا كل مانتصف 

به الاقان نے الام على وجه الاخللاف فهو بصدق علا بحسب صدورها واضاقاما 
اوعلية ارقت تتصف ہیا الاقام الالمية عل اغاء عخللنة فان قانون الامانيصف 
الاب پکونه خالق جميم الرئات رخوالریات و نصف الان بکرنه ریکل 
شيعو بص ف ارو التدس بکونه ربا وع فاا عا خلوقات تصدق على الاقام 
بحسن الصدور والاضافات , 

٣‏ وایضا اذا قیل ان علية اغليقة تعر بحسب صفة ذاتية تخصص باقنوم فليس 
ذلك کافا نی ما یپ رلا نکل ملول ای فبویصدرع نکل صفة ذاتية اي عن 
القدرة والخبرية والكية ومکذا لیس خلص بواحدة ر منپا دون أ خری فادالیں 
بجی اساد طريقة معينة العلية الیاقنوم دونا خر الااذا تایزت الا فائے الامية ي 
الخلق بحس الصدور والاضافات 

کک بعارض ذلك قول د بو نسوس فی کتا ب الإاسماء الالمة ب ؟ معا ١«ان‏ 

جمیع مایکی خلقه فوعام للالوهة کلپا « 

ل بان يقال ان الخاق فيا تة هو وإصداروجود الاشياه ولا کا نک 
ناعليفەل ما يثاه‌جاز ان يتبرمبدأالنمل من جهة ملول الفعللان النارهي التي 
تود النارولذا فالخلق يناسب اله سے وجوده الذي هوعين‌ذاته الي مي عامة 
لافانم الثلاثة ٠‏ فاذا ليس اخلق:خاصا باقنوم ہل مشترکا ن الالو کله الا 
ان الاقنومين الاين الصادرن ها باعلبار حفيقة صدورها عأية پالنظر الى خلق 
الاشاء فقد حققنافی مب ٤‏ اف۸ وم۱۹ ف٤‏ عند كلامنا عل : وارادته 
ان الله هو عل الاشي ك بعقله‌واراد تهکا ان المانم دوعتا مصنوعات ۰وا والصانعيصنع 
بالكامة ا لتصوّرة فى عقله وجعبته الارادية 3 شيء. ٠#‏ فاد؛ ذلك الله الاب 
صتع الخليقةبكامته الي هي الان وټبته الي هي اروم القدس مل هذافصدورا 


1 
| 


| 
| 
إ 
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والارادة 
اا اجيب على الأول بان صدورَي الاقنومين الالميين ها علة اللا یکا رى 
رم الفصل 
| وعلى الا ني بان هكا أن الطبيعة الالة وان کانت شا کین لانم الات 
'الا اتبا حاصلة هما بآرتيم رما من حيث ان الاين بأ خذها من الاب والروح القدس 
یاخذها من کلیہما اكناك تر اتی ایتا وا نکانت شر ون الاقاني الثلاثة 
زالااعا حاصلة ها بتر تیب ما لان لاان بقبلها من الاب ارح الئدس يقبلها من 
| كلما ولذا بو صف ال اهال لعدم حصوله علىقوة الاق من أ خر والابن بانه 
به کن کل شي ماني یو ٣:۱‏ لحصوله على ذه القوة بعینها وکن من خز لان 
الاه تدل مادة على العلة التوسطة او على مبدا من مبدار والروح التذس الذي 
ا الأب والابن بانه يدر ويح بتسلطه ما هو مخلوق 
من الاب بالاہن ویک يض اخذ الوجه المام مذاالوسف من حهة تخصبص 
الات الناتية فقد مرفي مب ١٣ف‏ أن الاب بوصف وإ بالفدرة التي 
تطبر عل الانص ف الخلق ولذا پوصف بکرنه خالقا وان الاين يمن بالكة 
التي انل الفامل بالعقل واذا یوصف بکونه به کو نکل شي وأ ن ارو 
(التدس يحمل بالحرية التي اليما يرجم الحدبير الباعث الاشياء الى اياعم المقعضا: 
| الإا لان اليوة اة برک ا والحرك الاو ل هو ألغاية والخيرية 
| وعلی اثالث بانه وا ےکا نکل من سالات اله پد رع نکل صغة من صفان 
| الاا نکل ملو ل برد الى تلك الصفة التى بناسما بجسب حقبقعا الخاصة كما يستد 
| رتيب الاشياء الى اكية وترير الاثم الى الرأفة واللرية اأفبضبة نام بسنا 
والخاق الذي هو اصدار جوهرالشيء الى الغدرة 


e 
الفصل السام‎ 
هل من الضرورة أن یو جد ئی الخلوقات انر النالوٹ‎ 

یال الج بان يقال :یظیران لیس من الضرورة ان بوجد ني الخلوقات | 
شر الغا لوٹ 2 شی 2 انایبحث عله ب ارہ ولیس یکن ان بښحٹ‌عن‌ثالوث 
ان با خلوقات کا مر في مب ۲۲ ف ٠ ١‏ فاذا ليس في الخلوقات 1ار إلا وٹ 
٣‏ وایضا کل ما ي اللبقة فهو خلوقئ فلو كان يوجد اثر القالوث ني الليتة ر 
یعس بعض خواصہا وکان يکل عخلوق ا ر الفالوٹ لوجب ان وید ایضاانر, 
ف یکل من تلك الاس وکنا ال خپر الاب 
اوايضاً ان المعلول لايل الاعلته ‏ وعأية الخارقات ترجعالى الطبيعة العامة لا 
الى لاضاتات الي ها نماز الاق انم وکر ءفاذا لس يوجد ني الخلىقة اشر 
الثالوث لا ر وسح اني الذات فقيل 
کن يارش ذلك قول اوغسطینوس ف يکاټ الثالوث ٦‏ ب ٠١‏ ۵ ان اثر 
الثالوث a‏ الخلوفاٽ » | 
ولواب أن قال ا ن کل معاول ثل علد وا من التمشنل ولک لى اغا 
مخللفة فمنالعلولات مايقل عاي الملة فقط لا صورتما كتمتيل الد خان للتار وهذا | 
السغیل یمر ف‌بتیل‌الأثرلان لانریدلعلی ركةشي عمنتقل من دون ان بدلعی 
نباي سرک مي وم نپام ايشلا لملةباعتبارمشاببة صورتپاكتمشيال!لتاراتولدةللارا لىد 
وتغا ل ال ريخ لمرجخوهةا التمتيل يعرف بتمشل!لصورةوسدورا لاقنومين الاين 
بعتبران بحسب فمل العقل وفعل الارادة کا مر فی مب ۲۷ لان الابن يصدرككامة 
المقل والروح القدس يصد ر كصب الإرادة- فاذًا امنلوقات الناطتة الما (ة تمل 
العقل والارادة تنل الا لوث بطري الصورة من حيث يوجد فيا أككامة اللقصررة 
م رة دلوتت إلرما قعل افالث بطريق لأر ن حل 


کک 
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پوجد ني کل خلیقترماپچب اسناده ه الضرورة الى الاقام الالمية على انبا علتهلان 
کل خابغة رفي قامة بنفسما في وجودها وما صورة تخصصها بنوعونسبة الى شيء 
انر فس کون جوهرا تخلوةا تخل الملة والبداً ومکذا تدل لى اقنوم الاب 
الذي هومبدا لامن مدا ويحسب ان هما صورة ونوعا ا اکا سی ا 
صورة الصناعي انما تصدر عن تصور المسانع ويبحسب ان ها نبة قشل الروح 
القدس من حيث هو محبة لان نسية ا لمعلول الى شي ءآ خر اا تعصل عن اراد 
ا الق ولذا قال اوغسطینوس ف یکتاب الغا لوٹ ٦ب۰ «١‏ ان اثرالثا لوٹ يوجد 
يکل خليقة من حي هي ڻو واحد ومن حث ان طا ضورة نوعية ومن حىٹ 
| انفیپانة ما» وال هذا ترجع تلك الثلانة اي العدد والوزن والمتدار الوارد: 
تي سفرالكية ١ ١‏ لان المقدار رذ الى جوهرالشىء الحدود ببادئه والعدد رڈ الى 
النوع والوزن الى لنسبةوا لى هذه اللاةترجم تلك الثلاثة الي كرما اوغس ىتوس 
في كتاب طبيمة ايرب ۲ وهي الكفية واا نوع والنسبة وتك الثلاثة التي كرما 
یکناب ۸۴ مب ۸ وهي ابه یقوم وما به یتاز وما به بوافق لان شبتا یقوم وهر 
ویتاز بصورته ویوافق بنسبته ٠‏ ویکن ان برجم الیذلك بسیول کل ما پقال على 
هذا النمط 

اا اجيب على الأول بان شيل الأثر يعبر بحسب المخصصات ومذ الطر ية 
یکی الا دی با لخلوقات الى معرفة ا لوث الاقانم الالمی کا مرفي مب ۲۲ ف٠‏ 

وعلىا لاني بان أخلىقة شو قم بافسه حاسقة وفیه توجد لامور لثلانة المتقدم 
ذکرها ولیس یجب وجود هذه اللا ثة نيکل ما پشتمل عليه بل بحسب ا يستد 
الاثر الى الشيء القام بنضسه 

وعلی اتا لت بان صدوری الا تنومین ها ایشا عا" اتی على نعو ما کا مرفي 
حرم الفصل وف الفصل السابق 


e4 —‏ — 
القصل الام" 
هل مخالط اخلى” افعال الطيمة ,الصناعة 

خی الي الامن بان يقال : بظهران احلى جغالط افعال الطييمة والصناعة 
لانه ن یکل فمل من افعال الطبيعة والصناعة يصدر صورة ٠‏ وهذه الصورة لذ 
تصدر من شیء اذ لبس ما هیول رکب منپا» فبی اذا تصدر من العدم ومكذا 
فالخاتق موجوڈني کن فل من افما ل الطبيعة والمناعة 

۲ وايضاً ان المعلول ليس متقدًا على علته ٠‏ والاشيا الطبيعية لبس يوجد فيما 
فاعلالاالصورة المرضية الى هى لضورةالفعلبة والانقعا لية ٠‏ فأذ' ' لصورة الوهرية 
لاتصدر ضعل الطلييعة فى اذز تصد ربا لق 

٣‏ وايضاً انالطبيعة تفعل ما يشأ بها وقد يوجد فى الطبيعة اغياة متولدة لامن 
شي ۶ يشاببها كا يثاحد ذلك تي اليوانات التولدة با لعفن فاد ليست صورتبا 
صادرة عن الطبيعة بل بالق وق عليبا ما سواها 

۽ وايضا مالس لق فلس ةة افاذا لوكان ما يصدر عن الطببعة ليس 
يصاحبه خلق ازم انه ليس خليقة وهذا بدعة 

ککی بمارض ذاك ان اوغسما نوس قد بز بین فمل الاك ر الي هو قعل 
الطبيعة وين فيل اخنق وذلات قي کلامه عل سفر لکن ك د ب ١‏ وه اوه | 

والجواب ان يتا ل ان لاتکال في هذه المسئلة ناثى من جهة الصور الى 
ذهیت سشرذمة الى انه ببتدى وجودهابفملالطيعة بلکانت موجودة ني الاد 
ن تل بناۃ علی قوم بکمون الم لصرّر والذي جرم الى هذا التي ول جھاہ بالاد: 

م م يكونوا يمون الفرق بين قوة والشمل انه ا كان للصور وجود سايق 

0 ى الادة 5ا وا ان فما وجودا سابةا علالاطلاق . ٠‏ وذهب قوم الى ان الصور 
إتصدر بطریق ' اق عن فاع جر در وعلى هذا فاغاق ساحر کل فل من 


افعا ل الملبيعة والذي جر حؤلاء الى هنا القول جهلرم بالصورة فا: نم لم یعتڊروا 
ن صورڈ جم 'لظيعة ست قا تسیا بل هی ماه بود ش1 ومن م لما 
کان ان فمل وان ق لايناسبان في الحقيغة الا الثيء القائم بتفس هكا مر في 
ف > من هذا اجج ل تكن الصو مفعولة ولاعخلوقة بل مصاحبات للوق واما 
اما يفل حقيقةً من الف اعل الطبيمي فهو اركب الذي يصتع من الميولى فا5ا 
س يخا لط الحلق افعال الطبيعة بللابد لقعلا لطبيعة من وجود د ی4 سابق عليه 

اذا اجيب علی‌الاول بان الصرریعدیءوجودها بالفعل می صنمت ت الرکیات 
لالانالصور تصتع بالات بل بالعرض عط 

وعلى الثاني ان ألكنيات النعلية في الطببعة فمل بقوة لصوا إوهربة اذا 
فالفاعل الطبیمی ليس بصد رم ايغاببه ني ألكغبة فقط بل في النوع ايض 

وعلى القالث بان اليوانات الناقصة يكف لوليدها الفاعل الكل وهو القدرة 
السمائية التي تخاببيا تلاك الوانات لاني النوع بل في بعض المناسبة ولس يجب 
ان قال ان صو رها تاق من فاعل جرد ر وما میوانات اكامات فلا یکن ی تولیدها 
لماعل الكل بل لابد ما من الاعل ا اص يهو الود اجان 

وعلالرابع ان الطیة لا قل شت الام مبادیءعخوقة ابق ومک مال 
با لطبيعة يقال له خليفة 


سے 


ال ت الاد رال والاز مون 
قي بده مدة الخلوقات - وغه تلانة فصول 
من بعد ذلك تحب اعت فى بدء مدة الخلوقات والعت في ذلك يدورعلى ثلاث مسائل 


س ١‏ هال الوق ت قدية ب ا شض ل كرعها حادنة عنيدةايانية س٣‏ باي مم" يقال أن الله 
خلت في البده الي ” رألارض 


— Ol. —_ 


لقصل الاول 
هل جوع املوفات قدم" 

خی الى الاول بان يقال::بظبر ان #جموع التلوقات المعروف آآذنبالمال ل یک 
لوجوده ابتداء بل هو قدع لان کل ماکان لوجوده ابتدا* انه قبل أن و ج کان 
مک نوجد واکان وجرد خی تعیلا فاذا لوکان لو جود المالابتدا* لكان قبل 

تدائه مكن الوجود ٠‏ والممكن الوجود هوالادة التي مى بالقوّة الى الوجود الذي 
یکن بالصورة والىاللاوجود الذي يكونبالعدم فلو وکن لوجود العالمابتدا# كانت 
الادة قبل اله ليس يكن وجود امادة دون الصورة ومادة العال مم ا لصورة هى 
۳ فاا پلزم ان الما وجد قبل اپتداء وجوده وهذا حال 
| ۲ وایضاً یس شی ما له قوۃ على ان پوجد دائ یکون تارة موجود ا وتال غور 
موجور لان مدة دوام شي على قدر هيلغ قوته وکل الايقبل الشساد فل ت 
على ان پوجد داتا اذ ذ لبس له قوة الى زمان محدود من المدة. فاا لیس شی مالو 
يقبل الفساد یکرن تارة موجودا وتارة غیرموجود »وکل ما لوجوده ابعدا#فانه‌تار: 
موجود وتارةغەرموجود فاا لس ثي ما لا یتیل الفساد یکرنلوجودء ابتدالاعل 
ان ني الما اشيا کثبر : رة غيرقابلة الفا دة كلامرام السماو وية وميم الجواهرالعقلة 
فاذا یکی وجرد جرع ادال أیتدا؟ 
۴ وايضا يس شي غر کان مېشدئانی الوجود وقد ابت الفيلسوف في 
الطیميات ل ام۸۲ان الادة غي ركائنة وف یکناب الا والعالم ك٠م٠٠‏ ان 
0 كائنة «فاذا أ يكن لوجود تحموع الاشياء ابتداك 

ا ا هو حب لایوچد جم وک فک پوحد. :واکان 


n r r a am mH‏ ا ا 


3 ا 


س )"ن سس 


ايوجد ولال يكن الانحناك جم فا5ا پاد م انه کان قبل العال خلا وڌا عمال 

: وابضاً لس یشدی شی ان يتحر ك من جديد الا بان يكون الراك ا وارك 
الان على خلاف ما کان علبه من قبل ۰وا هو الان على خلاف ماکان عليه 
من قبل فاه بتعرك ۰ فاذا قب لکل حرکة مبعدئة من 'جدی دکان سرک ما" فاد | 
الركة قدية ٠‏ فاا كذلك اترك اذ لاوجود الحركة الان اترك 

ا٧ وایضاً کل عر ك فهواما طبیي او ارادي وکلاها لیس پتدئ ان يرك‎ ٦ 
يسبق وجود ح ركةر لان الطبيعة تفمل دابا مى وتبرة واحدةفاذا | يسبت تفيير‎ | 
1 ماقي طييعة الحرك اوي التمرك لايبدئ ان يصدرعن الحرك الطيبي حرکة‎ 
والإرادة لا تفعل ما نقصده دون حدوث تعیر فیا وهذا لا یکون‎ ٠ اتکی من قبل‎ 
الابتغبريتصور في الاقل من جهة الزمان کا ان من بريد أن يبني يبأ غد ا لااليوم‎ 
تاران سیکرن فی الند ما لیس الیی رمل الافل ينتظر أن اليوم الخافر ينقفي‎ 
ربا لومنا لیکن بدون مرک لان اوران مر عدد الركة ءفاذا يازم أنه‎ 
قب لکل سرکة 4 مبتدئه من جدید کان م که ری ومکذا با ما نقدم‎ 
وایقاً کل ما هو دات نی البدایةودابانی الناية فلایک‌ان یدیئ او ینمی‎ ۷ 
لان ما پعدئ فليس ني نپایته وما يني فليس في بدايته و الزمان موحود دانا‎ 
٠ في بدايته ونپابته اذليس هوالاالان الذي هونباية الأاضي وبداية الئقيل‎ 
فاڈا الزمان ل بس یکن ان یبعدی او ينی ۰ فاذاكذلك ت الركة التي دما اوا‎ 
وایضاً ان انتهامامنقدم على العا الطبع فقطاو الطبع رالد فا کان ملقد‎ ۸ 
| 


عله الطبع فقط وهوتمالی قدم کان اا ل ا 
فا منقدم والتاً خرن المدة یقومانالزمان‌فیازم ان یکون قبل العام زمان وهذا محال 

٩‏ وايضأمتی فر رض الملة الكافيةفرض المعلول لان العلةالتي لايازم من وجود ها 
اوجود المعلول علة اقصة عصلاجة الى الغيرني وود المعلول “ وانله علة كافية العا 


۷ 


of —‏ 
غائية باعلبار خيربته وما لية باعلبار حكته وفاعلية باعلبارقدرت هکی تفع ما 
اعرڻي مڀ ۽ ٤ف‏ ٣و٣و٤‏ : فا5ا کان اله قدي کان العام قدي ايضا 
۰ وایضاً ماکان قدا قمفعوه قد ايضاً ۰ وقمل اله‌هو نفس جوهره الذي غو 

قد فاا العا اشا : قد" 

کی بمارض ذلك قوله في يو۸ ۱: :هد دی انت یا ابت عددك ك بالجد الذي کان 
ي عند قب لکون الال وني ام ۰۸ ۲۲ «الرب حازني تي اول طربقه قبل ۰ا 
REE‏ 

والجواب ان يقال لس جب ان یکر نشي + تدباًغیراله ولس ذلك ستیلاً 
فقد حققنا فی مب ۱۹ف ٤‏ أن | رادة الله هي عل الاشاء فاد انا یجب وجود 


| 


ص 


عض الاشياء بسب وجوب أرادة اله نما لان ضرورة اعلول متوففة على ضرورة 
ا في الاليات ك ١‏ ٠ود‏ حفقا في مپ ۹ف“ أنه اذ کا على وجه 
الاطلاتی‌فاننه بريد بالرورةالا نفسه فپواذن لیس رید بالضرورةان یکرن| 
الال قد وجد داعا بى له من عة الوجود مقدارما ريده الله له لوقف و-حوده 
على ارا ادة الله على انبا علته ٠‏ فاا ليس من الضرورة ان يكون الما قدا لذا 
اليس يكن ابات ذلك بطريقة البرهان ولت الادلة التي اقاعا على ذاك ارسطو | 
في الطييعيات ك۲ برهانية على الاطلاق بل من وجه أي لنقض ادل انقدمين 
انکر درل اتر تماق الحقبقة ٠‏ ويظر ذلك من تلا 
مور اولا لانه في الطيعيات ك۸ و كتاب السماء ك١‏ م٠١‏ ٠وما‏ 3 
بعص مذاهب ذهب أنکاغور. سوانیذقلس وافلاطون ٤‏ م حاء بالادلة الناقضة 
عم مذا ھہہ وٹایا لائ حیا بتک ا یح امل يتشد بالاقدمين ماس 
الى ارهن بل الى القع و وٿا لا انه قر صرح “ح ف یکتاب الجدل ك۱ ب٣‏ بان 
يوجد بعض مسائل جدالية ليس لا عليما ادل كسئلة قدم الما 


e e 


س ن س 
القوة الانقعاية التي هي الميولى بل بحسب قوة الله الفعلية وعلیحد ما يقال ان شیا 
مكن على وجه الاطلاق لا باعلبارقوّوما بل من جرد نسبة الحدود الفيرالتناقضة 
بحسب مقابلة ا لمكن مستي لکا تضم ٤اقالهالنيلسوف‏ في الالميات ك ا 

وعلى الثاني بان ما له قو ةعلى ان يوجد دايا فمنذ حصوله على تلك التو لا 
کون تار موجو | وتارة غير موجوم واما قیل حصوله علیپا غل یکن موجود | 
فاا تلك الحة التي اوردها أرسطوفيكتابالساه اليس يلزم عتما على الاطلاق 
انغیرالفاسدات) یک‌لوجودها ابتدا# بل‌انه | بحدئ وجودهابالطريقةالطبيعة 
الت با بتدئ وجود الكائنات والفاسدات 

وعلىالثالث بان ارسطوقد اتف الطييعياتك ٠۲١‏ ٦ان‏ اميو لس تكامنة | 
منانبا لیس فماموضوځ کون منه‌وفي كناب السماعوالعا ل١‏ م٠ ١۲‏ اثبتان السماء | 
لیس ت کائنةمن انا لس فما ف د نکن منه و بذاك ضما ن كلا الحبین لایازم عنما 
لاان المیو والسماء ٣‏ ییتدی وجودھا بالکون کا کان یقول بض خصوصاً في 
السماء ٠واما‏ نحن فتقول أن الميولى والساء قد أ خرجنا الى الوجود بالق ا 
اسلفنا في مب ٤٤‏ ف او 

وعلى الرابع انه لیس یکني لقبقة الخلاء ان لا یکون مشغولاً بشيء بل يقنفی | 
ما ان بکری فضا تابلعم لیس مشنولاًیجے کا بتع ما قالہ ارسطونی 
الطبيعيات ك م ٠٠‏ ونحن نفول انه م يكن قيل العام مكان او نضا 

وعلى الخامس بان الحرك الأول قد لزم دانًا حالاً واحدة بعينماواما اخعرك الاول 
فل يزم دام حالا واحدة يعبتا لانه ابتداً ان بو جد بعد أن یکن موحود ا وهذاا 
ل یکن باتغپیر بل بالابداع اي لس متفر اکا مرفي مب ٤٥‏ ف۲ ٠‏ ومن ذلك 
بتع ان تلك الحجة التى اوردها ارسطوفي الطبيعيات ك ۸ انا نجه علىالقائلين 


o4 
تدم اخرکات وحدوٹا رک کا شع من مدهي آتکاغورس وانییدفلس واما‎ 
مذهبا فوا ان ارک قل كانت دامًاً مدذ ادات اكات‎ 

على السادس بان الفاعل الاول فاعل” ارادي وهو وان اراد بارادة قدية 
| اصدارمعلول ماککه ل یصدرسلول قدیا ولا حاجة ا قدي رسركة سابتة ولا 
| بب تصو ر الزمان ايق لانه لس يجب اعلبار الناعل الجزي الذي يقتضي سبق 
| شي و يصدررشيتا اخ ركالفاعل اكلا اذي بصدراککل فان‌الغاعل ا جز يصدر 
الصورة ويفتقى سبق وجود ا وإذلك يجب ان يصدرر الصورة على نة 
الادة المقنضاع فما فاذا ينبي ان بتر فيه أنه يصد ر أاصورة الى هذه الادة دون 

| غرها لاختلاف .لواد بعضباعن عض وهذا لیس له حل في اله الذي بصدر 
| الصورة والمادة معا بل آنا بنش أن بعتبرفيه انه بصدرالادة مناسة وء والغابة 


| 


س ےک ےر 


| غ الناعل ا جز يتفي لقدم زمانکا بتتضی تقدم المادة ولذا ینبنی ان پسبر فيه 
انه بعل فی الزنأن ات شرلا ارم باعلبار تصو ر التعاقب ق احراد الزمان واما 
ني الفاعل الكل اإذي يصدراا: شي والزمان فلا عمل لاعلار انه شل الان لا 
اني زمان سابق بب تصورالتمانب في | : زاھ الزما ن کانا بتتضى لقدم الزمان على 
| فعله بل جب أن ان بمشبرفیه انه آعطلی معلرله امان على قدرماأرأد وحينما اراد 
| و سب اکان ہاو لاظپار قدرته لان المال اذا ل یکی قدي غو اهدی إلى معرفة 
| القدرةالالهميةاخانقة منهل وكان قدي لا كلما ليس بقدم فواضح ان له علة جلاف 
| ما هوقدع فان ذلك لس واضعا فيه 
وعلى السايع بان النقدم العا خر موجود ان فی الزنان بے وجود هاي الركة 
کان ایبات ۵مد واب اسارادزواتی ز نالتا کا ني 
رک وککی اخ رک اذا فدررقد نما يازم ان یک نکل آن فیامبداوستعی ا 
بای اکا سا ان ذلك لس یزم فیا وكذا يقال في الان اارمانيا 


س وه س 


تضم ا ن کون الان هوداتاً مبداً الز زمان متاه ه يقتي قدم الزمان والركة 

ر قد رد ارسطو بهذ الحبة فىالطبيعيات ك۸ مل متي قد اا مان دون الک 

وعل‌الثامن ع بان الله متقدم على المال بالمدة ولس اراد با متقدم لقدم الزمان بل 
لقدم الأزل او يقال ان المراد به تقدم الزمان ا موهوم لا ا لموجو دكا انه لوقيل ليس 
فوق ا لسماء شي کان اراد بفوق الدلالة على مکان موهوم فقط لواز ان يتصور 

زبادة ايعاد خر على ابماد ال جم الساوي ) 

وعلى العاسع بان العلو ل كايصدرعن الملتالفاعلة بالطبع بض صورتما ا كلك 
درن الال بالاراد ة2 بحسب الصورة السابتة ني تصوره والمينة من کا تفر 
ما اسلفناء في مب ٤‏ 1 ف۸ ومب ١٤ف‏ فاا وان کان الله منذ الازل عل 
كافية لاما لبس بلزم مم ذلك جمل العام صادرا عنه الا سب ما سق تي سابق 
تعدید اراد ته آي ان بحصل له الوجود بعد اللاوحود ليكون بذلك او تع دلا 
على صانعه 

وعل الماشر بنه تى جد الغعل يانم الفعول بحسب اقتضبا المورة التي مي 
مبدأً الفعل ‏ وما يبق تصرره وتعديده فى القواعل الارادية يعتب ركالصورة التي هى 
مہدا الفمل ادا لیس یازم عن فمل الله الد ان یکن مفعوله قدا بل ان یکن 
على حسبمااراده لله ای ن صل له الو حود بعد اللاو جود 

لقصل الا 
هل حد وٹ #الماإعتيدة اانية" 

تخل الى الثاني بان بقال : يظهران حدوث امال لس عتيدة امانية بل عة 

رھانیة لا نکل مصنوع فهو حادث ویکی ان غبت با لبرهان ان الله هو علا لعا 
الفاعلة وهذا قد افره ايضا كابر الفلاسة اذا مک ان بشنت بالرهان ان 
المالر حادٹ 


| 


أ 


| من ازمنة محدود: E‏ کان ا ارا ا 


| یس بعد 


الختاهاث متيل . اذا ذا لوکان الال قل ۴ 1 بلغال هذ | البوموهذا ينا لبطلان 


إاإاات ب 


' ۲ واأبضا اذا کان لاد من لقول بان العا مصنوع من انه فهو مصنوع "| مان 
| لاشء اومن شی ولکه ایس مصنوعا من شی والا لزم لقدم مادته عله وهنا 
| مدقوضٌ !ج ارسطوالذي اثبت ني )کناب السباء ان السماءلس تكائدة i‏ 
| يجب القول انال مرخ ێلاشي؛ امسن تە موچود بىد ان ن ل یکی موجود ا 
| فاا بجی ان یکن حادت 

٣‏ وایضا کل فاعل بالعقل فھو یفعل عن مہدا کا شح في جيم الصناعيات. 
والله س ل ا5 نمل عن ا ا اي هومنو ر ں بق 


ه وایضا من ا حقق ان ليس شي اويا نه ٠‏ ولوكان العام قديا ڪان 
مساو ا لے ی آلمده فاا من الحتق ان العام ل ودس قدما 
وایضا لو کان الام قدي کان قد قدم هذا اليو أيام غار مشناهة ٠‏ وقطع غ 


۷ وایضاً لو کان العام قدي کان التوليد ايضامنذ القدم فيازم التساسل في 
تود الاس بعصم من بعص : ٠‏ والآب عاد فاعلة لان کا فی لطیعیات E‏ 
فاذا ازم جوا زالتسسل في العلل الفاعلية وهذا تدا بطل في الاليات كم 
۸ وای ا ا ا وید فدیین قرم ا غور متناهین «ونفس لاان 
اک حدوٹ الا الاد تة لابالامان تىل ` 
لک بعارض ذلك ان عفاد الامان لامک اتا بالرهان لان الامان على 
بف رالنظور ات کان عبرا اوکون الله خا لق الما بجیث ان الما حادتعقيدة 


س ۷ات س 


يائية فانانقول اومن ال واحد الح وقال افا غر بشوریوس في خطاب اعلى محر ا 
ان موی تنبا علی ا اض بقوله « في الإ دعخلق اله السماوات والارض » ما ا يص رج 
فيه بحدوث المالم ٠‏ فاذا حدوث امال ما ایر الي فقط ولذا يتنم اثباته ببرهان 

والٰجواب ان يقال ان حدوث الما! غاي بالامان فقط ولا مکی اثاته بالرهان 
کا ایضا فی سر التغلیٹ فی مب ۲۸ ف۱ وتقیق ذلك ان حدوث الما لا 
كى اقامة پرهان عليه من جه امام لان بدا البرهان هواد بالاهة ٠و‏ ل شی 
بأعثارحميقة نوعه جرد عن خصوص اكان واأزمان ولذا بقل ان الکليات 
| اموجودة ف یکل این وآ ن ۰فاذا لیس یکن ان يغبت بالبرهان حدوث الا نسان | 
اوالسماء اوالحجر ٠‏ وكذا ايضاً يس يك اقامة برعان على حدوث امام من جبة العلة 
الفاعلة التي تفمل بالارادة لان ارادة الله لايك العث عا بالمقل الأ بالنظر الى 
ما پریده الله بالضرورة المطلفة ٠‏ وما ريده الله بالنظر الى الخلوقاث فلس يريد ه !| 
| بالضرورة المطلقة کا عر فی من ٠۹‏ ف ٣‏ على انه ك كشف الارادة الامية 
الانسان با لوی الذي عليه ي تندالایانء فاذاحدوث العام فی ااوجود اعريعتقد | 
| بالامان ولوس يثبت بالطر يقة البرهانية أوالممة وفياعلبار ذلك فائدة لن يدعي 
ابات عقائد | لايان بالبرهان للا ياي في ذلك دحج غير قاطعة فتكرن داعة | 
مزه ألكفرة لظن اننا افاندشك بمقائد الامان سنا على مل هذ الج 
اا اجيت على الاول بان لغلا سفةالقائلينبقدما لعا مذهبي ن كاقال وغسطينوس | 

) فی مدينة الله لك ۱۱ ب > ذهب فريق هنم الى ان جوهرالمام لیس مصنوعا 
من الله وهذا ضلال لايحنمله العقلى وأذا فهومردوذ بادلة قطعية: وذهب | خرو نأ 
الی ان العام قد“ ولکنه مصنوع“ من اله لانم ل یریدوا ان بجعلا بدا لزمانه | 
ل لق پیٹ یکون على نعو مالایکاد بعل مصنوعا داتًا وقد اشاروا الى 
كيفية تمتلم ذاك ىماقال اوغسطبنوسهناك ك. ۰ ب ۳٣‏ انه قال ھکا انه 
ee‏ ا 0 ا 


ںاد — 


لوو ضعت قدم في الراب دات منذ الازل لحصل عنما داناً اثر ولاس من ینکر 
ان هذا الاشرمصنوع من الدائسكذلك العام قدي" لقدم صانعه» ولا بد لتعقل 
ذاك من اعبار ان العلة الفاعلية الى تنعل بالطركة تقدم على منعوما بالزمان 
ضرورة لان المغعول لايوجد الاعند ابة الفعل وکل فاعل یچب ان یکون مبداً 
النمل ٠‏ واما اذ اکان الفعل نيا لاتدريجا فلس من الضرورة ان يكون الفامل 
متقدما على الفعول بالدةكا يقم في الانارة وہنا عل‌هذا یقولون انه اذا کان الله 
عوالعلة الناعلة للمالم فليس من الغرورة ان يكن ملقدماً على الال بامدة لان الق 
اني به اوجد العال لس تریکا تدرییا کا ی مب +٥‏ ف ۲ 

وعلى الثاني بان القائلين بقدم العام يقولون انه مصنوع من ألله من العدم لا 
لا له مصنو ع بعد المد مکا رید غن بالق بللاثه س مصنوعا من شي 4 ومکذا 
فيعض هلا لا افون عناسلممال ا خلقابضا کا لقع من ابن سبتاني الالميات 
ک۹ س ۽ 
وعلى الثالث بان تللك | لححة هي حجة انكاغورس التي اوردها اليلسوف ق 
الطبیعیات لك ۸ م ١‏ ١و‏ ليست مشتية بالترورة الا بالنظرالیالمقل الزی لجست 
اظرا قي ما جب فمله ما يشبه ا ركة وهذ! هو العقل الانساني لا الال کا ني 
مس ٤‏ ۱ ف۱۲ 

رعبى ألرابع بان القائلين بقد م المالم بقولون بتعاقب الممران وعدمه على بعش 
لبلدان تماقبأ غبر متنا وکذا يقوون بان الصنائم بسبب كر الفاسد وحوادٹ 
ادها خبلفة قد تماق عليبا الاختراع والدتار تماقبا غور متناو ومن م تال ارسطو 
فيكعاب الثارالملوبة اني الباب الاخير« ان التول بحدوث الما كله سند اعلى 
مثل هذه العنبرات الزثية اهل لان بضيجلك منه» 

وعلى ا امس بان العام ول و كان قديا يس مم ذلك مساو لله في الارلية کا 


ma‏ س د س ee‏ س ا 


a 


س اھ س 

قال بويسیوس في التمازي كه نث ٦‏ لانالوجود الالی حاص کله دفعة دون 
تدر جخلاف وجود العا 

وعل ال ادس بان الاتتقال يشعقل دابا من طرف الى 8 واي يوم ماضٍ 
أخذت فالايام التى منه الى هذا اليوم متناهية اذ قد امك قطما وهذا الاعتراض 
نیش اکان بن الطرفين اوساط” غبرمتناهية 
وعلى السابع بانه لسخميل الملل التعلة ان تتساسل الى غير اة انات 

کان الال اقش انات املول مامتكارة الى غبرا لماي ة كا لو ترك الجر 

من العصا والعصامن اليد ومکتاالی ما لایتنای‌رلکنه پىتىل فياانشىلىل 
الت کار کون جيم العلل المككثرة الى غورالباية في مقام علت واحدق فقط 
1 ونا تكثرت بالمرض وذ لك کایفعلالصانم مطار ق کنر امرض لاك ارا لواحدة 
بعد الأخرى فيمرض اذا مذ المطرقة ان تلف الاخرى تي الفمل وکذا برض لذا 
الانسان من حیث يولد اث یکون متولدا من | اخرلانه انا يولدمن حث هو 
انان لامن حیث هو ابن انان |. خر قان الناس المولدين لم مرتبة واحدة في 
العلل الفاعلبة وهي مرتبة المولد ا لمجي وعلل هذا فلس يستسيل أن تود انسان. 
من اسان الى غير نباية واا يستحيل ذاك ل وكان توليد هذا الانسان متوقا 
عل هذا الالسان وعلى الجسم العنصري وع الشہس وھکذا الى ما لایتامی 

وعلى الثامن بان القائلين بقد الما يدفعون عنم هذه الحبة من وجو رفير 
فمتم من لا ید وجود انش خورمتاعية بالفعل متيلا كاف الميات الغزا الي 
حبث قا ل ان هذا غر متناو بالمرض وهذا قد ابطلناه تي مب ۷ ف“ ومنم من 
قول بدثورالنفس مع دثورالبدن ومنم من قول ببقاء تفس واحدة فقط من 
ن جميم النفوس ونم من بقول بالتناح ای أن النغوس اليتفارق الابدان تعود 
بد کور مد: معينة من الزمان فلعصل بابدان اخرى وساي اکم على میم 
ت ا تد 


YT 


سے لات ہہ 


هذه اذاهب ونع ذلك جب ملاحظلة ان هذه الحبة حزئية فلقائل انيقل 
ان المال او تي‌الاقل ءض لوقا ت كا للاك قدي لا الا نسان ومطلو بنا هنابالا مال 
1 اقا کان بعض الخلرقات قدا 
القصلٌاالث ` 
مل کان لق الاغیاء قى بده الزمان 

تخل الى الفالث بان یتال : بظہران خلق الاشياء م يكن في بد الزمان لان 
ا لیس في لزان قلس في شي منه ۰ وخاق الاشیاءم یکن في الان لان الفاق 
قدأ صدر به جوهرٌ الاشياء الى الوجود والزمان لبس بقدار لجوهرالاشياء ولاسيما 
الروحانية- فاذا دا ل یکی الا ق ف بدء الومان ۰ 

۲ وايضاً قد اثبت الفياسوف نيالطبيعيات ك٦‏ ۰ء ا نکل ما فمل فقدکان 
ل ومک نيکل أ نيعل ملفد م وتار وب ده اازمان س فيه ملقد م متا ر 
| رنه غبرمتیزی: فا٤ا‏ ا کان أن لی نوع من ان نعل بظر انالاشیاء ليست 
سا ف بد#الزمان 

جوایغاً انالزماننفسه مخلوق‌ایضا ۰ ویتنم‌ان یکون عخلوقا ني بد الزمان لکونه 
تیزم و بده الرمان غير متہزی2 ٠‏ فاذا خلق الاشیاء لم يکین بده الزمان 
| كن يمارش ذلك قولهني تك ١‏ «ني البدء خلق إلله السماوات والارض > 
وال واب ان یتال ان قول التکوین «في البده خلت ابته السماوات والارضش» 
يضر على ثلاث اغاء دفعا ثلاث اغاليل فمن الاس من قال بان المالم قد وان 
اران لیس له بد وابطالاً مزا الول يفسرني ابد علی معنی في بدہ الزمان 

من قا ل مبدأ ين فخلق احدما مدا الخراٹث ت والا خر ميدأ الثروروابطا؟ 
ا لرل نی اید عل مم ناسارا دل لآب 
ا 


1 


of —‏ — 
قال « قد صشعت ڏل شيء ٠‏ فى اة »كذاك بمتل‌ان الله قد سن مکل شي 
ی البده اي فی ا الان کنیل از ول في کولومی ۱٩:۱‏ فی ای فی الان) 
خلت جمیم کنات » ومن من قال بان الجسبانيات تخلرقة من الله بواسطة 
امخلوقات الروحانية وابطالاً مذاالقول يقسر ق البدء خلق اللمالسباوات والارض 
اي ق لکل ثو ولان ار بمة اشياء تجمل عخلوقة معا الغلاك لاللر وا لادة الجسمانة. 

العروفة بالارض والزمان والطييعة اآلكة 

اذا اجیب على | لاول بانه لبس بعال ان الاشاء خلقت فی بدء الزمان معنى ان 
بد الزمان مقدار الق بل بل معنى ان الساء وا لارض خلقتا مم الزمان 

وعلى اثالث با نكلام النيلسوف لورد اا يعمل على أن يشل الذي بكرن | 
بال ر كة اوطرةا لعركة لانه لكان لابد ف یکل سرک ان تبر متقدم ا 
کان قبل انتا هکل ترك اي مت یکان شي ني حال ان شرك اوان بل لاب 
سن اخذ شي قله وشي بمده لان ما هو فی بده ارک اوی ایتا لس فی 
حال ان ترك ۰ والاق لیس سر رک ولا طا رکا م“ فى الث الاب ق ف |١‏ 
فاا على هذا لق ت ق ش۶ لم یکن يخ قل 

وعلى الغالث له لیس بنتل شی # لاسب کونه موجودا ولابوجد من الزمان ' 
ئي“ اسوی الآن فاد لیس یکی ان ينمل شي الايجسب ان ایی لان الزمان! 
موجود فی الان الاول بل لاله مبتدی منه 
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الث | لسابم والاربعون 
قی قایزالاشاء~ وفیه لاه فصول 
مد اذ بجنا في صدورالخلرقات اله الرجود يجب الث فيغاز اعيام وقد مناه 
عل ثلاثة اقام ۰٠ول‏ ف تایز ا شے اھ بالەبوم - وإلقاف 3 ڍر تایز ار اشر - والثالف فا 
أك ل م وات ا ج ا س 


e n ge 
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met r 
, اى وحانية وإأحمانية اح ف الارل بدورعل ثلاث مسائل = ۱ في كارن‎ AYA غاز‎ 
٤ ف وحدة الما‎ ٣ - الاشياء أي غابزھا- ۲ ق تنارعا‎ 


۳ 
ا انسل الول 
1 


هل کنرةااشیاء وقای زهان ال 

تخل الی‌الاول بان يقال : یہر ان لس کنرة الاشیاء وچا بزها من الله لان من 
| شان ادات ان یسدرعه رامد واه في غاية الوحداني ايتن في ما رقي 
امس اف4 فاذا لیس يصدرالا ملول واحدا 
| ٢وابضا‏ انالصیرةتکن عل‌شبه مثاماوا نه هوالعلة الا لية لعلو ةا مر في مب 
| ف فاذا ا کان الله واحدا کان معلوله واحدا فقط لا متماًَا 

| وایضا کل ما اى عاي فو معادل للغابة ٠‏ وغاية اللحلفة واسحدة وھ ار 

الالمية على مار يانه نی مب ء ۽ ف ۰٤‏ فاا یی سای اف الاوادد 

| | لکن يعارض ذللت قوله فى تك «١‏ ان الله فصل بين الور والظلام وين ميا 
ومیاو» فاا تایزالاشیاء ویکنرها هر من الله 
وا مجواب ان يقال آن بعض الاس اختلفوا في علةقایزا لاشیاء فمنم من جعلہانی 
,الادة وحدها اومعالناعل فالذي جعلهانيالادة وحادها اکدیقراطیس رجیم الطلیمیین 
االحقدمين الذين ل يقولوا الا بالملة المادية فقط وقايز الاشاء عند هرل حاصل 
عن الاتفاق بحسب ركة الاد ة٠‏ والذي جعلبا فى الادة والقاعل مما اتک اغورس 
قان جمل عل اء زالاشياه في العقل تجريدم ما كان علطا ف المادة ولكى هذا 
| المذهب بأطل من وحهين | ما اولاً فلاننا قد حققتانی مب ٤٤‏ ف ۲ أن الادة ايض 
|اسخلوقة من الله قاذ | اذا کار ن تار ما من جهة الاد ة جب استناده الى عل أعلى ٠.‏ 
واما انيا لان المادة مي لاجل المورة دون المكس ايزا لاشياء اغا هر المي 
الخاصة فاذا لبس العايز تي ا لاغياه لاجل الادة بل بمكس ذلك لق العباین في 


| 


o 

الماد لتكررن صاللة لتبول صو ر عخثلنة - ومن من جملى علة ايزا لاشياء في 
الفوامل الثاني ةكاين سينا فانه قال ان الله بتعقله نفسه اصدرالمقل الأول الذي 
اذ م یکن عین وجود هکان بالضرورة مرکبا من القوة ولف لکا سیاتي بیانه في مسب 
۰ فی۲ وهكذا العقل | لاول بشقله الملة | لأولى اصدرالمتلاكاني و تعقله نه 
بحسن كوه بالقوة أاصدر حرم السماء الذي برك و شعقله نفسه بحسب ما 4 
من النعل اصدر نفس لاء وهذا ايضاً باط من وجیين اما اولافلان ا لخا 
حاص باله ویحده عل ما حققناه في مب ٤٥‏ ف د ادا مالین یکی حصوله ۱لا 
حلت فان بصلرعن الله وحده وذلك هيع ما لس يعرضه الكرن والقساد ٠‏ واا 
i‏ فلان قضية هذا اذهب ان جوع الاشاء لس صادراعن قصد القاعل 
الأول بل عن إجتماع علل فاعلةكضرة وهذا ما نسميه صدورا بالخبطة والاقغاق 
وعليه فيكون تام أكون اقام باختلاف الاشياءصادرا بالا تفاق وهذا ععال اذا 
جب ان قال ان قايزالاشاء وتعدد ها غا هو ضادر ”عن قصد الفاعل الاول ووا 
الله فانه اصدر الاشاء الى الوجود لالجل اراك اخلوقات تی خبريته وتشباہا با 
وا كان لامك لليقة واحدة إن مغلا تخيلا كافيا ادر عخلوقا تکثر: وغظنلفة 

حتی ان ما بقوٽ احداها قي شيل الثرية الامة یوفی من الاخری لان اريه 
الى هىني اله على حالاليساطة والوحدة می قي الخلوقات على حال المكثروالانقام 
ومن م کان عجموع المال لكل هاكثراشتر اكا ني اليرية الامية واعظل قيا طا من 
کل خلبقة اخری ولا كانت ا لحكمة الالمية مى عة ایزالاشاء قال موسی ان 
الاشياء متمايزة بكامة الله الي مي تصور الحكمة وهذا هوالراد بقوله في تك ١‏ 
«قال الله لين النور. وفصل بن الور والظلام» 
- اذا اجيب على الاول بانالفامل بالمطبميغعل بالصورةالتي هوبا موجود والتي 
هي في الواحد في الواحد واحدة فقط ولذا لس شل الا واحدًا فقط واما القاعل إلارادي 


س لن س 
اله امور کثیرة لا ناني وحدانیته و دساط کا حققناه ني مب ٥‏ ١ف‏ ۲ یازم انه‌وان 
) یکی واحدا يقدران ‏ بصنع اشيا ءكثررة 
رمل الال بان تاك اة ان نمض بالنظرالى الصورة التي ثل الخال تخيلا 
| كاملا والتي انا لتكأر من جهة اماد فقط وعليه فالصورة الغيرالظلوقة التي هى 
كاملة هى واحدة فقط على انه لبس من خليقة ثل نلا كاماد الال الال 
وهوالذات الاية وإذا جور تغبلباباموركثبرة “ومع ذاك فباعلبار ان الصور يقال 4ا 
| امل يوجد في المقل الالمي تكارالصور بازاء تكأر الاشياء 

وعلى الثالث بان القول الشارح في النظريات الذي يوضع التتية ايض احا 5نا 
واد فقطواما الاقوال الشارحة الطنية فكثرة وكذا الر فى الاشياء الملةان 
مت ی كان ما الى الغاية مساو للغاية فلس بقتفى ان بكرن الا واحد ا فقط ولس 
الام ركذلك في الحليقة بالنسبة الى الفاية التي مي الله فاذًا قد لزم تكثرالخلرقات 

الفصل الثاني 
عل تفاوت الاشياء هومن ال 

بتضتلى الى الثاني بان بعال : يظهران تغاوت الاشياء لس من الله لان من 
| شان ماقیغابة الجن ان بصدر ياء فغاية ا لحسن * والاشياء التى غاية امسن 
لس بمضما اعظل من بعض فاا من شان الله الذي هوني غابة امسن ان بصنم 
جميع الاشياء متساوية 

واضا ان المساواة مي مفعول الوحدةكا في الالميات كه ۲١٢‏ والله واحك 
فاذا فد صئع الاشياء مثساو ية 
٣‏ وایضامن شأن‌المدل إعطاء امتفاوتات امورا متفاونة ٠‏ والله ادل في 

| اعاله ءادا | کان عمل الڏی به ا اشرك الاشياء فى الوجود ليس مسبوقا تفاوت ا 


a a سمس و‎ 


سس الان = 


ف الاشاء بظېرانه قد صلع جميم الاشاء متساوبة 

کی يعارض ذلك قوله في سي ۲:۳۴۳ « اذا بنضل بومٴعلی یوم وور على نور 
وسنة على سن وشس على شس ٠‏ عط الرب میزیینپا» 

والجواب‌ان‌یقال اناور یجانوس لااراد ابطال قول الذین‌عللرا مايزالاشياء بتضاد 
| مدي اشر والشرقال ان جيع الاشيا. خلقت من اله في البره متساوية لاه 
تال االله ابرع اول ا لخلوقات التاطقة فقط ركان كلها متساوبة واغا نشا فيها 
اولاًالعناوت من الاخلبار يسبب تفاوت ميلا الى الهاو عله بحس الككثراوالاقل 
قنك الغلوقات التاطقة الى مالت بالاخنيار: الى الله ارتفعت الى المراتب المكية 
| 


| ا مخلفة باخللاف الاستعقاقات وتلك التى ما لت عنه اتصلت بابدان عخللفة 
باخنلاف ادنب وهذا هوني قوله سبب تخلق الاجسامواخئلافها. کی قضبة‌هذا 
القولان جموع الخلوقات ا لجسمانية) بوحد لاحل اشتراک اخلوقات فی خبرية الله 
بل لاجل الماقبة على الذنب وحذا ماف لقوله في تك ۳٠:۱‏ « رای الله ميم ما 
صنعه کان حسنا جد » وقال‌اوغسطبنوس فی مدينة الله ك ب۲۳۲« اي شی ء 


کک کے = 


:ا خف من القول بان الله مبدع اآکائنات م يقصد بایداعه شمسا واحدة هذا 
العا الواحد رونى جال اللات الايا حنظها بل اماحدث ذلك بالاری 
لان لفسا واحدة قد اقترفت ذبا عخصوماً لواقرفته مئة نفس لكان في هذا العا 
| مثة شس» ولذا یجب ان بقا لکا ان حكمة اله مي عله قايزالاغاء ذلك هی‌ایضا 
علة تفاوتباو بيان ذلك أن التمازيكون قي الاشياء على ضربين احدها صوري 
وذلكيف الاشياء الغللفة في انوع وا لا خرمادي وذلك قي الاشياء المغللفة في 
النددفقط .ولا کان الا دة لاجل! لصو رو جس ان يکونا ايزا ماد يلاج ل التمایز 
| الصوري ولذلك نرى انه فيالاشياءالغبرالفاسدة ليس للنوع ا لواحد الا خصواحد 
لان ني واح دكفاية لفظالنوع وامافي الاشياء الى يعرضا الكون والفساد فللنوع 
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الواسد احا ص كشرة مقنضاة لفظه و بذلك تضم انالتمايزالصوري | صل من| 
الادي ي على ان التمايزالصورييقتضي دانًأعد مالساواة فقدقال ارسطوفی الاميات 
كم ٠‏ ان صور الاشياء هی کالاعداد التی تخللف اتواعما بزيادة !واستاط 
وحدق ٠ولدلك‏ جد الانواع متربة في الاشراء الظبيعية كا اث الرکات ي 
٠‏ كل من العتاصر والبا ت كل من الاجرام المدنية والحيوان أكل من التبا 
| والانسا ن اکل من لیات یکلا تراک سن سروه ااا 
الكمة الالمية هي علة تايزالاغياء لاج لكال الكو نكذلك مي ابض عاة تفاوتما 
لاه لول یکن ي الاشياءالا درجة واحدة من الحسن ] یکن الکو نکاما 
| اڏا اجیعل‌الاول بان س نامل ني ر اخسن ان بصا رمفعوله 
کله فيغاية | مسن وککی لیس ان يصن مکل جز من 1. ا حزائه قي غاية اخسن على 
الاطلاق بل بحسب مناسبته لکل فل وکان آکل مر مناحزاءا ليران مربة الین 
من ا شرف لارتقعحسن أخبران فاا هذا وت الله أبضاً الاک کله عل غارة 
الحسن بحسب حا ل الليقة ولكنه م يبد ع كلامن الخلوقات فى غابة الحسن بل 
ابدعيا متفاوتةيينما ني اسن ونا اا اريد ني تك ١أکلام‏ عل کل من افخلوقات 
تیل« رای اه النورانه حسن » وتس علىالنو ركلا من الظوقات ۰ ولا ر يد اكلام 
على جوع الخلوقات قيل « رای الله جمیم ما صنعه کان حستا جدا» 
وعلى الغاني پان اول ما يصدرعن الوحدة هوالماواة م يصدر عدها الكثرة 
واد فاب اذى تخصص به الوحدا اة کا3 قال اوغسطینوس فی النعلے الي 
اكا صدَرَ عنه الان‌الذي تخصص به المساواة ع اللليقة الى يناسا عدم الساواة 
وس ذلك فان الخلوغات ترك في نوعمن ا مسداواة ا عاد 
وع اثالث ان هزم اة هي الي استند علا اور انوس الا انه لا عمل ما 


س ا 
الاشياء فليس تفاوت الاحزاه لاجل تفاوت ماسابق إما ني الاستعقاقات او في 
تاهب الادۃ بل لاج ل کال الک لکا هوواضم فى افعال الصناعة ابق فانالسقف 
ا للس يخلف عن ‌الاساس ‏ دای اختلاف الادة بل ان الصانمقصدا را اکال 
اليبت فى اسزاء عخثلفة بلس ماد عذانة واذا در أ بدعها 

الفصل” التالث 
هل يوجد عال رإحد فتط 
خی ای التالث بان بقسال : یظپرانه لیس یوجد عالم واحد فقط بل عوا) 
كقيرة فقد قال اوغسطينوس في کاب ۸٣‏ مڀ ٤٣‏ « ليس يجوز القول 
بان انله ابدع الاشياء بدون سيب » والسبب الذي لاجله ايدع عالا واحد | قد 
١‏ اسل ان يدح لاجله عوا كبر اذ ان قدرته لست دود لی ابداع مال 
0 ربل هي شیر متام یکا مر قيفي سب ۷ ل اوسب ۲٣‏ ف ؟ ناذا ايله 


ان العلية تفل ماهو احنن فلن ينمل اله ذلك أول “ووجود 
عوا م کثیر: احسن من وجود عار واحدر لان الكير الحسن احسن من القليل 
اذا تد أ بدح من الله عو کنن 

٣۳‏ وایٹ نا کل ما صورته فی ماد جور تکثره نی المدد سم باه انوع بعينه 
لان التكثر المددي يكون من جهة الادة. وصور الما في مادة كا انه متى 
قلت الانسان أرب . به الصورة ومتىقلت هذا الاسان أريد به الصورة فی فى اده 
اكذاك متى قل الما فالراد به الصورة ومتق قيل هذا العا فالراد به الصورة في 
اماد ٠فاذا‏ لامانع من وجود عو عوا ل کثیرة 

لى عارض ذلك قول یوا: ۰ امام ب هکو ن» حیث جاءبا لما م مفردا دلا له 
على وجود عالم واحلر فقط 
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| والجواب انيتال ان التظامالوجود ني الاغيا النوقة على هذه اطا ل مناه 
یفعع عن وحدة الما لان هذا العا يقال انه واح د بوحدة النظام ببس تجاه بعض 
| الاشباء الى اخری. رجيم الاشياء الغلوتة من الله ها نسبة متكررة بينم يها ونسبة الى 
ا ا عر يان ذلك قی مب ۱١‏ ف ۳ ومب ١‏ ف فاا من الضرورة ان 
ترجع جميم الاشياه الى عال واحدر ولا فالذين لم يعللوا العام جحكمة مشقنة بل 
|الاقاق تا وکر کدیتریی اني تال امن اجتاع الوا هر الفردة 
| تكن هذا الا | وعوالم اخ غبرمنامة 
اا اجب عل الأول بان السب الذي لالجل الال واحدٌ هوان جميم الاشياء 
جب ان تکرن متية بآرتیب واحار الى وإ حلروهذا فان ارسطوقد استدل بوحدة 
الظام الذى ف الاساء ل وح الله الد ب رکا في الالميات آ؟ ‏ ۴۴ د وافلاطون 
,ات ف طيماوس من وحدة الخال وحدة اا الذي هوالصورة 
وعلى الناني اله لس فاعل يقصبد الكترة | امادية كغاية لان الكثرة دی یں 
لاسمین بل تذهب من تلقاء تفسما الى مالا پتناهی وغیرالتناهی ناي حقيتة 
الغاية واما ما يقالن ان وجود عوا)کثبر: ةاحسنمن وجود عا واحد نیتال 
باعتبار الكثرة المادية وهذا الالحسن لس من قصد الله الفاعل والإ ليا زجاع 
ا المجة ان يقال انه لوابدع عالین کان ابداع ثلاثة احسن وهكذا الى غير 
اللماية 
وى الثالث بان العام متقوم عن ماد ت كلها اذ يتيل وجرد ارض غير هذ, 
لان کل ارضٍ یجب ان نجه غو هذا الوط اينما دت وکا يقال قي ساثرالاحرام 
التي هي | حرا لال 
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اع الثامن والاربعون 
في تايز الاغياء على وجه اللنصوص - وفيه ستة فصول ٠‏ 


م يعبغي النظر قي نامز الاشياء على وجه امخصوص رإولا في تاز اخير وإ لهر ثم في تايز | 
امخليقة الروحانية و|جحسمانية ءفإلاول بجت فيه عن الفروعن علة الغر اماالعر فالحف فيد 

ايدورعل ست مسائل = ١‏ هل الشر طبيعة ماس ۲ مل الشر وجرد ف اشيا« ؟ هلاأ|. 
المخورهوموضوع الغر~ > فيان الغرهل ينيد ار بالكية - ه فيانتسامالشر الى العتاب || 
ادنب ا ای منها له من حقيقة الشر أكثرا للاخر 


الفصل الاول 

هل الفر طيعة ما 
خم ال الاول بان يقال : بظهران اثر طببعة مالا نكل جنس فهو طب 
ما والٹر جن من | لاجناس فی کناب القرلات ب ۰ ۱ «امغیروالشر ایسا 
جنس بل ا جنصان للاشیاء» فا5ا اثر طبيعة ما | 
٭وایضاً کل فصل مقوم انوع ماقهوطبیعة ما والشرفصل متم فيالاموو | 
الأقية ية لان ا كة الشريرة مابنة بالنوع لممككة الليرةكا يباين العتاء عد م الحا 
فا5ا ر یدل عى طبیع ارما 
وايضاً ان كلمن العضادين طيعةّما ٠‏ والشر وا لر ليا متقابلين على طريق | 
الد والككة بل عل طريق المضادة كا اثت ذلك الفيلسوف في كتاب القولات 
ابوجود متوسط بين البروالشر وجواز التفيرمن الشر الىا لير فاا الشر يدل | 
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ےَ وایضاًما لیس موجودا فاس يفعل ۰ والشر شل لانه قد الخار“ و فهو اذ 
موجود ما وطبيعة' ما | 


وایضا لیس برح ال کال الما الاما هوموجود وطبيعة ما٠‏ والشر يرجم الى 
pny i e EE ii ag iii‏ 
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کال المال فقد قال اوغ طینوس فی آنکہ تریدون ب ۲ 2 ان جمال المام ایب 
يحصل عن جميع الاشراء حتی ان ما سیه شرا اذا ترتیبه وا حل عل انه 
بزید ارات با وجالگ» .فاا الثر طيعة ما 
کی بمارض ذلك قول دیونیسیوس ف يكتاب الاساء الالمية ب» «الشرليس 
| 
] 


| اموجودا ولا خرًا» 
والجواب ان يقال ان احد التقابلين يمر با لالنركا يعرف الظلام بالتور. 

ّا كذاك حتیتة الثر بیس ان تمرف من حقبقة الخبر. وقد اسلفناني مب ه 
ف۱ ومایلیه ان لخر هھ وکل ما یکی اشتیاقه وشكذا إا كان ت كل طبيعة شتا 
وجودها وکالما وجب بالضرورة ان يقال ان وجو د کل طبعة وکالما شان 
حققة الخرية :فاا لبس يكن ان يكون الشر دالاعلى وجون او صورة اوطييعة ما 
فبقی اذا ان المراد بالشر عد مما لور وبا الاعتبار يقال ان الشر لیس موجودا 
ولا خیرا لانه لا کان الوجود با هو موجود خر اکان رن احدمارتا کنر 

ا5ا اجس عل الاو لبان کلام ارسطو هتاك اناه و بحسب مذهب الفیثاغور س" 
الذي كانوا بمتبرون الشر طبيعة ما ولذلاك کارا لون ایر والشر جنسین فان 
ارسطو من عادته ولاسیما ف یکت النطتی ان اتی هثل كانت محتملة في ابام 
بحسب مذهب بعض الفلاسفة او يقال ان الضادة الأول هى مشادة الكة 
والعدمكاقال الفيسوف في الالميات ك ۽ م ٦‏ وذلك لوجودها یکل متضبادین 
لان احد المتضادين ناقصر داتعا با لل رای الاخ رکا لاسود بالنظر الى الاییض 
وار بالنظر الى اللو ویہدا الاعتبار يقال ان افر والشر جنسان لاع وجه 
لاطلاق بل لمتضادات لان هكا ا نكل صرق عضن حقيقة ال ركذل ك کل 
عدم ماهو عدم إتضمن حقبقة الشر 

وعلى الثاني بان افر والشر يسا فصلين مفومين الافي الامور الغلقية الى 
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|| تستفيد نوعبعا من الاي التي هي موضوع الارادة المتعلتة به الامرر الخلقية ولا 
| كان الخر متضمنا حقيقة الغاي ة كان ا لخر والشرفصاين نوعيين فىالامور ا لخلقية 
غوران الجر فصل الذات والشر يا هورفع الفاية ا مغتضاة ٠‏ ومع ذلك فرغم الغاية 
المقتضاة لا يقوم الثوع في الامو را خلقية الاجسس اقترانه يا لفابة البر المقحضاة کا 
انه لس بود ایضا ی الامور اطيلية عدم الصورة الوهربة ة إلامشترنا بصورة 
اخری»فاذا ممكذا الشر الذي هو فصل مقوم في الامور الخاقية هو خير مقترن 
يعدم خير أ خ ركا ان غاية غير العفيف ليست فقدان خير المقل بل لذة الس 
المارجة عن ترتيب الق ل۔ فاا الثر لبس فصلاً مقرم من حيث هو شر بل 
باعتبارا خر المقترن به 

ويذلك بتع ا لجاب على الثالث لان كلام الفيلسوف هناك آنا هوعلى الخير 
والشر باعتبار ویجوده) فیا لخلتیات فان پینہما بهذا الاعتبار متوسطا من حث انه 
قال خير ا هو منظب ی على‌النظام ولیس يقال شرلا هو خارج عن النظام فقط 
إل لما هو مض بالنبر ايض ولذا قال الفيلنوف في ا للقي ات لك ۽ ب ١‏ دان 
السرف مج بفسه ونه لاس بشرر» وايضا فقد يعدث انير الى الخيرمن 
ذا اشر التي لام نکل شرلانه لیس بعد تو من الم الىالصر مع ان 
الم شر 

وعلى الراب بانه يقال ان ينا ينمل على ثلاثة اغاء اول بالطريقة الصور ية على 
د مایقال آ الاش ضعل الايشوعل هذا الى فالشر باعبارما فيه المد 
ا يقال انه یقسد ایر لانه فساد او عدم ار وثائبا بالطر, تة الفعلة كا قال 
ان نتش بض الئل وثالتا بطر بق لعلة الائ ة كا يقال ان الغاية تنعل بعر يكيا 
الفاعل فعلى هذين المعنيين لايفعل الشر شي بذاته اي باعثيا ركونه عدا ما ل 
باعلبار مقارنة ایر له لا نکل فمل فهو حاصل عن صورة ما وکل ما یش یکنایة 
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فی رکال ماولنا فاشر لاقمل ولا يشتبى الابقوة ا لبر المقارن له وامابذاته فهو 
غر حدودوخا رج عن الارأدة والقصم کا قا ل دیو سیوس ی کتاب الاسباء 
أالاية بٴ٤‏ 
| وی الغاس بن جز الال این سبة متكررة من حيث ان بمضا يفمل 
| في بعض و بعضها غاب ومثال لبعض على ما اسلفتاء في مب ۲۱فا وهذا لایکی 
| صدقه على الثر الاباعنار ا خر التارن له کا مرآ نقا ادا الشر ليس برجم ال 
|| كال الما ولا يسرج تعت نظام الما الا بالءرض اي اعبار ا خر المقارن له 
لقصل الغاني 
هل الع ر موجودقالاشيا 
ى الى الثاني بان يقال :يران الشر ليس موجودا في الاغياء لان کل 
ما پو جد الاشياء غو اماشی2ما او عدم شی کماوهو الامو جود وقدقال د بونسوس 
فىالاسماء الالمية بان الشر بعيد عن الموجود وهوايغا أ بعد عن اللاموجود» 
فالشر اذن لا وجرد له اصلا فى الاشياء 
۲ وايقا ان الموجود واأشىء منساوقان فاوکان الشر موجودا ما فی الاشيا لزم 
کونه شتا ماوهذا منافر لا عر فى الفصل السابق | 
٣‏ وای ان الککثر بیاضا ماکان أ خلیعن السرا د کان کتاب ا لجدل ب ۽ 
فاا الأكشر خيرية ايضا ماكان أ خل عن الشر وال بفعل دات ماح واکار خير 
باعظر دا ما تقعل الطيعة ٠‏ فادًا الاشاء المبدعة من الله لس برجد فا ش4 شر 
ککی بمارض ذلك انه لوکان الا رکا ڈ کر لانت جمیع النوامي والمقابات 
التي لاععلق الاباشرور 
اا ا تتفي طا في الاغياه سار هيع 
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[اصلاً ان ينتدها والاية ما ہا يون الشي* من البرية بجحیث یکی ان يفقدها 
راان المرتتان موحودتان ايأ في الوجود لفسه لان من الاشيا# مالا مکی ان 
ینتد وجود هکمیرالفاسدات ومنب ما یکی ان یفقد هکالفاسدات وطلهذا ڳا ان 
| کال العا لیس يقتضي وجود موجودات غیرفاسدة فقط بل بقتضيایضاً وجود 
موجودات فاسدةكذلك ت تفي .ان یکن من الايا ما یکن ان بفقد اللوربة عا 
بان عه ان قدا اساً. *وحقيقة الشر قامة بان شا يفقد أثر. اذا وا ان 
| الشر موجود في الاشياء كالساد لان الفاد ايضاً شر ما 
| ا5ا اجيب على الأول بان الشر بيد عن الموجود طلقا وعناللاموجود مطلق 
اذ ليس ملكة ولانفيا صرفا بل عدماً خاماً . 
وعلى الثاني بان الوجود يقال على ضر بی نكماني الاميات ك ه فبقال اولاً 
موجود ا يدل على موجودية الثىء۶ بحسب انامه الى عشرمقولات وهكذا فهو 
اسار ق الشىء وعلى هذا العو لس مد م ما موجود ا فاد كذاك الشر ايضاً ليس 
موجودًا ٠‏ وبقال ثانا موجوةٌ لا يدل على صدق القضية اقام فى الت ركيب ويعبر 
عنه بلفظ هووهذا هوا لوجود الذي يقح في جواب هل هوو ذا المعنى نقول أن 
| الى هوي المين وكذأكل عدم خاصٍ ء وعلى هذا الويقال للشر ايض موود 
وقد جل بعض ها التفصيل ولاحظوا ان بعض الاشياء يقال فا شر برة أوانه 
ا يقال أن الشر هوي الاشاء فطنوا أن الشرشي* ما 

وعلى الالث بان الله والطييعة وكل قاعل تنعل ما هو اكثر خيرية في الكل لا 
ماه وکر رة فی )کل جز علی حیالہ الا بالنسبة ای اککل کا اسافنا ی من ٤۷‏ 
ف والکل الذي هو جوع الغلوقات یکون آکثر خیرية واوق رکال اذ اکان فيه 


ایک انبنقد لیر ورفقدها اانا دون ان نم ننه iE‏ اوا لان من شان 


العنابة الامية لاان تنقض الطبيعة بل ان تحفظما کا قال دیونیسپوس ف يكاب 


سس ارت س 


الا الامية ب ۽ ومن تلضات طبيعة الاشا ان ما هكن أن يفتد شبئا يفقد, 
ایا ٥‏ واا لان اله هومن تام اأغدرة حيتت ميث انه يقدر ان فمل من الشر خيرا 


کاتال اوغسطینزی فی آآگر یدون ب ۹ فاا لول سح انه بوجود شر ما 
تنمت خیرات کشیرة فلولا فساد لمراء ل تولدت النار ولولا قتل لارا حفْظت 
ج الاد ولولا ظا اباش ما ظبر عدل ال ملقم و وىبر احمل 
النصل التالث' 


هل الشرموجود في اير وجوده في وی 


تخل الى الال پان يقال :بظهران الرس موجودا ق قي ابر وجوده في 
موضوع رلان جيم ارات موجودة وقد قال دیوننسیوس فی الاساء الالة بے 
دان الثر لس موجود ا ولا هوى الموجودات» فاذا لس الشر موجوداف ار 
وجوده في موض وع ر 

۲ وايقا لیس الشر موجودا وار موجود”.واللاموجود لا يفلقر الى موجود 
يكون موضوعأً له ٠‏ فاا كذلك الشر لا يفلقر الى البرلكرن موضوعا 4 

٣‏ وایقا لیس احد الشدین موضوعا للا خر وایروالشر ضدان ٠‏ فاا یس 
پوجد شرفي اخ روجود ه في موضوع, 

وابغاًمایوجد فيه الیاضوجودء ني موضوع تاا ل4 ابیض فاذاکذللکے 
ما پود فيه الشر وجودر في موض وع فهو شریر فلو کان الشر موجودا ای ایر 
وجوده ف موضوع ر ازم کون ابرا وهذاامتافي لقول اشا ه: لویل کک 


| ايها الذين تدعون الشر حيرا والخير را٠‏ . 


اک عرض دلت فول اضطینوی فی اردرذ س2 | « لس شر وحود 


لأ فى ار 


وامجواب ان قال أن الشرهو رغم ایر ولاکل رفم انير کا مر ني ف فان 


س )ارج سس 


3 ایریکن اده بطریق العدم و بطر یقالنني فرفع اعفیرا0اخوذ بطریق انیا 
لاضن حقيقة الشر والاآکا نکل ما لس موجود ا نعو من الاناء شرا وککان 
کل شيد ایضاشریرا لوه من خیرشي ءا خر کان الانسان متلا شرا لوہ 
من سرعة ة الأرويةاوقرء الاسد وامارفع ايرا لاخوذ بطريقالعدم فبقال لەشر | 
کایقال لدم البصرعی وتعل هذا المدم والصورة واحل يمه وهوالموجودا 
االو 8 سوا کان مو حودا التو ة مطلقا تا کا میولیالڈولی التی ھی عل الور تاجو هر ية 
| والعدم ال لق ابل طا او موحد ا بالقَوّة ومن وجه وبالنعل مطلتا کا ليسم الشناف 
الذي هول الظلام والنور ودام ان الصورة التي بها شي موجود بالغ كال | 
ماوخیر ما ومکذا کل موجود بالنعل فھو خی ما وکذا کل موجود الوزن 
| جهة ما ه وکذلك فهو خير ما باعلبارنیته الى ایر لان کا هوموجود بلقو 
| كذاك حوخیر القرة - فالخلص اذ امن ذلك ان موضوع الشر هو الخر 
اذا اجیی على الاول بان راد دی ونیس ان الشر لیس فی الموجودات کار | 
اوكالحاصة الطبيعية لشي ة متا ) 
8 وعلى الثاني بان اللاموجود الا خوذ بطريق الننى لايعثاج الى عل واماالمدم 
نھنت د فی امحل كا في الاحيات ك؛ وهذا اضرب من اللاموجود هوالشر 
وعلالنالث بان جد هشر وجرد نیدیع لس هوا خیرالمتابل لەبل 
خر | خرفان موضوع ا لعى ليس هوا لبصر بل الحيوان ويظهران ذلك الاصل 
النطتي وهو :لا جوز اجتماعالتضادات مسا :لایع هنا کا قال اوغسطينوس قي 
درن ب ٠‏ ومع ذلك يجب مله على مطلق الخير والشر لاع خصوص 
ا الجر وهذا الشر“والابيض والاسود والملووا لر وضوذلك من العضادات | 
اتؤخذ الاعل وجه ا لخصوصلاندراجها نيا جناسمعينةواما انير فانه حيط بجميع 
الاجتاس ونا جوز اجتماع خيرمع عدم خيرا خر 


i 
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وعلى الرابع بان النبي انا يدعو بالوبل على الذين بقولون لا هو خير من حيث 

هو خی شرا وهذا ایازم ما قدمناء ڳا شض مام في حرم الفصل 
الفصل الرابم 
فی انالد رهل ینید امیرکل: 
| ل لی الرابع بان یقال: بظراناڭر دالخ رکلهلاناحد الضدين بفسد 
باسرہ بال خر وا لخر والشرضدان ٠‏ فاڈا یکن للشر ان یفسد ال رکا 
۲ وایضا قال اوغ طینوس في انکريدون ب ۱۲ دان الشر يضر من حيتت 

| يرقم الخير» وار متشابه وله صورة واحدة ٠‏ فاد برتفع باسره بالشر | 
۴ وايضا ما دام الشر موجودا فهو بضر ویرفم الخیر. وما برضم دا شي منه 
نري الى حد پتلاشی عندہ مال یکی غیرمتناه وذا لا یکن ان یتال على خیر 
نلوق فا5ا الشر يلاثي اليربالكلية 

ککن بمارض فلك قول اوغسطینوس في آتکیریدون ب۱۲ » ان الثر لایکی 
ان يلاغي الخيربالكلية » 

وا لجواب ان يقال ان اكر لايك ان يلاشي الخيربألكلبة ولايضاح ذإك 
يجب اعثباران الخير على ثلانة ااء فنه ما يرتم بألكلية بالشر وهو الخيرالمقابل 
للش ركا برتغم بالنور باتكلية بالظلام والبصر بالسى » ومنه ما لا يرتفم بألكلية ولا 
ينتقص بالشروهوالخرر الذي هوموضوع الشر فان جوهر المواء لاينلقص منه ثوغ 
بالظلام ومنه ما ينتقص بالشرولكنه ليس يرتفعبألكلية وهو اهلية اموضوع للفعل . 
وانعقاص هذا الخير لا ينبني اعلباره بالاسقاط كالاسقاص الذي فی آلکیات بل 
الضف کالانتتاس الذي في الكفيات والصوروضعف هذ, الاهلية يجب اعثباره 
مقاب لاشتدادا فانما تشتد بالاًهبات التي ثيا با الادة الفعل و كلا 
ازدادت عدة ني الموضوع ازداد اهلية أعبيل اکال والصورةؤ بمکذاكتضعف 
ال > ا 


ا 


س بره 
هذه الاهلية بالتاهبات المضادة الى كلما ازدادت عدة وشدة في المادة يزداد 
عف القر الى الفمل فاا اذاكانت الأهبات ا مضادة لاان تتكاروتشمد 
آلى غير نهابة بل الى حر ممين فلا تقص الاعلية المذكورة أ نقأ ولا تضعف الى 
اغیر نباب کا هو واتضع فی اکن ت الفملية والانفعالية التى المناصر فان البرودة 
والرطوبة التين هما لتنقص ار تضعف اهلية المادة لصورة التار لايك كرما الى 
خير الماية ءواما اذا امكى تك رالتاهبات المضادة الى غور النباية فالاهلية الم كررة 
لقص او تضعف الى غير النبابة ولكنا لاترتفم باككلية لاا تینیداتًاني اصاا 
الذي ي هو جوهر اوضع کا وويم بين الشمس والمواء اجسام" ملونة غير معناهية 
فان اهليةالموا ء الور تنقص دوين نجاية ولكنا لا ترتفم. ألكلية ما دام الموا+ موجودا 
لاه شناف بطبعه “وکذا مکی ان‌ترداد الخطایا الی‌عده غور متناو ویزداد بذلك 
د لقص اهلية النفس للنعة لان الطاب کوا حر قاة یناو بین اله کتولهفی اش 
0۹ ۲ دان خطایانا رقت بہننا وبين الّه» الان هذ. الاهلية لاترتفع من النفس 
الكلة لا لاحقة لطعتيا 
اجب عل الأول بان الخيرالقابل الشر برتغم اككليةواما الخيرات الأ 
فلا ترتفع بالڪلي ة کا مر ئي جرم الفصل 
وعلى الثاني بان الاهلية المذكورة متوسطة يبن الوغوع والقعل فمن جهة ! تاها 
الفعل لتنقص بالشر ومن جهة مقارتتها الموضوع تبقى فاذا ا لخر وا کان في تفه 
| متشایماً الا انه بسبب نسبته الى امور خثلغة لا رتف م کله بل بعضه 
وع اثالث بان سضباً ترهمرا اشقاص ا لتر ال كور على قاس انتقاص الكمية 
فقالوا کا ان کې ١‏ المتصل ينقسع الما لايتنامى ذا جعلت القسمة علىنسبة واحدة 
يناوأ خذ نمف التصف او ثلث الث تكذاك رشهن رركن هذه ا مب 
الاعل لاهن لانالنسة الي تفط فيا نة احدة يا بط فيه دا الاقل 


- A 
ان تک ن اقل تنقيما للاعلية المذكورة من الخطيئة السابقة بل قد تكن مساو به‎ 
طا او اعظر متا فی ذلك فاا یچب | ن بقال اث هذہ الاعلیة وان تک شی‎ 
تناه لاان لتنقص الى غيرالنهاية لابا نات بل بالمرض بحسب ريد الا هبات‎ 
ا مضادة ايض الى غير الاي ة كا لقدم فى حرم الفصل‎ | 
” الفنصل الخاس‎ 

) هل قسعة الشرالى عتابروذنب وإفية 
تش الى الحا ان يقال : يظهر ان قسمة الثتر الى عقاب وذنب ليست 
|واقیة لا ن کل نتس شرا فی ما یظهر ٠‏ وما من خليقة الاوفيها نص من حيث 
لالقدر ان تحفظ نفسما في الوجود ولس هذا القص مع ذلك عقابأ ولاذيً. 
فاذا لست قسبة ال شر ای عقاب وذنب واقية 

۲ وایضا لاس پوجد فی الاشاء الفيرالناطقة ذل ولاعقاب" مع آنه وج 
فیاالفساد لنت صاللذان برجمان الى حقيةةالشرفاذا ل سكل شر عقابا او ذبا 
| وشا ان التجربة شر من الثرور وي لست مم ذلك ذبا لان الق ر بة الى 
لایرقی بها ليست خطبئة بل يا ارسة النني ا كهب الشایح عل قرافي 
کو٤‏ دواد استکر بسو ئی ولاعتا لان ایر ا عل ااب 
والعقاب متا خر عنه ا5ا الست فسبةالشر الى عقاب وذنب وافية ٠‏ 

لكن يعارض ذلك ان هذه القسمة زائدة ف ما يظهر فقد قال اوغ طيئوس 
في آنکڍريدون ب ۲| ديدع شرا که بضر » وما بضر فهو | ار عتار “.فا5ا 

شر فهو ندرج تحن المقاب 
والخواب ان يقال ان الشر هو على ما مر في ف ٣‏ عدم ا خير الام بالاصالة 

| ومالنات بأ كال والنعل ٠‏ والضل نلان اولوثان فافعلالارل موصورة الثوء 
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س وارد س 
وکاله والفعل الثانیهوفعلھ ايعبا فادًا يعدت وجود الشرعلى نوين امايتقصان 
صورته او جزء مقتض ی کا کا ان المیی شزوفقد عضو شر وام بنقصان‌النعل | 
اتف اا" لدم وجود, اصلاً او لمدم حريانه على الوجه والآرتيب ا تى :ا 
کان ایر مطلقا هوموضوع الاراد ة كان الشر الذي هو عدم الخريوجد ببب | 
حقيقته ا لحاصة في الخلرقات العاطقةذات الارادة ٠‏ فاذا الثر الذي بعصل بتقصان' 
صور: رة الثي. وكا عضن حقبقة لتاب ولاسيا لیا نکل شي عخاضع ا 
لامية وال دل الال یکا مر تعقيته ني مب ۲۲ف ۲ لان من حقيغة العقاب ان يكون 
مضادا للإرادة “وال شر القام بنقصانالفعل القتضى في الاشياء الارادية يتضمن 
حقبقة الذنى لانه اا ب وأحد مذناً متي تلف عن الفعل ألكانل الذي هو 
ره رادت ذا اذا كل شر معتبر في الاشياء الارادية فهو عقابة او ةنب | 
ا5ا اجب على الاول بانه لا کان الثر هو عدم ا لر ولیس تفا محضا کا مرا 
ف ف ٣‏ لیک یکل نتان خور شر بل نتمان ایر عا من شان رقتفی بلا 
ایکون لہ اننتصانالبمر این اني امیر بل تی ا وان اذایس هومن | 
: شأن اميحر ٠‏ وكذا لس من شأنالليقة ان تحفظ فسا قي الوجود لان اذیا 
الوجود هو الذي يعفظه ٠‏ فاا ليس هذا المتصان شرا في الخليقة 1 
وعلى اني بان الشاب والذنب لا ينتسم اليما الشر على الاطلاق بل الثر | 
الذي فى الاشياء الارادبة ) 
وعلى الغالث ث بان ا ربة هي في المرب شر ذنب لتضمنبا اغراء بالشر وامافي 1 
اجرب فليست موجودة في الحثيغة ما ل ريعغير بها على تحو من ‌الاغاء لان فمل الفاعل | 
حبنشنر ق المنفعل و ولکن ااتجرب بتغيره من الْجرّب الى لشر يىقىد ني الدنبإُ 
| وا مافی الما رة بيان من أنالمتاب ایر الامل نينف دن | 
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لقصل 'سادس : 
هل العتاب له مر ار کار 
ا 3 ی السادس بان ر بال : ن العتاب ب له من حشقة ت الشر کارا 


ا نب لان نسبة الذن‌الى ا د لاشقاق الی التو اب۰ والواب له من | 
حقيقة اخ ر اکٹرا التاق لاله غ له ۰ فاا لقاب له من حقيقة الا 
:كارتا لذب ) | 

۲ وایضا ماکان مقاب يراع فور اعظل وقد مر في القصل الاين ان 
المقاب مقابل ل شر الناعل والذنب مقا" خرالفمل. I:‏ ن الفاعل را 

من الفعل بظهر أن العقاب شر من الذن 

۴ وابضا ان عدم الفابة عقب بقا| لل ان المشاهد: الالمية. 

صل بعدم الاتجاه الى اة فاذا العةب شر ”من الذنب 

کی سار ذلك ان السا اکم بيعب الد ر الاق اجتنابا لث !لك عق لکا 
ان الطييب يقطع العضو تلاقي فس اد جسم Sy‏ اينه زل اتاب للا 
اجتناب الذنب فاا الذنن شر من المقاب 

والجواب ان يقال ان الذني له من حقيقة الشر أكثر ا المقاب ولد العتاب 
المحني القام بعدم اليرات الجسماية کر یراد بالعقاب عند کنیر بل العقاب 
بالعموم بحسب مایم عدم النعبة وانجد تا وعقيق ذلك من وحيين اما اول 
نلان واحدا اغاصیر شرا بشرالذنب لایشرالعقابکقول د یونسیوس ف یکتاب 
الاسما الاهية ب «٤‏ لس احتيال المقاب غا شرا بل اسحقاقه 6و ذلكلانه اکان 
لبر على الاطلاق قامًا بالتمل لا با لقوة رک ركان النعل الاخيرهو العمل او استمال 
الاشياء العرز زة ابا كان تكان خر الانسان على الاطلاق عبرا فى حسن العمل 
ال ن ن 
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اوني حسن استمال الاشيا. الحرزة وافا تعمل جيم الاشياه با لارادةء فاا من 
الارادة الخيرة التى با يعسن الا نسان استمال الاشياء الحرزة يقا! O‏ 
الارادة الشريرة يقال له شريرٌلان صاحى الارادة الشريرة يتدر یشان ر 
استما ل اير الحاصل عليه كالو لن الغراماطبقى عخلارا ٠‏ فاذا اكان النني 
EE‏ ل الارادة الخارج عن حدود الريب و والمقاب قات فقدان‌شيء ما ] ا 
اراد ن للذنب من حقيغة الش ر أكثرما للعقاب ٠‏ وإما ثانا فلان الله عو صانع 
مقاب لا شرالذنب ووبان ذلك ان شرالمتاب يعدم به خراحلقة سواه 
ارید به خر ما مخلوق کا پلعدم ااہصر با لعیی او ایر ایر انلو ق کا 8 
بخسران المشاهدة الاهية خرر الخلىةة الفراخارق ٠‏ واما شر الذنى فيو وني ‌الحتيتة 
مقاب لمر النبر الخلوق لانه مضا لنفوذ الارادة الالمية والب الالى الذي به 
ال يرالامي في نفسه ولس من حبث لشترك فبه الخلغة فقط فيكذا اذا حفر 
ا ان ل ت اکا لقاب 
اذا اجيب على الاول بان الذنب وان فی الى العقاب کا يفضي الا سخقاق 
الى الو اب الا انه لس قم لالجل المقا ب كا يقصد الاستقاق لھا ل الراب 
بل بعک ذاك يجتآى العقاب يجتب الذنب فالذنب اذا شر من العقاب 
وعلى الثاني بان ترتيب الفعل الذي ينعدم بالذنب لکونه الكيال!: لا ني فهو 
خير للفاعل اكل من‌ا لير الذي ينعدم بالمقاب والذي هو اكال الارل 
وعلىالغالث بان نسبة الذنب الىالعقاب ليست كنسبة الغابة والاتاه الىالغاية 
أذ قد ينعد مکلا هڏين على نحومنالانحاه بكل من الذنب والعقاب اما با لعقاب 
فمن حيث ان الا نان يتمد عن الفابة وعن الاتاء الى الغابة وامابالذنب فمن 
إحيث ان هذا الا نعدام يرجم الى الفعل النير النجه الى الغاية المقتضاة 
سل سا 


وب س س ص mm‏ 
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في علة الشر- وفيه ثلا ثة فصول 
| مم حت في عل الشر ولحت في ذلك يدور على ثلات ساتل- اهل جرزان بكرن خير 
ا العر ۲ هل اير ۷1ع الذي هواب هوعلة الهر-؟ هل يوجد شر اع هوالعلة 
الارلى بيع الشرور | 


الفصل الال 
هل بجوزان يكون ار علة الذر 

بغ الى الأول بأن يقال : بظبران الور لا وزان بكرن علة اشر فقدقل 
فی متی ۷ : ۸ دلا نقدر الععرة الصا لة ان شمر شرا رديثا» 
| ۲ وایفالیی کر زان کون احد الضدين علة لاخر ١وا‏ شر موند ایر 
فاا لیس پجوز ان يكر ن البرعلة الثر 

٣وابقً‏ ان المعلول التاق ص ليس يصدرالا عن علة ناقصة ٠‏ والشر ملول ناقص 
فاذ اكان له علة بى عل ناقصة وكل ناقص فيو ر فالس عاةالشر الاالشر 

٤‏ وایضاً قال دیونیسیوس في الاسيا ءالامية ب > «لسلاشر عله فادالين 
اليرعلة الشر 
لکن يعارض ذلك قول اوغسطینوس ني رده على بولپانوس ك ۱ب «٩‏ یک 
متا اصلا ان بصدر الشر الاعن اخير» 

والجواب ان يقال لابد من التول ا نککل شر عل ل غو من الاغاء لان 
الشرهو نقص البرعا من شأنه ان یکون له رطاف د شىء عن اداد اللي 
والواجب لاییکی حدو ته الامن عله تخرجه عن استمداده فان الجسم الثقیل ليس 
ترك الى حهة فوق الامن قاسر ما ولا يمحعصل نقص في فملالفاعل الالام ما 
والمأية لا يكن صدةبا الاعلا بر اذ لمكن ان بكرن شي علة الان حيث هو 


س اق س 


موجود د وکل موجود من حيث ه وكذلك خير واذا اعتپرنا الطبائع اخامة الملل 
فالفاعل والصورة والاية تضم نكال ما وهو يرحم الىحقيقة اير . + والادة ايغاً | 
من حيث هي با لتوة الى اخ راتضمن حقبقة الار وكون ار هو علة الشر لاد 
وات ا قدمناه ني ابجڻ السابتق ف ۲ فتد حقتنا هدا ك ان لیر هو موضوع 
الشرلكنه ليس للشرعلة صورية بل هو لاحرى مدم الصورة وكذا ليس له عل 
غائية بل هو ا لالحری صدم الإاتحاه الى الغابة المقعضاة لان حققة اخرلا يضما | 
الفبة فقط بل النيد اجه الى الابة اتاو عل فاعلة کی بالعرض لابالذات.٠‏ 1 
ولييان ذلك فليعلّران تسب الشرفي النعل لي كتسيبه ني انعو ل فهو يسبب | 
في النعل عن نقص مبدار من مبادى الفمل اما من جهة الفاعل الاسيل او من 
جیة النامل الاي کا ان النتص ني سرکة ا یوان قد یکن حدوٹه اما عن ضمت | 
التو امعركةكا ني الاطفال أو عن جرد جز الآلهكماني العزج ويتسبب الشر في 
ثي ماتارة عن قوة النامل ركن لاني ااشول اللا لناعل وتارة عن نقصه| 
اونقص الادة. اما عن قوة الناعل ا وكا له فمثى لزم بالضرو رة عن‌الصورة المقصودة| 
منه عدم صورة ار ىا يزم عن صورة الثار عدم صو رة المواء اوا لاء ٭ فاد اکا 
ان التاركاما كانت اع قوة كانت ات تاثيرا لصورتها كذلك تكون! ا افسادا | 
الضدها وعلبه فشر الموا# وال وفسادها اما ھوع رکا ل النارالا ان هذا 
بالمرض لان التار لا لقصد افساد صورة ا1ء بل ییاد صورتماكنها بقملها هذا 
تسبب ذلك ایشا با لعرض »اما ل وکان النقصس ی مفعول التارا حا ص كتاف 
التستين عنما فذلك اما يسبب نقص النمل الصادر عن نقص مبداما كاعر الفا 
إو بسب عدم قابلية الادة لفعل النار الفاعلة ٠‏ وتكن هذا النقص برض للخ ر الذي 
لاه پاات ان شل (li.‏ من المحقق ان الشر اس اه ضر من الاغاء عل ا الا 
ارش وا لیران عو عة الشر ببذا العني 


د 


س )ت س 


8 اجب على !لاول بان ارب اراد با رة الرديئة الارادة الشريرة وبا شي 2 
الصالحة الارادة ا رة کا قا ل 'وغسطينوس في رده على يولينوس ك اوالارادة 
الورة يصدر عنبا قعل حاتي م شریر لانه منبا حكر على الفعل للقي الخیر غر 
ان حرکة الارادة ال سر ره نشب عن اللينة الادتة الي هي خيرة وکا م ي 
عله الشر 

وعلى الثاني بان الير لا يسبب ذلك الشر المضاد له بل شر أ خركا ان خبرية 
انار سیب شر الله والا نسان اير من جبة طلبعه يسبب قعللاً شريرا من جية 
اخلاقه وهذا افا عمل با لمر ض کا عر في حرم الفصل وقد بحدث ايضاان احد 
الضدين يسس الاخر امرض کا ان البارد العیط بخارج شیء يسنن من حیٹ 
يدقع | ار انی داخله ٠‏ | 

وعلى الا لث بان علة الشر النافصة ليست ي الاشياء الارادية مثاياني الاشيام 
الطبيعية لان الفاعل الطبيي بصدر مفعوله على شه الشاء م ما ل بمتع من ما ك 
خارج وهذا نقصٌ ما فيه ٠‏ فاذا لس صل الشر في اغعول اصلا مالم يسبق 
سی 
وجود شرآ خر فيالنا قاعل اوي ا)ادة على ما عر قریا نی حرم انغصل واا الاخيا 
الارادية فاا يصدر قيا نقص الفل عن الارادة الناقصة با تنعل من حيث انبا 
لاتخضع ذاتها با لنمل لنظامماء غير ان هذا النقص ليس ذبا بل لحقه الذنب من 
طرق أن الارادة تفعل مع وجود هذا النعصس 
وعلىالرايع بان الشرليس عة باإذات بل بالمرض فق ط كا نقدم في حرم القصل 
الفصل” الثانى 
مل اخيرالاعظ الذي هرال موعلة الغر 

خی الي الثاني بان يقال : بظهران ان اللير الاعظ الذي هو الله هو علة الشر 

اض اشعا ٥ء  :‏ اناا لرپ ويس خر انامبدع النور ET‏ ق الظطامة وري 
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س 4 
فاعلا من حب بصد ر بغوته صور د لحقها فاد ونعص بصلرر نتقو ته ذف الفادا 
والنقص ووا أن الصورة المقصودة م ناله بالاصالة ف الخلرقات م خير نظام 


إ فيا القساد بطریق ازوم وبالمرض کتوه ني املوك ۰۲  :‏ «الرټ پيٽ وجي » 
واما قول فی حك | ۰ ان انه م يصنع الوت فافراد به اله لم یصنعهکانه مقصود 
با لذات ونام الما ۸ پرجم البه ایا نظام المدل الذي يقتضي معاقبة ألا مه وعلى 
هذا فامله هو صانم الشر الذي هو العقاب لاالشر الذي هو الذن لاقدمنا في 


حرمالفصل 


ان کل ڈ شر ايضاً هو من الله | 


بعينه ٠‏ واه هو علةغاة جيم الاشياء فيو اذا عل ةكل هلاك وشر | 


e o0 سد‎ 


السلام وخالن قالشر» وقي عاموس۳: ٦‏ « ام يكون في المدينة شر ون يفعله ارب ». 
+وايضاً ان معلول الل الغانة برجعالی الم الاولی. واليرهوعلة الش ركا مر 
ني الفصل السابق. U5‏ کن اه عات وکل خر رکا مرفي مب ¬ ف إ ويازم 


کر 


يغاي الطیییات ك ۲ م ٠٠‏ ابن ملخا السنينة وغرا شيا راسا 
لک يعارض ذلك قول او ست کاب ن الله لس صانم 
الشر لاله لس علة اليل الى أللا وجود 
وا جواب ان قال ان الشرالقام بنقصالفعل يسبب دام عن تتصالناع لکا 
تع مام ف انسل الاب راڈ لی فب تم بل اکال ایکا رتنه 
فی مب ٤‏ اذا الشر القائم بدقص الفعل او الالسبب عن نقص ال اعا ل لس يستد 
الى الله على انه عله واما الشرالقعم شاد عض الاشاء فاله پسندالی الله ء له 
صله وهذا وام في في الاشياء الطبيعية والارادية ٠‏ فقد مر في فى العلل السابق ان 


mm 


المالم وقد مني مب ۸ء ف۲ ومب۲۲ ف۲ ان نظام العا م بقتضي ان کون فيه 
با مکی نقصه و بنقص احیانا وهکذ ا فا نله بسپببه تي‌الاشیاء خير نظام العام يسبب 


س ۹1ن س 


اا اجيب على الأول بان ألكلام ني تينك الا تین على شرا لمقاب لاشرالذئب 

٠‏ وعلىالناني بان معلول العلة الثانية الناقصة يسند الىالعلة الاولى الغير الناقصة 
باعتبارما له سن اموجودية واککمال لا باعتبار ما فی من التق ص کا ا نکل مافی 
ارج من سركت فهو متسب عن القوة الركة واما ما فيه من العوج فليس عن 
إالقوة الحركة بل عن التواء الساق وكذاكل مافي الفسل الشرير من الموجودية 
وشل فال ا الله على انه عله واما مافيه من النقص فلاس متسبا عن الله 
بل عن الملة الثانية الناقصة 

وعلى الثالث بان غرق السفية اها سند الى ار بان لی انه علته من حیٹ انه 
اينەل ما يمب نبا السفينة واما أيه فلس يمل فعل ماهو ضرورئ للا . 
فاا لا عاثلة 


mm lara 


الغا الال 
هل پوجد شر وإحد اعظ هوعلة کل شر 
تخ الى اثالث ث بان بقال يظير انه یوجد شراواحد اعظل هو عل کل شر لان 
| امعلولات الضادة علا متضادة ٠والاشياة‏ يرجد فيا مغادة فقد قل في سي ۲۲ 
٠١|‏ هباراء الشر اير وبازاء الميو: لت ذلك ت بازاء التي ا لاط » فاذا بود 
| مدان متضادان احدها شر والاخر للشر 
۲ وايضا متى وجد فى طبيعة الاشياء احد ضدين وجد الا خركا قال الفيلسوف 

في تاب السماء والعال ۲ م ۹٠وا‏ لير لاعت موجود في طببعة الاشيا“ وهوعلة 
اکل خی رکا عر تعقیقه فی مب “ف۲ 3 فا ردابف الثر الاعخل اقابل ل 
| وهو علة کل شر 

٣‏ اقا کا بوجد نى الاشياء خير وأ خير كذاك يوجد شل واش ٠‏ وار 
وا لاخر يقالان بالقياس الى ما هوغابة في الليرية فا5ا الشر والاشر يتا لان 
> ل ا 


سس ص سم م معمننفففم مف یو بے ي 


بالقیاس ال ماهو غاي فی رة 
۽ ایشا کل ما باشارکة فاه د الى مابا هة ١ ٠‏ والاشيا* الي يشر رة عند نا 
ليمت شر يرة بالاهية بل بامشاركة. فاا لابدمن وجود شر اعظل هو عل کل شر 
وایضا کل ما بالعرض فانه برد الى مابالذات»“ وا ليرهوعلة اشر بالفرض. 
قاد یچب ابات شر اعثل هوعلة 1 لشروربالذات ٠‏ لايقال ان الرس له عل 
بالذات بل بالعرض فتط والاً يكن الشرنيأكأرالاشياء بلقي اقلا 

٠‏ وايضا ان شرالعلول رذ الى شرالملة لان امعلول الناقص انا موعن العاة 
| لتاقم فص ةا مرفي الغصلين السابقين ٠‏ والتسلسل الى غيرالنهاية منوع“ ءفاذا لا بد 
من ابات شر واحد اول هوعلة کل شر 

کی بارش ذلك ان البرالاعتل خو کلم وجو دکا مر تنه في ب ' 
ف؛ “ فاذا لیس یکن وجود مبدل مقابل له يكون علة الشرور 

والجواب ان يقال بشم ماعر نی صب ٤٤‏ ف! ان لیس للشرور بدا واخ" 
| أو كا ان الخبرات مبدا واحدا اَل اما ولًفلان مدآ اران الاو لخ 
ا ایکا رتیه ي مب ای۴ و؛ ۽ ولس مک ان کن ثي ء ترا ماهينه فقّد 
حققنا یسب ەف ٤‏ وني ابح السابق ف۲ نکل موجود هن خی انه حزچود هو 
| خر وان الشر لك بوجد الافي الخز على أنه موضوعة ٠‏ واما ایافلان عدا ا رات 
الاول هوالبرالاعظ والكامل الستیمعني ذات هکل خير کا مر تحتیقه فی فب 
| ف۲ ولیس یکی وجود شراعظ لان الشروان نس ا یردان لیس بتدر انبلاشيه 
| باککایةکا مر غعقیقه نی الث السا بق ف ٤‏ وکا ما دام ا خیرم وجودا فلا یکن ان 
| یکن شید شراملى وجه الكمال وألتمام ونا قال الفياسوفقي اللتبات ك٤‏ به 
) «لوکان الشرکاملاً للاثی سه »لاله متی تلاش یکل خیر ماینتفی کال 
الشريرتفع ايغأ الشر نفسه الذي اغا موضوعه اير ٠‏ واما لالا فلان خحفيقة 


- سے س 


س .“—~ 


حقيقة الشر 


سب لرن س 


سنافية لقبقة البداالاول من وجبين اوا لان الريصدر عن اللو ركا مر تقيته 

ئي الفصلينالابقين وان لان الشر ليس يك ان بكرن علة الا امرض ٠‏ فاا ليس 
کن ان کون عله أولى لان الملة بالعرض متأ خر عن ا عله الذا ت کا بضع من 
الطيمات ۲م واما اذ ين قالوا بدأين اون احدها حار والا خر شریر 
فمتشاً ضلالم هذا ونس مث ماوقملمتتدمين من بعض ازعام أ خرى فاسدة 
وذلك له مم راعوا لمل آلکلية لوچو دکله بل ا راعوا العلل ا اء زئيةامەلولات 
المحرئة ولذلك فمتى وحدوا أن ن شا مف ر شی TE‏ عه اععهروا طبمة ذاك 
الشيء شريرة كالوقال بمض ”ان طييعة الا رشریرة لاما ارقت بث فقبر“ وقدا 

ابم ان اک جيرا يلا ينی على نبته الى شي حرئي ي بل عل اعبار فی 

سه وع نېته اى ا کله الا خذفیه .کل شی مقامة على غاية الترتی كا 
بتع مأمرّ في مب ١١‏ ف۳ وم ٤۲‏ ف۲ ركذا ایتا الذين رأ وا لملوليرن 
حزئیین متضادین ملین سزئیتین متض اد تین ل يمرفوا ان يردوا تينك الملتین 
اجر تشين الحضاد تبن الى الملة الكلة العامة ولذلك اعتبروا! ان التضادق العلل 
تی ایا ال الیادئ الاری وککی ا کانت جمیم اانضادات تیم فی واحدر 

ماران لابدىن وجود علة واحدة عامة طمافوق العال اخاصة عاد کا توچد 
قوة ارم الساوي فرق الكفيات العضادة التي العش اصر وكذلك فو ر 
اموجودات »کی کان وجودھا پوجد مدا واحد اول للوجو کا م تعقیقه 
من ۲ف ۳ 

اذا اجيب عى الاول بان العضادات تجتمع في جنس واح ل ر وتلمع يضفي 
حقيقة الوجود ولذا في وان کان ماعلل حزئية متضاد: فلابد قیهامن الارا 
الى علة وأحدة وى عامة 4 

وعل الاي بان من شان المد واللکة ان یکزاني شي قواحلر بین وموضوع 
هھ چ جص 


— Dt س‎ 


العدم هو الموجود بالقو ةما مرفي مب ۷> ف٠٠‏ فاا لا كان الشر هوعدم الر 
کا تح مرفي الحث الاق ف ١و٣و٣‏ ن مقابلا لذاك ابر القترن 
لعو د لا خير الاعظم الذي هو فعل عد 

عا لی الغالٹ با نکل شيءَ يشدد بحسب حقيقنه !اة وکا ان 1 لصورة کال 
ما كذاك المدم سلیج ما. فاا کل صورةر وکا ل وخیر فاا یشتد بحسب قربه 
من الطرف ألكامل» والمدم والشر اما يشتد بحس بعد عنه فا ليس يقال 
اشر والاشر باعتبارالقرب من الشر الاعترکا ينال الور والاخير باعتبارالقرب 

من اير الاعظل 

وعل ارا رنه لیس يقال اوجوو شر ر بالمشاركة بل بعدمالشاركة 5ای يي | 
الجرع ال اعرد الماهية 

وعلى الاس ان الث شرلا یکی ار ن یکون ان لعا لابا لمر ض کا مر تحقيقه ف 
ف١‏ فاذا تيل الرجوع الى ما هرعلة له با لذاٽ وما يقال من ان الشر موحود 
: فى أكثر الاشياه فباطل على الاطلاق لان كانات والناسدات الى اعدف أ 
اجرد شرالطیعة فیا فقط هی سز قلیل من الما کا كلك اناب ض۱ لقص 
الطيبي في الجزهالتلیل مکل نوع منا لا بظهر انه پوچد في از ء الاعظ الاي 


اس فقا ان خير الا نان من حیث هوانسان لس ‌هو ا لخر الحسی بل ال | 
لمقلى والذين يلبعون الحس اكثر من الذين بتبمون المقل 

ول الادس بانه لاجو زالتسلسل في‌عال اثر با اع 
الي لتر خيرة لزم عنها اشر با لمرض 


س 4إ س 


بيان ما وقم من اغلاط الطبع المهمة في هذا الجاد 


یلا صواب وجه 
io‏ اللا ۳۹ ۱۸ 
جز ر ۳ ٠‏ ! 
ليع خیم YY‏ ۱ 
لس بتعددها لس بعد بتعددها  ١۲‏ ۸ 
الاجا اللاء ۷ 1۹ 
المتدم التقدم oY‏ ۱7 
الالمات قي االات ll ٥‏ 
متواقنة متوافة Y۳‏ ۳ 

| ست الب ۸ ٠١‏ 

| ي اه ۱۹۷ 1 

قل ټل ۱ 

٤ Y1 الصور الصررة‎ | 

للاثة الادثة 4 

الل اطلدا YY‏ ۲ 
نتمضن ضبن ۱١ YA‏ 

| ضالىن خا لين ۲۸ 4 

| جب اذ انما جي ٦ AA‏ 

اؤافاغثا ‏ بيا 


۰ ٠ 
تنک نفک ۳ ببب‎ 


سس 
een |‏ 


طا 

حسن 

ی 

ا 

إلكامة 

موجودة فيه 
معرقه 

الحرات 
لايقال اني 


صواب وجه 
احسن e‏ 
هو es‏ 
ا 

اکل ao‏ 
الى ماھی موحودۃ فی ٠٥۸‏ 
معرقه ‏ ۳11 
الرکات ا 


لایثال له خائ ۷ء 


الابن تل ان صدر | 


رر 


المحأد الأول من كتاب الخلاصة اللاحوتية 


مقدمة للغرج 
الناة 
النے الارل 
حت الارل ف أن اعم اغد س اي شي «هو وماذا تاو ل رفيو ۰ فصول 
النصل ١‏ مل تس امحاجة الى تعلم غير العام النلتة 
أ ھل اسل ا قد عل 
هل العم امد س ع وحد 
عل العلم اند ملاعل 
هل اتعليم المتدی امرف من ساٹر العلوم 
هل سذااليعليم ك . 
ھل الله هونوضوع هذا الل 
هل هذا اتعلم اسعدلال 
, ەل يبت اجر زي اكاب المندس 

: -إ هل لذکتاب التدس عت لفظ وحمل معان کثيرة 
اح الاني ن أن اله هل هو وقیه ۲ فصول 
النصل ١‏ الله بی بث 

هل وجود الله بين نفس 

٣‏ هل وجود الله متبرھن" 

٢‏ هل وجرد“ 
ا حت الفالف في بساطة أله ويه ۸ فصول 
ال ا هل الل جنم 
| ۴ هل a‏ مركي من #ورۃ وغیول 
٣‏ شلال ننس ماه أو طییعثه 
؛ ھل وجود اننس ماهیتر 


“١‏ و کړے نٿ 


اکر > اط م 
mH‏ 


mm 


إ1 


وچ 


ن ا — 


5 
| 0 هل اله مند رج ٿي جنس | ک3 
٠‏ 1 فل تي اله اعراضص" د 
| ۷ هل الله بیط من کل رجر 1“ 
أ ۸ مل اله داغل “ف ترکیب ماسر ۸ 
,المت الرابع فی کال اله رفيو ؟ فصول e.‏ 
النصل ٠‏ هل الله كاملل . 
۳ طا ل بوجد في اللهکالات جيع اشيا or‏ 
؟ هل يكن ان تكون خلينة شيبة بال که ا 
الت امخام فى مطل امخروفيو 1 فصول o‏ 
النصل ١‏ هل امخيرمغابر بالذات للرجود 
أ ۲ مل اخهرمتقدم بالاعلبارعلى الوجود 01 
| ۰ ۲ هل کل موجود یر 1 
| > مل بحتمن ا خير حتينة العلة الغائية | 
٠١ ٠‏ هل حقيقة اخيرقائة بالكنية رإلنوع وإالترتيب 10 
١ |‏ هل قسمة ا يرال حمودومنلر ولذيذ ملاعة 1Y‏ 
الج المادى خير ية الله وفیه فصول 1 


فمل | هل الاتصاف بابر ية ية ملاغ له . 
۳ هل الله هر امرالاعظ. 2 
؟ هل الله وحدٴ خير پات Yr‏ 
> هل جيع الاشياء نير باخير ية الاي 4 
الد الما ف سم تداي الله رقو ٤‏ فصول ٣1‏ 


النصل | هل ال غیرمتنار 
٣‏ هل يکن ان یکون ثي سوۍ الله غير متاه في اللاهية ۷۸ 
٣‏ هل يکن ان يکون شي ٣غيرمتتاء‏ بالفع لن اچم ۷ 
۽ هل يکن ان بو جد ئي امخارج ٿي* غير متنا في الكثرة AF‏ 


النصلى ١‏ هل اله وجو في جميع ألاشياء 


و 
| ۲ مل الله مرجود ف کل مکان AY‏ 
۲ مل الله موجود فی کل مکان ذاتا وحضورا وقرة A‏ 
3 مل الوجود في کل مکان خاص * باه ۹۲ 
اجب الال ن عدم تخیر الل ونه نصلان 3 
الفمصل ١‏ هلات غړرمنخارے من وجار 
: ۲ دل عدم اتير خاص بالل 1 
المج العاشرقي سرمدية اه وفيو 1 فصول 3 
النعل ١‏ هل نعم نعريف السرمد ية باعماامتلاك احيرة الغير ا لمنهية كلامعا 
اسار کا ي 
٘ مل اله سر 1F‏ 
fr‏ مل ارخا اط 14 
۾ هل لفترق السرسدية عر الزمان 1.0 
زا ف الفرق بين الد+ هر وا لزمان 1-۸ 
۱ هل يوجد ده رإحد ختط 4 
.الت امحادي عشر قي وحدانية ة اله ويو فصول ¢ 
النسل 1 هل يريد الرإحد شيا على المرجود . 
۰ ۲ مل اليلد وإلكثير تتابلان . 117 
| ۲ فل اله واحد ) 11۸ 
4 هلال فيغاية الوحلانية r.‏ 
الج الاي عذرف انكف هر وقیه ۱۳ فصلا 11 
النصل ٠٠‏ مل یتددر عقل عخلوق” ان ری ال بذاني rr‏ 
| ۲ هل یریالمقل الخلوق ذات الله بشبه r4.‏ 
ل رفاس اڭ باو اي 
٤٠ ٠ |‏ هل يٿتدرعتل مخلوق ان یری الذات ألافية بقرتو إلطيعية ٠‏ ۲۸ا 
٥‏ هل پنتترالعتل ارق فی رو يةفات انه الى نور تخلوق )؟ 
١‏ قي ان الذين يرون ذا تال مل ینا وتون في کال رو بها IF‏ 
> ۷ قان الذین يرون اه بذاتو هل بحیطرن بد 4 


= 1 س 
a‏ 
1 
۸ یا ن الذین برون اله بذانو هل یرون فيو جمیع الاشیاه ry‏ 
٩ *‏ ق ‌ان‌مایری فی اله من رای الذات الاهية هل یری باشیاه 1 
| 0 تی آں الذین برون الله بذاتو هل برون دفعة جمیع ما بر ونا فيه ا 
۱١‏ هل پتتدراحد نی هذ انيا ان یری اله ذا (4r‏ 
۰ ۱۳ هل ندران سرف اث قي عذه احيوة بالمقل لطبي f‏ 
FT»‏ هل محصل بالنعمة على معرفة باه أيى من معرفته بالمقل الطبيعي ۱١1‏ 


المت القالت عشرف اسا الله فيو ٠١‏ فصلا LA‏ 1 
1 الفصل | هل م رزاسم ماعل ابل “ 

[ot ا ل يقال اسم عل اله تسب اجوهر‎ ٣ r 
jo هل بتال ام على أله حتينة‎ f 
l7 هل الاء المتولة علانه مترادفة‎ 4 ٠ أ‎ 
! ١۷ في ان لاء المنولة على اله وإ قات هل تقال عل بالترإطرء‎ ١ ٠ | 
11 هل تقال الامياه على الخلوقاتغبل ان تنال على أنه‎ ١ ٠ 
|1١ في أن اما المت اضافة ال الخلرقات ملتتال عل اشمن‌الزمان‎ ۷ 
1Y ملام الاس لطع‎ ۸ | 
1 هل يتبل اسم الل الشركة في‎ ٩ - ١ 
|۷۲ هل بال امم الله بالنو|طرەعل اال الاشتراكىر| تبني وإلاعننادي‎ ۰ > | 
Y4 مل اسم الموجود هر اخص الاناء بالل‎ i rf 
۷1 هل بجرزان حك على اله بتضايا موجبة‎ ۳ | 
YA فصلا‎ ۱١ جف ارا ر م اه وفیه‎ 
1¥ النمل ا علني انه عل‎ 
A1 مل یستل ان دان‎ ۳ | 
Af ؟ هل بيط العلا بذا‎ ٠ | 
A4 ے هل تقل اله ين جوهرد‎ ۰ 
1۸1 ١ هل عرف ايه غر‎ ١ | 
هل بعرف الث غيرة معرفة خاصة ہا‎ e 
11 هل عل اندر يجي‎ ye 


ral 


e 


— ¥ 


4 مل عل انه هرعلة الاياء 

: ھل يمل انه اللا موجودات 

١١‏ هل يعرف اله الشرور 

۱ فل برف الله ارات 

i‏ هل یفدر الل ان عرف غير ا لتداهیاتث 
١‏ مل تعلق عل اله بامحوإدث الستتبلة 
ا فل يسرفاك التضايا 

د( مل عل اه متغیر 

١ا‏ هلي لاله بالاشيانظري 

۱ حت الام عشرق الصرر رفي فصول 


| النصل | هل پوجد صور 


1 هل بوچد صو ر کیره 


شل پوجد صو ر ليع الاشياء الى عرفا أن 
الج الاس عفري احق والصدق وقي ۸ فصول 

النصل | ھل رجو د احق ن اتل فتط 
حل ای موجود ف اعتل ا زلف ولم فت 


. 
4 هل امیر تند اعبار امي 
فل اه هوا حى 


0 


٣‏ دا هل امحى الذي بو جيع الاغياء حفة. راح تما 


مل امح اغلوق سرمدي" 
ل ل ایی ر متغار 


جحت الابع عشرفي الباطل وإأكذب وفيه فصول 
النصل ١‏ هل يوجد الباطل فى إعنا 

۲ فل يوجد الباطل ني انجس 

٠‏ ۲ هل يوجد الياطل في المتل 

کے هل احق وإلباطل متضادان 
ا 


س ر س 


. 

اج الثامن عش رف حيوة الله وف > فصول ۳41 

النصل ١‏ هل سن شأن جميع الاشياء الطيبعية أن نكرن حية 4F‏ 

۲ هل أمحية فعل ما ° 

؟ هل ايو ملائة لله K3‏ 

۳4.4 هل جع الاشیاء حيو في انه‎ ٤ 

لمحت الناسع عضر أرادة اله وفيو ٠١‏ فصلا rol‏ 

الفصل ١‏ ھل یوجد تی انه ارادۃ rer‏ 

rot هل پرید الل غیره‎ ۲ ٠ 

roo هل کل ما بريد اله فانة يريدة بالضرورة‎ ۳ ۰ ٠ 

٠ |‏ 4 هل أرادةاے ف عل ألغيا ok‏ 

o |‏ هل جوز نعليل ألارادة ألاهية بملة ما .1 

TF حل ثم آرادة ال داق‎ ٦ 

ُ1 ۷ هل أرادة اي متقيرة 1o‏ 

| ۸ هل توجب اراده اله ا رابات TY‏ 

5 هل یرید انه الشررر‎ ٩ 

TY) هل ات ذو اخیار‎ ٠ 

1 هل جب بيز أرادة الدليل فان YT‏ 

TYE هل حع أن مجمل للارادة ألاهية مبة دلاثل‎ ١ 

لمجت المشرون في تحبة الله وفيو > فصول Y1‏ 
u |‏ 

:اللصل 1 هل یوجد ی الله حبة ا 

۲ هل یج اہ جیم الاشیاء Y۹‏ 

* ۲ هل يجي ابه جيم الاثياء عل السود A1‏ 

TAT مل الفضل اح ال ال داق‎ > ٠ 

لمحت الحادي وإلمشرون في عدل اله ور متو رفيو + فصرلي ھا 

النمل | هلي الله عدا ) AN‏ 

4 مل عدل الہ سح“ A‏ 

هل الرجة ملاغ ت A‏ 


r ma r" 


rE a‏ کے س 


سس 1 —— 


4 حل الرجة رإلعدل في جيع افعال اله 
المحت الان والمغرون في عنابة الله وغو ۽ فصول 
آ النمل | هل العداية ملاة نه 
| ۳ هل تم العناية الامية -جيع الاشياء 
۰ ۲ هل يعلى الله بجبيع الاشياء أبنداء 
oa i‏ هل ترجب السدايةالا ياء ا لعن مها 
المت الغالت والعغرون تي الاتغاب وفيو ۸ فصول 

الصل | | هل تب الناس من أنه 
۲ هل برجب الاتخاب شيت في اب 
؟ هل یرذل ا اسا 
۽ ي ان انين هل جختار ون من اله 
د هل سابق العلم بالاعال الداحة هو علة الاتخاب 
٦‏ هل الاتخاب موکد 
١‏ ګل هل عددالتضین مین [ 
؛ ٠‏ ه مل يكن الساعدة على النتخاب بصلوإت التديسن 
الك ت الراب والمشرون في سر حيو وف ٣‏ فصول 
انسل ١ ١‏ هل سف رايو هو ننس الا غخاب 
| » ۲ هل ينظرسغر اة الى حير انين اجيدة قنط 
؟ مل لی احد امن سنرالحي 
امح امخامس رإلمشرون فى القدرة الاهية ويو ٦‏ فصول 
النصل ١‏ هل ف الله ية 
۾ ۲ هل قدرة اله غير متناحية 
N‏ مل ان قاد ر عل کل ئيء' 
۽ هل يقدرانت آن عمل ان الماضيات ر تكن 

د هل يقدراله ان بصع ما لیس بصنعة 

1 فی ان بایصعۀ ائه هل يتلران بصعة احسن ماهو 

المجت السادس وإلمشرون ف النعادة الاطية رفيو > فصول 


| 


YY 


ه1 


TT 
Tyo 
PY 


النضل ١‏ هل السعادة متاسية له 
٣‏ هل يقال له سعید بحسب المتل , 
3 هل الله دو شعادة کل سعید 
أ“ أ دل ندرج في سعادة اله كل سعادة 
اب في الثالوث 
اح س اسای ارون ق صاور فام لا بة ونو ٥‏ فصول 
نعل ! هل يوجد في الله صدور 
٣ |‏ هل وزان يدع صدو ر ني اله تولیدا 
۳ هل برجد فی الله صدور” غير توليد إلكلة 
٤‏ هل صدور الحبة فى اله توليد 
. هل بوجد فی الله آکثرمن صدورین 
اح الثامن وإلعفرون ن إلاضافات الالمية وفع > قصوال 
| أالنصل ١‏ هل يوجد في اله أضافات" حتبتية 
٣ )‏ هل الاضافة فی اله ف ننس فاته . 
؟ هل الاضافات الي ن ابل مهايزة حقيقة 
4 هل يوجد في الله أربماضافات حايقية فنط اي ابوة رابع 
التو وإلحدور 
احجت التاسع وإلعشر, رن في لقانم الاية ويه ٤‏ فصول 
الفصل ١‏ ثي جد الاقوم 
۲ هل الاقنوم هو ننس الايبستزي وإلقيام بانس وإلذات 
٢‏ هل جب اثبات اسم الاقنوم في اله 
هل يدل انم الاقنوم على اضائة 
جت اام ان في تكثرالاقانمالالية وفيه > فضول 
النصل ا ا ی ت اام کان ل 
4 ا ان کون ان ا للاقانم اثلاث 


إ1 — 


م ی 
و سیه 
امن الحادي والملائون في ما شعن بالوحدا نیڈ والتکٹرق الہ رفو فصول ۸۸؟ 
|/النصل ۲ مل ف اله ثالوك ٤‏ 
۳ مل ابن غاي للا ب .1 
؟ عل كجوز ز يادة اللنظ امحاصروهووحده على امحد الذاني في اله AT‏ 
٤‏ مل بجر زافتران امحد الاقنري بالانث احاصر 4a‏ 
ابجث الغاني | لانن ق معرغة الاقائم ألاهية وف * فصول 1A‏ 
النصل ١٠‏ هل يكن معرفة ثالوث لقانم الافية بالعقل الطبيى 
٣‏ هل جب اثبات بيات فيال ۳ 
۳ قل أليات جس . 
٤‏ هل وڙ ان يذهب ق المات مدادب محضادة A‏ 
لمث الثالث والئلائون فی اقب ۱ ب وفي > فصول ۹ 
النصل ھل یلام لآب ان کون سبداً .. 
٠ |‏ ۲ هل الاب انم خاص" لاقن الي ا11 
| ان انظ اک هل يقال في اله بالتول الاول سب اخذء 
| باعلباز لقنم E‏ 
ei‏ هل عدم الرلادة خاص بالا ب o‏ 
االمحث ارايعم وإلتلائون فى أقدر و ن L1‏ 
الفصل ! ا مل 
٣‏ ھل الکلة ا“ rf‏ 
هل ینیدام ا To‏ 
ات اخامس و اللائورق الصورة وفيه فعلان LTA‏ 
االنصل ١‏ هل نتال المررة فى اله باعدبارااقثوم . 
۲ مل الصررة أم خا ص لابن 3E‏ 
| المحت السادسوإلفلاثون في اقنوم الروح الندس وفبد > فصول 1 
إالفصل ١‏ هل الروحا لٹدس اہم خاص لاقنوم أي <F‏ 
۲ ھل الروح التدس صادر عن ابن 4 
- هل یصدرالروح التدس عن الاب بالابن 1 


aaa E aa 


س س د ت ۲ نے کد س س ا ت ن س س نے 


س دس 


mm — r amam my mr n mmm me 


س ننا س س س ت ا 
ہس س ص سے سد ص نے س 


~ UF — 


وجه 
> هل الاب وإلابن مبدا وإحد للروح القدس 4F‏ 

اف ف ااس ابح رإكلانون £ 1 سم الریح التدس وهر ا ية وشیه فصلان - r‏ 
الفصل | طا ل اة انم خا للروح القدس L1‏ 


فان کلا من الاب رالابن هل يحب ۱ خر بال روح القدس 14 

امف الفامن وإلفلائون في اسم الروح التدس وهو الوهبة ويه فصلان Lor.‏ 
الفصل | هل الموهبة ام اقنوي ) »د 
۳ ھا ل الموهبة اسم اص للروح القدس tol‏ 

المحت التاسع رافلا ئون في لقانم بالسبة الى الذات وفيه ۸ فصول 4071 
النصل ١‏ ملالذات ف غين الاقم في أله .. 
٠‏ ۲ هل بجي أن يتال ان القانم الثلاثة ي اقانمثاتوإحدة ‏ ۸ء٠‏ 

۲ هل تحمل لباه الناتية على األاقاني الفلاة بالافراد ‏ . TU‏ 
۽ هل مجرزاطلاق لاء الذاية القرلة بالاستاق على الاقنوم 1 


٦۷  مونقالا مل جرزاطلاق اء الذاتية اللفرلة بالرإطاة على‎ ٠١ ٠ 
32 هل عرز حل الاقانم عل الاسماء الذاية‎ 1١ ٠ 
2Y1 هل جب قتنميص الاسام الذاتية بالاقانم‎ ۷ 


۸ھ شل أصاب الاية المتدسون فی خصی صم ا۷ا الذاجة بالاقانم LY‏ 


: ۲ مل تبايزالاتاتم بلاضانات Ar Ù‏ 
3 هل الافعال الوسمية متفدمة عل 1 اخراص AY‏ 


,ا حف الحادي و إلا ر بعون في لقانم بالنسة ال الافعال الرسية وفوا فصول A‏ 
االنمل 1 هل جب اسناد أ فعال الوسية الی لقانم 


, 3 مل الافعال الوسمية أرا أذية 21 
۽ هل الافعا ل الو ية قي سن شيء 4 
4 هلف أ قو بالتظرال الافعال الرسمية LY‏ 


0 قى ان قو التوليد هل تدل عل الاضافة لا على الذات ا 


النفل | 


۳ 


س 11۳ س 


رجه 

1 هل وز وقوع النعل الوسي على أقانم متکثرة o.‏ 

الجت الان وإلاربعرن في تساوي اقانم ااهية وتشابها رفيو 1 فصول ٠.۲‏ 
[أالتصل ١‏ هل يرجد ف لقانم الاهية مساوة .. 
۲ مل قرم الصادرمشارك لمبدثي في الازلية كالابن وإلاب a.¥‏ 
۲ ل پوجد ني قان اليه ترتيب طبي .01 

3 ھل ابن مسا ور للا ب في العضة. o11‏ 

ہ ھل کل من ۷1 ب والابن موجود نی اا خر 1 

aj هل الاين مساو للاب ؤ التدر:‎ ٦ 
الاقام ألاطية وفيد۸ صل 1د‎ du الم الثالث وإ لار عون ف‎ 
ملغورارمالاعل افو ال ب‎ ١ المل‎ 
21۸ . هل اأرسالة ازلبة أو زمايةفنط‎ ٣ 

٣ +‏ قان ارسالة ية لاقنوم أي هل تي سب النمة البر رة فقتط o.‏ 
؛ هل تجوز الرسالة على الب ofr‏ 

. عل تجوز اأرسالة تجبة على الاين oY‏ 

م 1 فى أن الرسالة احتجبة هل تصير الى جميع الضاركين فى السة or‏ 
۷ هل وزالرسالة الظاهرة على الروح القد oA‏ 

۸ عل لا برسل اقنوم آي الا من افنوم الذي بصدرعنة هو سنذالازل ٥٣۲‏ 


باپ ق ا i‏ 


الوجراك رة وف ٤‏ فصول of‏ 

الفصل ١‏ هل من الضرورة أن يكون كل موجود مظلرقًا من اله o4‏ 
عل الیو لار مخلوقة من الل o1‏ 
هل إلملة الثالية للختلرقات شي غيرال oA‏ 

3 هل أله هو العلة الغاية بيع اشا ,0 


لمحف انخاس وااراعون کنبا صدور ااا اليا االارلرغيدفمرل اه 


عل يقدر ال ان لق و OL‏ 


س 4ا س 


؟ هل امخلق شي« ٿي ألخليقة 
۽ مل امخلتى خاص بالمىجودات المركبة رإلنامة اتبا 
CQ‏ مل امحل خا * بان ونىدە 

هل امخلق خاص" باقنوم 

۷ هل من الضرورة أن بوجد قي الخلوقات اثراالرٹ 

۸ هل خالط امخلو” إفعال الطبيعة وإلصناعءة 
الجحت الماد وإ لر بعرن ثي بدء مدة الخلوقات وغيو ۴ فصول 
النصل ١‏ هل عجبوع الخلرقات قدم 
| ۰ ۲ هل حدوث الال عفيدة اياية . 

0 ۲ مل کان خلق الایاء فی بده اازمان 

حسف السايع وا لار بعون تي ايز اشيا دن فول 

اس ا ١‏ هل كثرة الاشیاء رایز رمامن 

٠ |‏ ۲ هل تناوت الاغیاء هومن الله 

٣‏ هل يوجدعال رإحدفتط 

المت الام ترالار بعزن في تمايرااشياء على وجه امخصرص وفيدا فصول 
[النصل ١‏ هل الشرطبيمة ما 

۲ هل الغر موجرد فى الاغياء 

هل اثر مو جود تي آمخروجوده في موضوع 

َ تی ان الشرھل ینسد امیر کل 

0 هل قمة الشرالى عتاب وذنب وأفية 
> هل العقاب له من حتيتة الغرآكثر ا للذ نب 
جحت الماع والار بعون في علة العر وف ؟ فصول 
النصل ؛ ١‏ هل وزان يكرن امير علة اشر 

> ۲ هل الخيرالاعظالذي هوال موعلة الغر 
٠‏ ۲ مل یوجد شرو|حد اءظ هو عل کل شر 
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